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קרבנות: קרבן עשיר, קרבן עני, וקרבן של דלי-דלות. כשתכהן הגדול מתחיל 
בעבודרתו אל יאמר בדעתו: אני גדול מאחי בתורה, אני מפורסם, אני 
חכם, אגי מלומד וכו" והילכך נבחרתי לאיצטלה זו והנני ראוי 5ה... ולשם 
כך הריהו מתהנך בקרבן של עשירית האיפה, לאמר: אפילו אני בקי 
בתורה כבן-עזאי, חכם בכל החכמות, ובקי בכל הלשונות... ‏ -- לגבי 
המשרה הנדולה הזאת, לגבי התפקידר הזה אני עני שבעניים, דלי דרלות, 
עשירית האיפה... 
= מורי ורבותי! אמרתי בי באזני מצלצפ קול מלאך ד' צבאות, המזחיר 

אותי: ,,כה אמר ד' צבאות: אם בדרכי תלך ואם את משמרתי תשמור..." 
המדובר הוא כאן על שני דברים: דרכי ד' ומשמרת 1'/. דוכי השם הם 
| חוקי הטבע השוררים בכל מרחבי הבריאח כולה --- אלה הם סוג אחד ש5 
,דרכי ה'". אך יש גם ,,ושמרו דרכי ד' לעשות משפט וצדקה", אף אלה 
הם חוקי ד'. אך יש הבדל גדול בין דרכי ד' אלה ואלה. חוקי הטבע יכולי 
| להשתנות -- ברצון השם. אך החוקים האחרים -- ,דרכי ד' לעשות 
משפט וצדקה" אינם ניתנים להשתנות. כביכול, הקב"ה בעצמו זקוק 
לחוקים אלה של צדק ומשפט. , השופט כל הארץ לא יעשה משפט?" -- 
דרכי צדק ומשפט אלה של השם -- הם הם המהוים את האתיקה היהודית, 
מופר היהדות. 

החלק השני הוא: משמרת השם. הכונה היא למצוות המעשיות, שבהן 
זיכה הקב"ה את עמו ישראל מכל האומות. עליהן יש וצריך לשמור. 

אם בדרכי תלך ואם את משמרתי תשמור וגם אתה תדין את 
ב יתי וגם תשמור את ח צ ר י ונתתי לך מהלכים..." מה משמע 
,,ביתי וחצרי"? -- ביתי; ‏ לע ם "יש הראל ישנו רל בוית) ‏ 
אחד - הבית הלאומי שלנו - ארץ ישראל 
ולא שום ארץ אחרת מחוץ לארץ ישראל. בארץ אחרת אנו אורחים. פה 
הננו ,בעלי הבתים". ‏ פ ה ה ב י ת ש 5 נ ו . בארצות אחרית 
אומרים לנו קודם: ,,אתם אורחים!" ואח"כ ,,אתם אורחים בלתי רצויים!". 
קהלת ישראל שבארץ ישראל הן ה,בית", וקחלות ישראל שבחו"ל, שהן 
הפרוזדורים, שמהט מובילה הדרך אל הבית -- הן ,חצרי"... עלונו לדאוג 
לבית אך אין גם לשכח את חצרי. רק אז וקוום ,,כי שפתי בה] ישמרו 
דעת". . 
מלך ישרא? היה כותב לו שני ספרי תורה: אחת שיצאה עמו לכל אשר 
היה הולך ואחת שהיתה מונחת ושמורה אתו בבית גנזיו. הכוונה כאן 
כנגד שני התפקידים שחין לו למלך: כלפי פנים וכלפי חוץ. אף אתם 
מסרתם בידי שני ספרי תורה: עלי מוטל לעבוד במסירות נפש ממש 
כלפי פנים עבור התורה וחיראה ובתי הישיבות. ועליו מוטל גם לייצג את 
התורה כלפי חוץ -- כלפי הממשלה ואומות העולם. יהי רצון מלפני אבינו. 
שבשמים, שאעצור כח ואצליח לקיים את שני התפקידים גם יחד. 

מורי ורבותי! באשר כלפי חוץ אנו עומדים כעת בשעה של משפט 
חשוב מאד לגורל עמנו, עלינו להשמיע את דרישתנו: ,,ציון במשפט תפדה 
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ושביה בצדקה". נאמר להם: משפט כזה של עכשיו עוד לא בא פידיכם, 
ובכן כדי לדון אותנו צריכים אתם להתרומם מעל לכל עניניכם הפעוטים, 
מעל לכל האינטרסים שלכם. עליכם להתרומם על מרומי .הנבואה ולראות 
את הדברים מעל במתי ההיסטוריא, ואז יהיה בכחכם לעשות ,, ציון במשפט 
תפדה ושביה בצרקה". ‏ צ' ד ק ה כתוב ולא צ' ד ק כי על כן ,רקה" 
היא רבר יותר גדול מ,,צדק" רגיל. 

מורי ורבותי! מלבד הקשיים כלפי חוץ .יש לנו גם קשיים פנימיים. 
רבים. יהי רצון] מלפניך, אלוקים, שאוכל להשפיע לשם סלוק הקשיים 
הפנימיים האלה, שאוכל ,,להשיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם". 
לקרב את הדור הצעיר אל הדת, ולגלות להם את הזוהר שבתורה. ואני 
מתפלל שיעלה בידי לחזק את מוסדות התורה, הדת והחפד, ולהעמידם 
על גובה רם, עד בוא הגאולה השלמה ועינינו תחזינה בשובך לציון ברחמים. 


חיים נחמן, ז"ל, ביאליק. 
י חלקי עמכם 


יהי חפקי עמכם, ענוי עולם, אלמי נפש, 
רקמי חייהם בסתר, צנועי הגות ועלילה, 
חלמים נעלמים, ממעטי דברים ומרבי תפארת; 
...שועים -- ולא הגד לב נגידי רוח -- ובל ידעתם, : 
אמני השתיקה היפה וכהני רממת אלהים, ‏ ן 
...א אַט, כמו על ראשי אצבעות, תעברו בנתיבות חיים, 
ולבכם ער, יאזנכם קשובה, ועינכם משוטטת תמיד 
ונפשכם חרדה לקראת כל רחש יופי ונדנודר תפארת. 
עבר וזרע סביבכם באפס יד ובלי כונח ‏ ₪ | 
את האמונה :ואת הטהר; הרעפים. מכל. ישותכם 
בערף משמים תכלת וצללים מיער רענזי. 
.בערירי ימות תחתיו צעדכם. א הד ורשם,. 
ואולם חייכם --- מיטב חזיונכם, ותפארתכם --- עצם היותכם: 
אתם השומרים הנאמנים לצלם אלהים בעולם! / 
יום יום, ורסיפים רסיסים, באור עינכם ובשרטוטי פנוכם: 
-יגר יופי חויבם אל חלל העולם כהנגר מעין חתום - 80 = 
אל לב נהר <?החיותו -- והוא לא ידע 0% : 
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די איצטיקע צייט איז באמת אן עת לעשות לה', און ווי גרויס איז 
דאס אחריות איצטער אויף יעדן איד וואִפ קאֶן וואָפ טאֶן. ווי שרעקלעך 
איז די לאגע פון אונזער פאַלק, ניט אפילו צו פארגלייכן צו די ערגסטע 
צייטן פון מיטלאַלטער, אונזערע גלות-לענדער שטייען אין פלאַמען, שו- 
לען, בתי"מדרשים מיט זייערע ספרי תורות ווערן עפנטלעך פארברענט. 
צו אָש, ביטערע גזירות פאַרגרעסערן זיך פון טאָג צו טאִג, אונזערע שונ- 
אים און פייניגער האָבן זיך פאַרמאסטן אונז אויסצוראָטן צוזאמען מיט: 
אונזער הייליקן דת, גרויסע רְומרייכע קהלות ווערן אויפגעריפן פון זייע- 
רע פונדאמענטן, די נאֶך פאראנענע פרייע לענדער שליפן] זיך אפ האר- 
מעטיש פאר די פארוואָגלטע און פארטריבענע, וואֶּם וואַלגערן זיך אַרום. 
נאַקעט און באֶדוועםס צוויש] די כוואַליעפ. פון שטורעמדיקן ים, צענער 
טויזנטער אידישע משפחות געפינען זיך צווישן די גרעניצן פון שונאים 
או] רוצחים, מיר זיינען צו שאַנד און צו שפּאֶט, אונזער כבוד ווערט גע- 
טרעטן מיט די פים. 


אויך דאִָם ליבט ואס תאָט. צו אונז געטאִן אויפשיינעז פון מזרח, = 
פו] לאנד פון אונזערע הייליקע אבות, איז לעצטנס פארוואֶלקנט געוואֶרן 
און מיר ווייפן ניט וואִפ דער מארגנדיקער טאָג קאֶן מיט זיך ברענגען, 
פיל ניט נאֶךָ דא נעוועזענע צרות רינגלען אונז ארום, הריגות, רציחות, 
נזירות און נירושים אין דער גאַנצער אידישער פּאֶלק טרינקט זיך אין 
טייכן בלוט און אין ומים טרערן פון בארויבטע און פארוואָגלטע, 


אוי, וואִָס איז אונז נעשען! 


אין דער ציוט פון מיטלאלטער, בשעת זזי גזירות פון שנת ת"ח ווען 
די אירישע מאַפן האבן געגלויבט באמונה שלימה אין גדט און אין זייך 
הייליקער תורה, זיי זיינען געווען זיכער, אַז גדט ברוך הוא וועט דאס אי- 
דישע פאֶלק ניט פארלאזן, אַט"א דער גרויפער גלויבן האֶט זיי געגעבן 
כח און מוט אריבערצוטראֶגז די יסורים און פיין פון זייערע פייניגער, 
רעמאֶלט האבן נאך די פארטריבענע געהאַט דעם כח צו שאפן אין זוועה . 
רע נייע מקומות גרויפע צענטערס פאר תורה און דת, דעמאֶלט איז 
מקוים געוואָרן בחוש דער מאמר חז"ל ,כל מקום שגלו -גלתה שכינה 
עמהם", צֶבער ליידער איצטער ווען די אמונה ביי אונזער פאלק איז י 
אזוי שוואך געווארן, אין די מערב לענדער האט די -רעפארם :פון "דת 
געהאט געשלאָגן טיפע וואָרצלען וואֶם האָט ממילא גורם געוועז צו. אַסי- 
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מילאציע פון ערגסטן סאֶרט, אָט טאַקע פון דארט איז ארוים דער ערשטער 
סיגנאל פון דער איצטיקער שטאַרקער שרעקלעכער אידן-שנאה, פון דארט 
טאַקע אוים פאַרשפרייט זיך דער גיפט פון האס און פארדארבונג אויך 
אין אַנדערע ?ענדער, אין די לענדער פון מזרח פּאַרמערן זיך ווידער גדט- 
לְאֶּזַע עלעמענטן וואִפ פאַרלייגן זיך מיט אַלע זייערע' פינצטערע כחות 
מסית ומדיח צו זיין אונזערע ברידער פון תורה און דת.. | 

אין א פך לענדער ווירער קאָנע] אונזערע ברידער ליידער ניט עומד 
זיין בנסיון און פארשוועכן דאס הייליקסטע וומִּם אונזער דת האֶט, דאָפ " 
מיינט די קדושת השבת, וואִם איז דער פונדאמענט פון דער גאַנצער. 
תורח, מען היט זיך אויך ניט אֶפ פון מאכלות אסורות,. מען פאַראומד. 
רייניקט די אידישע נשמות מיט נבלות און טריפות אויף וועלכע די תורה 
איז אונז מזהיר ,,ואנשי קודש תהיון לי ובשר בשדה טרפה לא תאכלו", 
הייליק זְאֶפט איר מיר זיין -- דאִפ קאִן אַבער נאֶר געשען ווען איר וועט. 
אייך ניט פּאַראומווירדיק] מיט טריפות. | 

אויך אין דער אייביקער אייזערנער אידישער מויער פו] טהרת. 
המשפחה האבן זיך ליידער שוין באוויזן שפּאַלט] און פרצות. 

או] נאך איז אונזער פאֶלק ניט געקומען צו דער איבערצייגונג און 
צו רער ווארער ערקענטעניש צו פאַרשטיין און צו באגרייפן, פאַרוואִס 
ימיר ווערן אזוי פאַרפאלגט און געפייניגט, מיר זיינען מיט בלינדקייט גע- 
שלאָגן, אונזערע הענט זיינען ווי פּאַראַליזירט און מיר קרעכצן שוין ‏ 
אונטער די שווערע לאַסט פון. גלותדיאֶך און עס גייט ניט פאראיבער קיין 
.איינציקער טאָג אין דעם אונזערע צרות זלן זיך פאַרגרעסערן און פאַר- 
דאפלען. | 
אַבער טראַצדעם טארן מיר ניט פארצווייפלען, מיר מוזן מיטן גאנ- 
צן הארצן תשובה טאֶן ווי די תורה זאָגט אונז פּאֶר ,,בצר לך ומצאוך כל 
הדברים האלה באחרית הימים ושבת עד ה' אפקיך", ווען עם וועט דיר ענג . 
ווערן און עס וועלן דיך טרעפן אֶט די אַלע צרות אין די לעצטע טעג (פּאַר 
ביאת המשיח) דעמאֶלט וועסטו תשובה טאֶן און צוריקקערן צו דיין גדט, 

אונזער אויפגאָבע איז זיך אַלִיין צו שטאַרקן און צו דערמוטיקן און 
אויך אַנדערע צו קוראזשירן מיט מעשים און פאַקטישע ארבעט פאר 
.חזוק התורה והדת, צו העלפן די פליטים און געפלאָגטע, זיי צו שטארקן > 
-מיט טרייפטדרייד, ‏ צו הויבן זייער נידערנעשלאָגענעם געמיט, אויף די 
נדולי התורה והיראה, אויף די יחידי סגולה און אנשי מעלה ליגט די 
הייליקע אויפגאַבע צו שטיין אויף דער וואַך בנוגע אלע ענינים, וואָם 
האָבן א שייכית צו רי יסודות פון תורה און דת, צו וועקן דאס פאלק, | 
צו שטאַרקן שוואכע הערצער צו קאָנען עומד בנסיון זיין אי] דער איצ- 
טיקער ענטשיידנדער שעה האָבן בטחון צו השי"ת, אז דוקא פון דער 
גרויפער צרה אַרוים וועט קומען בא*ד די ישועה און דערלייזונג. | 
ךעם איינעם פרט טאֶר אָבער קיינעו ניט פארגעסן, אז דער וואָרצל 
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פון דער גאנצער קראַנקייט ליגט אינם חנוך וואִַפ איז אַזוי שטאַרק פאַר- 
נאַכלעסיקט און פאַרפעלשט געוואֶרן אין אונזער לעצטן דור, אידישע קינ- 
דער ווערן דערצויגן אין שולן א] אמונה און אֶן תורח, דאס איז די סיבה 
וואִָפ עס מערט זיך הפקירות, בורות און עמי-הארצות אויף דער אידישער 
נאַס, דעריבער מוז אונזער חנוך-אַרבעט פאַרנעמען דעם סאַמע אויבנאן 
אין אונזער כלל אַרבעט, עם איז אונזער הייליקער חוב צו גרינדן חדרים: 
און רעליגיעזע שולן הן אין ארץ ישראל און הן אין גלות, אין דער שפיץ 
פוז אַזעלכע מוסרות מוזן געשטעלט ווערן ערשט קלאסיקע פעראגאָנישע 
כחות שומרי תורה ומצות, די יונגע קינדער מוזן דערצויגן ווערן אויף דער 
שויס פון] ריינער הונדערט פראֶצענטיקער אמונה אזוי, אז אויך נאָכן פאָר 
לאזן די שולן זאֶלן די קינדער פון זיך אַלֶיין ווייטער קאָנען גיין אין דעם 
פון דאֶזיקן חנוך קְלְאֶר אַנגעצייכנטן וועג. | 

עס איז זייער וויכטיק צו זארגן פאר א פארשטארקטן למוד התורה: 
ברבים אין די שולן און בתי מדרשים דאָרט אֶפצוהאַלטן שטענדיק שעו- 
רים, צו עפענען שעורי ערב פאר ארבעטער און יוגנט און א קליין ביס5 
ליבט וועט פּאַריאִגן א סך פון דער פינצטערניש. 


גאֶר באזונדער מוז[ מיר זאֶרגן, צו אונטערשטיצן די גרויפע און 
קלענערע ישיבות, וואִפ זיינע] זייט דורות די אמת אידישע פעסטונגע], 
פונוואַנעט עס איז ארויסגענאנגען ליכט. און פראַכט פאר אלע אידיד 
שע קבוצים איבער גאר דער וועלט, די תלמידים פון אֶט די ישיבות זיח | 
נען די אמתע גבורי הרוח און חלוצי האומה, וואִס נאֶר דורך זיי ווערט: 
דערהאַלטן] און געבויט דער אידישער צבור און די כנסת ישראל5. 


אויב מיר וועלן גיין מיט דעם כח צו שטארקן די פאָזיציעס פון . 
תורה און דת דא], נאֶר דאן] קאָנען מיר האפן, אז עס וועט אונז געלינגען 
פצרצוזעצן די קדושת ישראל אין איר גאַנצער פראַכט און ריינקייט וו 
נאָר אמאֶל, פארשטאַרקן דעם קול תורה און גדט וועט דאן זיכער צוד 
איילן זיין הילף און עס וועט נאֶך אין אונזערע טעג מקוים ווערן: ,כי 
מציו] תצא תורה ודבר ה' מירושלים". | 


חיים עוזר. 
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= חרב הגאון יצחק רובינשטיין 


והיה כי יאמרו 


והיה כי יאמרו אליכם בניכם מה העבודה הזאת %כם -- 
בשורה רעה נתבשרו ישרא% באותה שעה שעתידה תורה 
שתשתכח מישראל ויש אומרים בשורה טובה נתבשרו שעתי- 
דין %ראות בנים ובני בנים. (מכילתא) 


האם 5 לא הוא הדבר בהופעה אחת -- בשאלת הבנים ראו 
:חז"ל שני הפכים: בשורה רעה ובשורה טובה? | 

אולם כשנתבונן למצב הדור הצעיר וליחפו לאמונה ולסדשיה שהוא 
תוצאה ישרה מחנוכו שהוא מקבל בבית הספר נראה באמת את שני החזיו- 
ינות האלה באים עלינו כתומם, את שני ההפכים כנושא אחד -- , בשורה- 
.רעה" ו בשורה-טובה" באים -- כאחת. 


כלפי מי נאמרו הדברים? כלפי בנינו המתחנכים בבתי ספר הלאו- 
-מיים החילוניים שנתרוקנו מתוכן דתי. מצד אחד בתי הספר הכללוים ושל 
.השמאליים והמתבוללים המתכחשים ללאומיות-ישראל ולתורתו כאחת, 
המשרשים מלבות תלמידיהם את הרגש הלאומי והרנש הדתי יחד. בננוד 
-לבתי ספֶר אלה מתקיימים אמנם בתי הספר הלאומיים, שבהם מקבלים 
-התלמידים הנוך לאומי עברי ושואבים מימי ילדותם את האהבה לעמם, 
את השאיפה לארץ אבות ואת האומץ והגבורה להקריב את עלומיהם 
ומיטב שנותיהם וכחותיהם על מזבח הגשמת השאיפה הזאת וגם ידיעת 
יהלשון העברית ועברו של עמם. | -- : 


מובן שבהשואה לבתי הספר הכלליים ושל הסיעות השמאליות יש 
בהופעת בתי ספר לאומיים כאלה על במת חיינו משום בשורה טובֶה 
מבחינת הסיכוי לראות בונים מסורים לישראל תחת הבנים המתכחשים ‏ 
5ו ומתרחקים ממנו לרעות בשדה אחר. אולם בצד הבשורה הטובה הזאֶת, 
שעתידים בתי הספר הלאומיים להביא בנים בונים לישראל, ישנה באותה 
ישעה גם ב שורה רעה ונוראה, שעתידה תורה 
5 ה ש ת כ ח מי ש ר א 5 ושתי הדעות ההפכיות של המכילתא 
המבטפות לכאורה זו את זו והמתננדות זו לזו נגוד גמור, נכונות ואמתיות 
יהן כאחת, ואלו ואלו דברי אלקים חיים. 

הבנים שואלים מה העבודה הזאת לכם ברצון ובכונה לבא לעבוד 
את עבודת העם, אפם כי אינם יודעים את סוד העבודה הזאת, את טיבה, 
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ימהותה וערכה. והתשובה שהבנים השואלים מקבלים בבתי האולפנא 
יהרחוקים ממפרת אבות אינה נובעת ממקור .ישראל עתיקדיומין אינה 
ותשובה על שאלתם.. התלמידים מוצאים אולי בבית ספרם הלאומי החי- 
לוני איזו ידיעות קלושות ומקוטעות ע"ד ערכי היהדות, אבל הידיעות 
חללו מונגשות להם בתור למוד של חול, אין הדרת הזקנה והקדושה חופפת 
עליה] ולפיכך אין הנפש הישראלית מתמלאה מהן ואין הלב מתפעל 
ומתרגש מה] כלל. 

ומלבד זה ברובם אין ב"ספ אלה אף הטובים שבהם מקנים לתלמידיהם 
אפילו ידיעות של בית רבן ע"ד היהדות המקורית, אותן הידיעות אשר 
לפנים היה כל בן ישראל נושא לתוכו עם אויר בית הספר. כך, למשל, 
ימועטות הן ידיעותיהם בתורה שבכתב הנקנות להם ברוב המקרים בסרו- 
סים ובקטעים ובעבודים שונים, ומכ"ש שנשארים הם בורים וריקים מכל 
ידיעה בתורה שבע"פ, עד שסכנה צופיה לנו שיקום לפנינו | ד ו ר 
ח רש ש%5 יהודים , ק רא ים ", של יהודים שאין להם 
בהכרח כל מגע נפשי עם שלשלת הדורות שנתחנכוי על מעינות התלמוד, 
יששתו ממקור החיים של היהדות המקורית המפורתית ושקלטו לתוכם את 
רוחה ממעין שאינו פופק מסיני ועד הנה. והרדור הזה המתחנך ללא תורה 
הולך וניתק ממקום חיותו וממקור הויתו הרוחנית של עמו. 


= | נחוצים לנו ?יסד ולהעמיד בתי ספר שיקנו לתלמידיהם ידיעה שלימה 
,מקפת של היחדות הנצחית המסורתית במקורה ידיעה גמורה ומלאה של 
הטשפה העברית ושל כל קניני האומה יחד עם הידיעות החילוניות הנחוד 
צות 5אדם מישראל באשר הוא אדם ע"י דרישת' החוק והחיים ומקנים 
אותן להם במזיגה רוחנית עילאה של חול הנעשה מדרס לקורש של שווי 
המשקל בין חומר ורוח בין גוף ונפש. 
רק בתי ספר כאלה יבשרו לישרא5 את הבשורה הגדולה, הכפולה, הטובה 
והמשמחת שעתירין. להיות בנים בונים לעמנו ושעתידה תורה שלא תשתכח 
מישראל. 
כל אחד ממיסרי ועסקני חנוך כזה יוכבל לאמר בגאו] נפשו וספוק 
פנימי --- אנא עבידנא דלא תשתכח תורה מישראל -- זכרה לי ד' לטובה! 


| מאמין : אני אמונה שלמה, שכל האנשים המבקשים לתקן ‏ תקנות 
ולחדש חדשית בישרא5) כלם כעוללים ויונקים כערך אל חכמינו הקדמונים 
ז"ל, ושהם בחכמתם היהודית המקובלת מסיני הצליחו להעמיד ישראל 
כעמוד-ברזל וכחימת נחושת נגד כל העתים אשר עברו עלינו וכל המשטמה 
אשר רדפתנו, ואלה בחכמתם היונית גורמים שיאבדו בכל יום אלפי נפשות 
מישראל; וחכמינו הקדמונים ז"ל עשו שיהיו ישראל שמחים וטובי לב 
בימי הרעה, ואלה עושים את אחיהם מרי נפש בימי הטובה. | 
(,מחקרי היהדות" שמואל דוד, זצ"5, לוצאטו) ‏ 
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חרב בנימין זאב הענדעלס. 
ולמות לא נתנניו 


און דעם מבול פון צרות און יסורים, וואָס האט פארכאפט ראפ גאנ 
צע אייראֶפעאישע אידנטום, אין דעם שטראִם פון קללות וואִם האֶט זיך 
אויסגענאֶסן - אויפ[ אייראפעאישן קאָנטינענט וואו עפ לעבט דער רוב 
מנין און רוב בנין פון אידישן פאֶלֶק, באמערקן מיר נישט געוויסע דער- 
שיינונגע] פו[ א פּאָזיטיוון כאַראַקטער וואִכס באווייזן זיך אין אייראֶפע. 

ווארום, די מלחמה צווישן רופלאנד און דייטשלאנד וואִפ האָט געד 
בראָכט אזוי פיל אומגליקן אויף מיליאנען אידן, וועלכע האֶט געווירקט 
ווי אן ערר-ציטערניש און ביזן וואַרצל אויספנעריפן טויזנטער אירישע 
קהלות, ‏ האָט אְבער אויך געבראַכט געוויסע געשעענישן וועמעס באַדיי- 
טונג פאר רער צוקונפט עס איז גאר נישט אֶפצושאצן. = | 


די מיליאָנען רוסישע אידן וועלבע זיינען אַמאֶל, פאר רער הער- 
שאפט פון דער יעווסעקציע, געווען א טייל פון די סאמע קאָנסטרוקטיווע, 
שאַפנדע און בויענדע כחות אינם אידישן פאֶלק, זיינען, מיט אִמאֶל אֶפ- 
געריסן געוואֶרן פון דעם לעבעדיק]| אידישן גוף. במשך פון 24 יאֶר האֶבן די 
מהרסים וועלכע זיינען ארויסגעקומען פונם אידישן פאֶלק און באקומען 
די שליטה איבערן רופיש] אידנטום, געפרואווט מיט אלע כחות דורכצוד > 
פירן א] אַפעראציע מיטן ציל אפצושניידן דעם רוסיש] אבר פון אונזער = 
פּאֶלקס-קערפער. 


4 יאר צייט האט מען געלערנט די רוסישע אידן, ‏ אז זיי זיינען 
,,געראטעוועט"; אז אידישער גורל, אידישע רדיפות, אומגליקן זיינען אן 
ענין פאר די ,ווייפע אידן", --- אויף יענער זייט סמבטיון, פאר די איד ‏ 
דז. וואָס האבן זיך נישט באפרייט פוז דער הערשאפט פון דער בורזשוא- 
זיע, און זיך נאך נישט אויפגעניכטערט פו[ די ,רעליגיעזע או[ נאַציא- 
נאָליסטישע פאראורטיילן". אַבער פאר זיי, פאר די ,רויטע אידעלעך", 
פאר וועלכע עס איז שוין געקומען ,,משיח", -- פאַר זייער גורל דארף 
מען זיך נישט זאֶרגן. זיי זיינען/ ב א פ רוי ט ע א יד [, ,אויף 
אייביק באַפרייט פון אַנטיפעמיטיזם", ווייל זיי גלויבן] ניט אין די זאד 
באבאנעס וואִס דער אידישער קלעריקאַליזם האט פאַרזייט אויפף דער אי- 
דישער גאם. פאר זיי, ‏ די ב אפ רייט ע אידע ], הובט זיך 
צֶז ידי אידישע געשיכטע אין 1917; הר סיני -- דאִם איז דער אָנהויב 
פון איד] 058 פאֶלק ביי די פארשקלאפטע צום קאפיטאליזם און רעאקציע 








יט רה יא ל ולמות לא נתננון = 0 
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און קלער אורישע. מטפן. זֶוו --- = זיונען באַפרייט פון עול יחדות און פון 
עו5 גלות.. | 
צוויי רורות אידן האָט מען דערצוינן אויף די דאֶזיקע בבא "מעשיות; 
צוויי דורות אידישע יוגנט האָט מען מיט געוואַלד אפגעריסן פון אידישן 
בוים: פו] תורה, פון אידישקייט, פון יעטוועדער גייסטיקער פארבינדונג 
מיט זייערע ברידער איבער נאֶר דער וועלט. און געוואֶלט שאפן דעם אומ- 
זין פון א ,, סאוועטיש אידנטום", וואָפ האט קיין שייכות ניט מיט דער 
אידישער אַרומיגער וועלט, מיט דעם היסטאֶרישן.: אידישן פאֶלק. 
| אויב מיר רערציילן דאֶם, איז דאס נישט, חס וחלילה, דערפאר ווייל 
עמיצער פון אונז האֶט, אין דעם מאמענט ווען דאס רופישע אירנטום גייט 
אֶפ אין טייכן בלוט, דאס מינדסטע געפיל פון שאדענפריוד -- אפילו 
בנוגע די יעווסעקעס איז דער כלל: , ישראל אף על פי שחטא, ישראל הוא". 


מיר האָבן זיך קיינמאֶל נישט מיאש נעווען פונם רוסישן אידנטום, 
-- אפילו דאן ווען די זעלבסט-געקרוינטע יעווסעקישע ,פירער" זיינע. 
האֶבן זיך אֶפגעזאגט פון אונז; | מ י ר האְבן קיינמאֶל נישט פאַרלאֶרן 
די אמונה, א השי"ת וועט באפרייע] די רוסישע אידן פון דער קנעכט- 
שאפט ביי זיינע אייגענע שוטרים ונוגשים. און ווען אפילו איינער פון 
זוי וואִס האָט אמאל, גאֶר נישט לאנג צוריק זיך אֶפגעטרייסלט פונם 
גאנצן עול פון איד, איבערגעריטן אלע פעדים מיט דעם אידישן עבר און 
מיט דעם לעבעדיק], ליידנדיקן אידיש] פאֶלק, קומט איצט ארוים און 
רופט צו אונז אין פאַרצווייפלונג; ווען ער דערמאָנט זיך, אין זיין פיין, 
אין דעם אַלטן ,%א אמות כי אחיח", דערהערן מיר זיין רוף, ווייל מיר 
ווייסן אַז די מיליאַנען רוסישע אידן באנוגענען זיך נישט מיט דער ערש- 
טער העלפט פון דעם פסוק, נאֶר זאֶנן ווייטער: ,ואספר מעשה יה". און 
זיי האפן נאך צו זאִגן, מתוך. חדוה, מיטן גאנצ] כלל ישראל: יסור.- יסוני 
יה, ולמות. לא נתנני. | 


4 יאר זיינען רוסישע אידן געווען אֶפגעריסן פונט לעבעדיקן אי 
רישן פאלק; 24 ואר צייט האָבן זיי מיטגעמאכט אַלע שבעה מדורי גיהנום 
פון דער יעווסעקישער אינקוויזיציע; 24 יאֶר זענען זיי געווע] אין צו- 
| שטאנד פון א גייסטיקן ,,בין חיים למות", אבער -- ,ולמות לא נתנני". 
איצט האט אַפִּילו ביי די יעווסעקישע פייניקער גופא, ביי -די מהשיעוד 
הברית, אין סאמע מיט פון דעם עקבתא דמשיחא'דיקער מלחמה, רער- 
וואכט דאס ,פינטעלע איד". און אינם מאַמענט פון פארצווייפלונג, הצט 
זיך אַפילו רער. סאַמע ,,בעזבאזשניק" רערמאָנט, אז עס איז נאֶך טלץ 
נישט פאַרלוירן ווייל --- עס איז פאַראן א געטלעכע הבטחח אז מיר וועלן 
,נישט שטארבן, נאֶר לעבן". 


אין די נעשעענישן אין רוסלאַנד זעען מיר דעם אצבע אלקים, די 
אידישע נצחיות. עס ווייזט זיך ארוים אז אַפילו די, וועלכע האֶבן 24 





4 | ולמות 5א נתנני! עיט רת 
יאר צייט, אִפיציעל, נישט געלאֶזט לערנען די תורה, האָב] אַליין, בצנעה, 
וי די מאראנען אין שפאניע, דערזען אי] דעם אומקער פונם. רוסישן. , 
-אירנטום צום' ווע;ט אידנטום די. נאטירקעכע. באהעפטונג צים ‏ מקוו. 

> די לעקציע פון די דאֶזיקע געשעענישן פאר דער גאנצער אירישער 
וועלט דארף זיין: באפרייען זיך פון אלע פאַָ;שע אַפגעטער אין שעדלעכע 
אילוזיעס וועגן גייסטיקער אַסימילאציע און התבוקלות; דערזען אין דעם 
אומקער פונם רופישן אידנטום דעם: לבל יוח ממנו נדח". = 


דאס פילדמיליאֶניקע רוסישע. אידנטום, וואִס האט קיינמאל נישט 
געוואָט שלום מאַכן מיט דער פאַלשער תורה, אז די סאוועטישע אירן 
זיינען ב אפ ריט פון אלידי ש ]| פא לק, באפרייט פון 
דעם היסטאֶרישן אידנטום, פון עול מלכות שמים, פון עול יהד.ת, פון אי- 
דישער. גורל-נעמיינשאפט, פון אידישן נלות, -- קערט זיך איצט אום 
אפן צום אירישן פאַלק, צום אידישן ג-ט און צו דער אידישער תורה, און 
ווערט .ווירער אַ טייל פון עם אלקים. עם איז גענוג געווען בלויז א רמז, 
אַז ניין אין שול אַדער בית-המדרש מיינט נישט תפיסה אֶדער סיביר, או 
די שולן און בתי מדרשים פון גאַנץ רוסלאָנד ואֶלן אָנגעפילט ווערן נישט 
נאֶר מיט אידן פונם אלטן דור, נאֶר אפילו מיט יונגע ,,קא מפאֶמאֶלצעס", 
אין וועלכע עס טלועט נאֶך -- טראֶץ אַלעס -- דער פונקט פון איד ישסייט. 


אונזער קריטיק אויף דער יעוופעקציע וועלכע וועט איצטער זיכער 
| פאַרלירן איר השפעה אויפ] אידישן לעבן אין רוסלאנד, נאֶך דעם ווי די 
= אַמעריקאַנער רעגירונג -וועט באווייזן דורכצופירן פולע אמתע רעליגיעזע 
פרייהייט אין רוסלאַנד, האָט נאטירלעך ניט קיין שייכות מיט דער גְאַ:ד 
צער אויפריבטיקער סימפאטיע אונזערע פאר חעם גאנצן רוסישן. פאק 
וואִם פאַהגיסט איצט זיין בלוט, צוזאַמען מיט אלע פעלקער, וועלכע טרא 
גן אויף. זיך. דעם צלם אלקים, אין דער הייליקער מלחמה קעגן עמלקן. 


מיר, מאמינים בני. מאמינים, נלויבן או די ממשלת. זרון וועט אפ" 
געווישט ווערן פון דער וועלט. 


אין דעם דאזיקן קאַמף קעגן רשעות,. שטייט היינט פאראייניקט, 
נישט נאֶר אין מלחמה, נאֶר אויך. אין די תפילות צו השי"ת פאר די גאולה 
שלמה, דאס גאַנצע אידישע פאֶלק -- פון מיסיסיפי ביז דער טעמזע, פון ‏ 
דער סענע ביז דער ווייסל, פון רניעפער איבערן שוואַרצן ים ביז דעם ירדן 

איין אידישער גורל, 
איין אידישער נאֶם, 
= איין אידישע תורה, 
איין איינציקע אידישע תפילה: 
זר תי היית, אל תטשני, ואל תעזבני, אלסי ישעי". 
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לאלתר לגאולה 


קול קורא של האדמו"ר שליט"א מלובביץ 


אש משתו5לת פעת הזאת בכל פינות העולם הישן ומאיימת היא. 
לבלות, רחמנא ליצלן, למע 5ה משתי שלישיות בעם ישראל, ואי אפשר 
= להיות בטוח, בי אותה אש לא תתפשט, חו"ש, גם בכאן, בעולם החרש. 

הקריאה, אשר קראו המנהינים הרוחניים דפה ל*תשובה, תפילה, 
ותעניתים, אף שאמנם נכונה היא מצד עצמה, הרי בנסיבות הזמן הזה 
אינה מספקת, וערכה קל מאד. הגרוע, ביותר, שההתעוררות אשר הביאה 
כאין וכאפס היא. 

ושתים הן הסיבות למיעוט ההתעוררות: הנקראים -- חרשים הנם; 
והקריאה, לראבון לבב, אינה כפי מה הראוי להיות. 


בה בשעה שבעולם הישן אוכלת אשיסוערת המכלה כל גופם של 
ישראל, בה בשעה בוערת כא, באמריקה, אש חרישית המכלה נשמתם 
של ישראל. הקרירות הרגילה ושוויו] נפש של היהודים דפה לתורה ואמונה 
נהפכו, -ודווקא מחמת האש שבעולם הישן, לאש חרישית של כפירה, 
המשתוללת אמנם לא פחות מן האש שבעולם הישן, החורבן האיום והנורא 
של היהדות באירופה העביר את היהודים דפה על דעתם מכל וכל ר"ל. 
אינם רואים, שהרבש"ע יעמוד 5הם 5כלל ישראל בעת צרתם; מכלכלים 
את נפשם בתקוה האחת, שעתיד עם ישראל להיוושע בנצחו] הדימוקרטים 
בעולם; ועם זה הם רואים שגם ישועה זו תלויה ברפיו], לסיוע 
לנצחו] הדימוקרטיא בכל מאמצי כח, בממון ובצבא יהודי, עוד יוסיפו 
זתנו דעתם, ואלו על אודות תשובה ותפילתח יאטמו אזנם משמוע. קל- 
וחימר של טעות לומדים הם, שאם אין הרבש"ע מושיע ליהודים באירופה 
הנאמנים *תורה, כל שכן שאך יגיעת שוא היא ליהודי אמריקה לבקש 
ישועה ע"י שיחזרו בתשובה, ככל אשר ידרשו מידם המנהיגים הרוחניים 
דפה! 000 | | 
= | 5פיכך חרשים הם הנקראים ולא ישמעו 5קול-הקורא לתשובה ותפלה, " 
אלא שהחרשיות הזאת היא פועל-יוצא ממעשה המנהינים הרוחניים דפה, 
שנמנעו עד כה מ:%בוא בהראיה-של-אמת, שקבעו חכמינו ז"ל לעת צרה 
כעת הזאת לאמור: ,,פורעניית באה לעולם, צפה לרגליו של משיח!" 

נמנטו פה מלספר להמו] בית ישראל כי אחד מעיקרי היהדות הוא 
.אני מאמין בביאת המשיח", וכי קודם לביאת המשיח בהכרח הוא לחבי 
לצרות נדולות כאותם של עכשיו, שמשום כן אפשר, על כל פנים שאלה 
הם חבלי משיח הקודמים לנאולת ישראל! 





עם ישראל סובל חבלי משיח: הגאולה השלימה עומדת היא מאחר 
בתלנו והיהודים דפה שרויים בהיפח-הדעת לחלוטין, כמאמר חכמינו ז"5 
שהגידו מראש אחרית: שאין משיח בן דוד בא אלא בהיפח הדעת בלתי 
צפוי לחלוטין. | 


| בבתי ישראל דפה החשובים ביותר מוחזקת . האמונה בביאת המשיח: 
בפירוש כאמונה של הבל; וכן גם בבתי הכנסיות. יחודים מסירים טלי- 
תיהם וחולצים תפיליהם ומתחכמים בענין חורבן העולם לאור הידיעות 
שמתפרסמות בכתבי-העת על אודות המצב בשרות המערכה, ואילר 
המחשבה, שמא ימות המשיח הם אלה, אינה עולה גם על דעתם. והמעטים: 
האומרים כן הנם ללעג ולקלם, וידם קצרה כנגד נחשול הכפירה הכללו. כן 
המה יהודי בית הכנסת, ודעתם של שאר היהודים על ביאת המשיח אך 

למותר הוא לפרש בזה.. 


במשך תשעת הירחים האחרונים הזהרנו במכתבנו"העתי החדשי 
,הקריאה והקדושה" את בית ישראה, כי עוברים עלינו חבלי משיח, אך 
לדאבון לבנו לא זכתה קריאתנו להד הנכון בקרב המנהיגים הרוחניים של 
היהודים דפה, וממילא לא היתה יבולה ?הגיע במדת מספקת גם אל המון 
בית ישראל. | | 


| היהודים באמריקה אינם מאמינים בכל הענין ש5 גלות ונאולה, וע5 

ידי כך כופרים הם בעיקר היהדות. נתקבל אצלם רעיון הכפירה הגדול 
ביותר, בי בכל הגוים בית ישרא5, יסורים באים עלינו כעל כל שאר אומות. 
העולם (זה לעצמו אינו נכון, יפורינו גדולים עשרת מונים) ויחד עם שאר 
האומות עתידים אנו להיוושע על ידי הנצחון המבוקש. ולפי שכופרים הם 
באני מאמין פחותי ערך הם בעיניהם, ואמנם משום כן משתוללת כאן 
| הכפירה, ר"?, בכלל ובכל פינות החיים הישראלים דפה בפרט! 


צרות ישראל הגיעו עכשיו למדרינה איומה ונוראה בל-כך, שבדורות 
עברו קשה היה 5שד5 ליהורים, כי לאו חבלי משיח המה; ואלו כא] באמריקת 
בושה היא להזכיר, שאפשר שאנו עומדים ערב הגאולה! הקוראים עכשינ 
לתשובה אחרו:- שנים רבות בשיגרא דנוסחא שלהם: לעת זאת הנוסח נפסד'י 
5חלוטין], בין משום שַהעולם הורגלו לבטלו, ובין משום שאינו הולם את 
הזמן הזה. העיקר חסר ממנו --- הקריאה ,לאלתר לגאולה", שהיא הקריאת 
היחידה האמיתית בזמן הזה!. 


עם ישראל עבר עליו עכשיו חבלי משיח; את התקופה ד, עיקבתאי 
דמשיחא" כבר אחרנו בעשרות השנים האחרונות; עכשיו עלינו לעשות 
תשובה ע5 אשר החסרנו לחזור בתשובה קודם, ועל שהבאנו עלינו חבלי 
משיח, שיהיו, ח"ו, איומים הרבה יותר אם לא יתקנו גם עכשיו את הטעות!1. 


5עת הזאת אין די לסיים את הדרשות ב,,ובא לציון גואל" קר ויבָש, 
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ביטוי זה תלוי ב, הלשבי פשע ביעקב", ולהמון בית ישראל יש לחסביר, כִ- 
בלא תשובה אין אדם יכול לצפות לגאולה לעצמו! - 


עכשיו הוא הסיף של האתחלתאר-דגאולה: עכשיו שומה עלינו תעודה 
אחרת, מושג אחר בענין תשובה, המלאך המשחית בא להשחית בל רע 
ובל מועל מעל בעולם, וחלילה לנו שימצא בתוך ישראל את הנוסח הישן. 
של מעשים רעים ואת הלוסח הפושר (פּאַרעווע) הישן של קריאה לתשובה. 
עכשיו צריכה הקריאה לדרוש התעוררות לוהטת 5קב5 פני משיח צדקנו. 
= עכשין יש לחרול כהתכסות באיצטלא של יראת שמים פושרות, של אמונה 
מוש. ת ומפלגות של תורה פושרות, ?נטוע מרכזים חדשים של גלות! עכשיו 
מצווים אנו על התעוררות וטהרת הלב, ‏ טהרת המחשבה, טהרת הבית, 
טהרת הישיבות וטהרת המשפחה בהמובן של השבת בנים שכבר נולדו. 
<תורח ואמונה! | | | 2 

עכשיו וש 5ספר לדור הצעיר על ה,כי חג לר' לנו" החדש , ובנערינו 
צבזקנינו נלך!" ובל בית בישראל שאינו רוצה שיפגע בו, ר"ל, מלאך 
המשחית, חייב 5טהר עצמו מכל מ"ט שערי טומאה ולהתמלא קרושה 
.אמיתית! 0/0 ב 
בלא בוננות ש5 רוב מנין = ובנין ישראל להיות. הנוידקדוש והגויה: 
אחד לצאת 5קב5 פני משיח צדקנו לא נהיה ח"ו בעיני מלאך המשחית 
טובים משאר אומות העולם, הנה עלינו להסביר דבר זה <בנינו לספר 
ל5הם על ערך הענין של ,לאלתר 5נאולה!" ולעורר גם אצלם את התלהבות. 
הרצון 5היות נבונים להגא:?ה השלימה! / 


ראשונים צריכים להתעורר המאמינים וכ] אותם בני המאמינים 
שזוכרים עדיין מה היתה היהרות 5אבותיהם, אתם ואנחנו האחראים לכל 
שאר = יהודים, ואתם ואנחנו חייבים 5היות הראשונים המתעוררים ‏ 
%המעוררים! | / 

,,לאלתר 5נאולה"! כי אכן הגיעו: הימים ש* גאולת ישראל לאלתר, ‏ 
הנה היא התשובה האמתית היחידה על חורבן העולם ועל כל הצרות שבאו 
על ישראל! 0/ | 

ערב הגאולה היא ואנו משלמים את המחיר על שהנחנו לנשמה 
הישראלית שבנו שתרדם; על ששכחנו כי הננו בגלות, ועל שוויתרנו על 
,אני מאמין בביאת המשיח!" שלנו. 
| > ,לאלתר 5גאולה! 2 הנה חיא עיקר של התשובה בתפלה שלנו 
5 תקוותינו ומעשינו. כי ה, איזמין" הלאומיים יישברו עד מהרח; מצבם של 
כל ישראל 5 ווטב ע5 ידיהם, ואלו הם עצמם -- ה,,איזמין" יתבטלו! ואת 
הדבר הזה אומרים אנו בוודאות מוחלטת! | 


,,לאלתר לנאולה" --- זוהי הקריאה שיש בה משום תשובה לשאלת: 
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מה טעם נראים הדברים כאלו אין הקב"ה עומד *בניו בצר להם. כי לא 
יחריש, כי יזכירנו ויעוררנו ומבקש להושיענו. הוא יתברך ברחמיו הרבים: 
שמר ער כה את שארית הפליטה דפה, והעתיד ?בוא עלינו, בידינו הוא! 


,ברמיך חיי"! דם ישראל השפוך בכל אתר ואתר הוא כדי שישוב 
עם ישראל לתחיה; כדי שכל אחד ואחד יבחר לעצמו את ה,,בדמיך" או את. 
ה,חיי"! והשי"ת צוונו ,,ובחרת בחיים"! 


הבה נביא את הקריאה האלקית הזאת לתוך בתינו, בתי כנסיותינו, 
ישיבותינו בתי המלאכות והמשרדים והשי"ת צוונו ,,ובחרת בחיים"! 


הבה נברך איש את רעהו בברכת ,,לאלתר לגאולה"! ונסביר לשאינם. 
יודעים פירושן של המלות הללו --- שהן התשובה על חורבן העולם וחורבן 
היהרות, שעלינו ?הכשיר עצמינו שנהיה ראויים וזכאים ליהנות מן הגאוכה. 
לאלתר! | 


הבה נעשה במסירת נפש רבה ועצומה להוכוח בי הננו רוצים באמת. 
לתקן את המע אשר מעלנו עד עתה בתורה ואמונה והשי"ת יקבל את 
תשובתנו וחרטתנו ויצילנו מחבלי משיח! 


,לאלתר. לגאו5ה"! זוהי קריאתנו, לפי שזוהי קריאת הזמן הזה.. ולא 
5בד כדי לנחם את המתיאשים: זוהי בשורתנו הטובה על ,,ישועה קרובת. 
לבוא" בפועל ממש. עלינו להתכונן בלב ונפש 5קבל פני הגואל צדק ואנר. 
קוראים לבל היהודים להצטרף למחנה ישראל המתלקט בעזה"י לתכלית זו 


,לאלתר לגאולה"! ‏ היו נכונים אולה בקרוב בימינו! היא באה 
בצעדים מהירים, אף כי אינכם רואים אותה. הנה עומד אחר כתלנו! הגואל 
צרק הוא כבר אחר כתלנו. והעת להתכונן 5קבל פניו כבר קצרה מאד! 


כלל ושךאל יבורך במהרה בימינו בגאולה שלימה, ובקריאתנו זנ 
אין אנו מתכוונים אלא להזהיר כל יחיד בישראל שלא יהיה. חלילה יוצא 
מן הכלל! 


,,לאלתר לגאולה"! זה איחולנו הלבבי לכל אדם בישראל וזאת קריאתנב 
1אזהרתנו! 


| ולהשומעים וונעם איה"ש ותבוא עליהם ברכת הגאולה! 
בברכת התורה ואהבת ישראל - - 








= בין ישראל לעמים 
הרב הגאון משה אביגדור | עמיאל.. 


| קרושת האומה הישראלית. 


(בי אני ה' המעלה אתכם מארץ מצרים 
להיות לכם לאלקים, והייתם קדושים, כי 
קדוש אני,.. להבדיל בין הטמא ובין הטהור" 
, (ויקרא וא, מה--מז). 


א) יש תופסים את היהרות מתוך ‏ ה , ק ד ו ש ה " שבה ויש 
תופסים אותה רק מתוך ‏ , ה ה ב ד ל ה " שבה: במה שהיא מבדלת 


אותנו מכל הגויים שעל פני האדמה. ‏ יש שיודעים שהתורה נתנה 


"ב מ ד בר ק ד ש " בשביל ש,נענשו ישראל עליו" ויש שיודעים רק 

) מ מ ד ב ר ספ י ג י ", בתור מקום התורה, \,למה נקרא שמו הר: 
סיני? -- מפני שירדה שנאה לאומות העולם עלין". יש שבאים ליהדות 
מתוך ,זכור את יום השבת לקדשו", מתוך השבת שבה והנשמה היתרה 
הכרוכה בה ובו' וכו' --- ויש: שבאים ליחדות רק מתיך ה,זכור את אשר 
עשה לך עמלק", מתוך העמלקיות האורבות 5נו, מתוך מה ,,שבכ5ל דור ודור 
עומדים עלינו לבלותינו", מתוך מה שהכל מביטים עלינו בעין רעת. 


וכבר עמדו חז"ל בתנחומא ע5 זה ואָמרו וזכור את אשר עשה / 
עמלק" ובשבת כתוב "זכור את וום השבת לסדשו", שניהם שוים? ו 
והשיבו על זה במשל נאה. 


אמנם הבאים אל היחדות ע"י ,,זכור את יום השבת לקדשו" -- המה 
| רואים ביהדות, כדברי אותו משל, ,,קערה מלאה כ5. טוב": הקערה היא 
רק ה א מ צ עי, וה.כל טוב" שבה היא ה ת כ לי ת, אבל אלה 
= שבאים ליהדות רק מתוך ,זכיר את אשר עשה לך עמלס", הנה לכל היותר . 
אפשר שיבואו רק לקערה הריקה, --- לאמצעים -- של היהדות. אבל מהותת 
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ותכליתה מהם והלאה. כי רק הקידוש מביא לנשמה יתרה, אבל ההבדלה 
כבר מוציאח אותה, והברלה גופה זמנה אחרי קידוש ובעקבותיו, שהרי 
כל ה,<הבדיל?" בא רק אחרי הדרישח , והייתם קדושים". | 

ב) ,גוי קדוש, לשון הקדוש, ארץ הקודש, שבת קודש". 

ולכאורה מדוע אנחנו מדגישים דוקא באלה את הקודש שבהם והלא 
כל המצוות שנתנו בחר פיני חן קדושות ?ד' ועלינו לומר גם כן תפילין 
קדושים, מווזה קדושה וכרומה% 
| אולם כל אלה שאנחנו מוסיפים ומדגישים את הקודש שבהם הוא 

מפני שיש בהם פ ת ח ו[ פ ה ל ט ו ע יי ם לתפסם ולפרשם. 
בסגנון חילוני במו העם, הלשון והארץ, שגם כל אלה שאינם עומדים כלל 
ובלל על היסוד של קדושה מחזיקים בהם וגם את השבת אפשר לטעות 
לפרש אותה בפירוש חילוני לבד בתור יום מנוחה, ובאה ההוספה של 
קודש למען ירעו ולא יטעו. | 

קודש וחול בודאי שלהראשון, לקודש, יש מעלה יתירה על החול. 
לא עוד אלא שבקודש, וביחוד ב, קדושת הגוף", אם הקדושה שבה נפגעה 
מאיזו סבה שהיא אז היא איננה אפילו בכלל חולין, אך בכלל ‏ , פ ם ולי 
ה מ וק ד שי ן" שהם קרח מכאן ומכאן. 

גנוי ק ד ו ש ואם קוושה יש בו יש בו מעלה יתירה שאין כמוה 
בכל הגויים -- וכשהקדושה נפקעת אז איננו גוי חילוני, גוי ככל הגויים. 
אלא ,,פפולי המוקדשין" ולמטה מכל הגויים, גוי עקש ופתלתול... וכהאי 
גוונא גם בארץ חקודש, כי בלי הקדושה אין בה גם ד ר ך א הר ץ. 
ושבת או שתחיה ל ש ב ת ‏ קוד ש או שלא תהיה אף לשבת ש5 חו5, 
5 ש ב ת של מנותהה. 

, קדשים וטהרות" -- שני הפדרים הללו הולכים בד בבד. ועל כ5 
קדשים צריכים להקפיד יותר על הטהרות. ואם בחולין יש רק שני לטומאה 
*<ש בתרומה שלישי. לטומאח ויש בקדשים רביעי לטומאה. ולפעמים ,,חבת 
הקודש | מכשרתם"... < לטומאה. ואמנם עלינו לחוש גם מפני ,פסולי 
המוקדשין" וגם מפני חבת הקודש המכשרתם... | 


ג) ,קדושה ראשונה קדשה לשעתה ולא קדשה *עתיד לבוא: קדושה 
שניה קדשה לשעתה וקדשה לעתיר לבוא". ומהו ההבדל בין קדושה ראשונה 
*קדושה שניה? 

חז"ל אמרו ,שלש מצוות נצטוו ב"י בכניפתם לארץ: להעמיד להם 
מלך ולהכרית זרעו ש5 עמלק ולבנות כהּם בית הבחירה". ויש בזה הקפדה 
על מוקדם ומאוחר, כלומר מנוי מלך צריך לבוא דוקא בראשונה ואח"כ 
מחית עמלק ורק אח"כ בנין בית הבחירה. ואמנם בבית ראשון -- קדושה ‏ 
הראשונה --- כך התנהגנו ומקודם מינו את המלך ואח"כ התחילו לעסוק 
במחית זרעו של עמלק ורק אחר כך התחילו בבנין בית הבחירה. | 


ואולם בָבִית שני היה הדבר בסדר מ ה ופך ממש. התחילו בבנין 
בית הבחירה, שזה היה להם לעיקר. וה טשרטר. של כורש היה בעיקף 
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(לבנות לו בית בירו של יי ם אשר ביהודה", ורק אח"כ 
בשכבר נבנה הבית והוקם על תלו התחילו במלחמות, ורק לבסוף בימי ‏ 
ההשמונאים האחרונים נתמנה מלך וגם זה שלא ברצון חכמים, בירוע. = 


ואמנם הסדר של התורה הוא עפ"י הסדר של הבית הראשון וכך 
הוא הדין. אבל ,,לא חרבה ירושלים אלא מפני שהעמידו דבריהם על דין 
תורה" והקב"ה נושא פנים לישראל רק משום שהם מחמירים יותר מן 
הדין, ואם הוא צוה להקדים להם מלך הנה הם מקדימים את מלכותו של 
מלך מלכי המלכים ובונים להם בימי בית שני את בית הבחירה תחילה. 

ומושכל ראשון] כי בהתבטלות הסבה בטל המפובב אבל בהתבטלות 
המסובב לא בטלה הסבה. אם ממנים מלך ומכריתים זרעו של עמלק מקודם 
ורק אח"כ ננשים לבנין בית הבחירה הנה זאת אומרת שהראשונים הם 
הסבה להאחרו] ובחורב] הארץ בטלה גם הקדושה וקדרושה ראשונה קדשה 
<שעתה ולא קדשה לעתיד לבוא. לא כן בבית השני. שם הראינו כי אררבה 
הקדושה היא הסבה המוקדמת לכל. היא אבן השתיה ואבן הפנה לכל שאר 
הרברים. מקודם בונים .את בית המקדש ורק אח"כ בונים את ה"בית 
הלאומי" וגם כשנתבטל המפובב לא נתבטלה הסבה ,ו קדושה שניה קדשה 
לשעתה וקדשה לעתיד לבוא". 





ד) נחרבה הארץ ונחרבו כל הבנינים וגם בית המקדש בב55 אבל : 


הח ק דוש ה שבה לא נחרבה כי קדושה שניה קדשה לשעתה וקדשה 
לעתיד לבוא. נחרבה האומה ומפל קניני האומה החילוניים לא נשארו 
כלום, אך ק דוש ת ה א ומ ה <א נהרבה: ונחרבה גם הלשון וחדלה 
להיות 5שון מדוברת ולא נשאר שיור ממנה רק הקודש שבה, ומעולם לא 
פסקו ולא חדלו לכתוב ולהדפים ספרי קודש בשפה זו, וגם ההקדמות. 
לבנין בית השלישי ב"ב הותחלו בסגנון של הבית השני כלומר, בהקרמת 
המאוחר דוקא, בהקדמת בנין בית המקדש לפני בנין הבית הלאומי, אלא 
שבהמשך הימים שכחנו את המקור הראשון, שכחנו בי ה ק ו ד ש 
ש בבל אלה הדברים קדמו ל הד ברים גופם, 
שכחנו כי אם אנו רוצים לא רק בבנין לשעתו, אלא בבנין לעתיד לבוא, 
אז עלינו 55כת כפדרו של בית שני ולא כסדרו של בית ראשו]... 


ה) בצדק אומר הריטב"א, אחד מגדולי הראשונים, שאף במקומות 
שכבשו עולי מצרים ולא כבשו עולי בבל וקדושה ראשונה קדשה לשעתה 
ולא קדשהילעתיד לבוא, בכל זאת רק ק ד ו ש ת ה א רץ ב ט ל ה 
א ב5 ח בת ה אר ץ 5 א ב ט ל ה ובשביל כך ,ר' אבא הווא 
מנשק כיפי דעכו" אע"פ שעכו לא נתקדשה ע"י עולי בבל (עי,, חדושי 
הריטב"א בריש מס' גיטין). וצדקת השיטה הזאת אנו רואים בעינינו 
נופא אצל כבמה רבבות מהדור הצעיר שקדושת הארץ כבר בטלה ונעקרה 
מלבם ובכל זאת ‏ ח ב ת ‏ ה א ר ל עדיין קיימת אצלם ולפעמים ג"כ 
מופרים נפשם על זה. אבל לא חלים ולא מרגישים אלה רבבות הצעירים 
את עומק הפשט ש5 שיטת הו ריטב"א הנ"ל כי אמנם רק עלדידי הקדושה 


פד קדושת האומה הישראלית < ע ט רת 
הראשונה, קדושת. הארץ, הסתעפה ג"כ חיבת הארץ. וגם חבת הארץ 
שבלבבם באה להם רק מקדושת הארץ שבלבב אבותיהם, ואם יעקרו לגמרי. 

את קרושת הארץ, עקירה מן השורש, אז ממילא תתבט5 גם חבת הארץ. 


-)) הפבה היא הגורמת לה מפובב שבא ממלא, 
אבל, מאידך גיםא, יש שגם המפובב מצדו משפיע על הסבה, ויש לפעמים, 
שהסבה אחרי שכבר נתבטלה חוזרת וניעורה ע"י המסובב שעדיין הוא 
מחזיק מעמד מיוחד, כי סוף, סופ יש איזה ‏ ק ש ר ה ג יוני א ךן 
מ צ' יאותי בין הפ ב ה וה מ פובב, ואי אפשר שלא: 
תהיה ‏ ה ש פ ע ת - גומלין ביניהם. %--/ 


ואם אמנם קדושת הארץ היא הסבה הגורמת *חבת הארץ שבאה 
רק בתור מסובב, אפשר בכ"ז שעל ידי חבת הארץ יחזור ויתעורר רגש 
של קדושת הארץ גם בלבות :אלה שכבר נתבטל בקרבם הרגש ה;ה. ומשום 
כך אין-לנו לומר נואש לגמרי גם מאלה שלכאורה המה חולי חולין ופשטו 
מקרבם כל אדרת קדושה וכל הזיקה שלהם לארץ היא רק זיקה של חבת 
חילונית לבד, כי אמנם יש תקוה גם לאלה שישובו בנים 5גבולם, לגבול 
הסבה: הראשונה, שהתרחקו לבאורה כל כך ממנה. 


ואולי בזה יבואר ההבדל בין תשובת התורה ובין תשובת בעל 
ה,,הגדה" על שאלת הרשע .מה העבודה הזאת לכם?" -- התורה אומרת. 
על זה ,ואמרתם זבח פסח הוא לד'" ואילו בעל האגדה מתרגז ומתקצף 
ובא עד לידי כך ,,ואף אתה הקהה את שיניו ואמור לו: בעבור זה עשה ך' 
5י בצאתי ממצרים לי ולא לו ואילו היה שם לא היה נגאל". ובהקדמת. 
חריפה | כל כך ,ולפי שהוציא עצמו מן הכלל כפר בעיקר". --- כי החבדל 
הוא בזה שהתורה מדברת בזמן הבית, בארץ ישראק, ,,והיה כי תבואן 
א ל ה א ר ץ, אשר יתן ד' לכם כאשר דבר, ושמרתם את העבודה הזאת, 
והיה כי יאמרו אליכם בניכם" וכו', בעוד שבע5 ההגז'ה מדבר בזמן של 
אחרי החורבן, בגלות, כשאנו מקדימים מקודם ,השתא ה כ א לשנה 
הבאה בארעא דישראל, השתא עבדי לשנה הבאה בני חורין" -- כי 
5אלה העופקים בבנין ארץ ישרא? מתוך חבת הארץ סוף פוף צריכים 
הראות יותר את הימין מקרבת מאשר את השמאל דוחה, כי כאמור אי 
ל5התיאש מהם ונחוץ לקוות כי סוף סוף ינוחמו על הרעה אשר המה מדברים 
ואשר ‏ המה עושים. ,ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל כפר בעיקר ואף 
אתה הקהה את שיניו" זהו כבר דחוי בשתי ידים, דחיפה באמת-הבנין 
שבידו כלאחר יאוש לנמרי, וסוף סופ אי[ אנחנו מתיאשים לגמרי מכל 
אלה הבונים את האדץ אף ב,בנין נערים" שלדעתינו אינו אלא סתירה, . 
וגם לאלה הננו מקוים שסוף סוף ישובו באורחא דמהימנותא. 


,ואמרתם זבח פפח הוא 45'", בשכאלה אעפ"י שהם מדברים רק 
בשם ה לכ" אנו בטוחים בכ"ז כי ,,מתחת למפת] ההכרה שלהם" גותא: 
עוד יש גם ניצוצות של ,לה" אלא ששומעים תמיד רק את ה,,בתי בראי" 
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של נשמתם ואינם שומעים ממה שנעשה ב"בתי גואי" של נשמתם: המה 
יודעים רק מה שמתרחש בהמזבח החיצון שלהם ואינם מרגישים בעצמם: 
מה שמתרחש בהמ:בח הפנימי שלהם. וכלום הדבר חסר אלא רק להוציא 
מה ש,,מתחת למפתן ההכרה" לתוך הכרתם גופא, וזה אפשר רק ע"י 
למוד, ע"י גילוי המאור שבתורה ואז יראו ויוכחו כי במעמקי נשמתם: 
גם הם עומדים אולי על הבסים של , זבח פסח הוא לד'", ואם באמת המה 
מביאים קרבנות על מזבח ארץ ישראל, הנה מקורם ושרשם הפנימי באיזה. 
נצוץ של ,לה' ", אעפ"י שהם אינם מרגישים בזה בעצמם, כי יש. לפעמים: 
ש, אע"ג דאיהו לא חזי מזליה. חזי". 

ז) יש ,קדושת הגוף" ויש,, קדושת דמים" ויש קדושת ‏ ה רו ח. 
הראשונה חשובה מהשניח וכמה הלכות יש בראשונה מה שאין בשניה. 
,,קדושת הגוף" לא פקעה בכדי" ואם הוא מקדיש אפילו לזמן של שלשים: 
וום היא קדושה לעולם" וכן ,קדושת הגוף פשטה קדושה בכולה" ואם 
אומר ,,רגלֶה של זו עולה --- בולה עולה" וכן ,,קדושת הגופ מפקיעה מידי 
שעבוד" מה שאין כן בקדושת דמים. ואם בקדושת הגוף כך בקדושת. 
הרוח, קדושת האומה הישראלית עאכו"כ, אם לא נשארה מהקדושה הזו 
אפ רק חלק הקט]ן ביותר פופה שתתפשט בכולה, וגם התעוררות קדושה: 
אף לרגע מצומצם הנה ,קדושה לא פקעה בכדי" ופוף סוף יפקע ההקדש: 
את כל השעבודים גם מבפנים וגם מבחו". 

,(בלי שרת מקדשים בין מדעת ובין ‏ ש ל א מ ד ע ת " וארץ. 
ישרא5 היא הכלי-שרת של בני ישראל היושבים עליה שמקדשת גם מרעת: 
וגם ‏ ש ל א מד ע ת. 


ישראל באומות הוא כמו הלב באיברים, והוא רב חליים מכולם. 
| (כוזרי מאמר ב' מ"ד). 
דער רידב"ז, רבי ועקב דוד סלוצקער, פלענט זצַגן: 

-- די אידן ווערן געליכן צו פייער: ,,והיה בית יעקב אש" (עובדיה: 
א. ח.). די אומות-העולם -- צו וואַסער: ,,המון עמים רבים כהמות ימים: 
יהמו[ ושאון לאומים כשאון מים כבירים" (ישעיה יז. יב.). איז בל-זמן 
עס איז, ווי אי] א טאפ, פאַרא] צווישן זיי א מחיצה, איז דא] דאס פייער 
גובר דאָפ וואַסער און עס איז בכח צו לאֶזן עס קאִכן אזוי לאנג, ביז עס 
זאֶל ווער] אויסנעטריקנט און עס זאֶל דערפון קיין זכר נישט בלייבן, אויב' 
אבער עס איז צווישן זיי נישטא קיין מחיצה, דאן איז דאס וואסער גוברי 
און פאַרלעשט דאס פייער... , 
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אומות העולם 


(על פי: י, ד. אייזענשטיין, מ. פולוביציק, י. גוטמאן וד הללר) 


אומות העולם, שם כולל 5כל העמים חוץ מבני ישראל. מושג זה 
ימצוי לראשונה בספרות התלמודית, ואלו בספרות המקראית חסר שם 
מיוחד לציון המושג ובבל5 חסר בספרות ישראל מושג מעין היוני שבו 
ימכונה כל מי שאינו הלני. 


| אומות העולם: זרעו של אברהם נבדלו מזרע העמים בברית עולם 

-שכרת לו ה' בברית המילה (בראשית ו"ז ז' - י') והבטיחו ל5תת <בניו 
.ארץ כנען אם ישמרו דרך ה'. התכלית הנרצה בהוציאם ה' מעבדות מצרים 
היתה עבודת ה' (שמות ג' י"ב) ,ולקחתי אתכם לי לעם והייתי לכם 
לאלהים" (שם " ז6); ,ואבדל אתכם מכל העמים להיות לי" (ויקרא 
ב' ב"ו). 


במקרא. | השם עובד אלילים או ,עובר כוכבים ומולות" (עכו"ם) 
.המאוחר אינו בא אלא לגנות את העמים על פולחנם ואין בו משום הערכה 
גזעית-לאומית של אומות-העולם. השם גוי, המצין בתקופות המאוחרות 
את שאינם מבני ישראל, משמש עדין בתקופת המקרא להוראת עם בבל 
ולפעמים גם בני ישראל בכלל. בימים העתיקים ביותר הבחינו בני ישראל 
את העמים הסובבים אותם ביחוד בלשונם ובמדות חייהם. הלש:;ן שבה 
דברו בני ישראל בינם לבין עצמם נראתה בעיניהם ללשון ברורה ומובנת 
ילבל והיתה נחשבת ללשון האוניברסלית, שבה דברו לפנים כל עמי העולם 
(בראש' י"א א' וגו'). כשנפגלו באשמת בני דור הפלגה כל העמים בלשו- 
נותיהם דברו עדין בני ישראל בלשון פשוטה ומובנת, ואלו שאר העמים 
ישמרו בפיהם לפי המסורה של בני ישראל, מכאן ואילך לשון בלולה 
ונלעגת (ישע' ב"ח, י"א, ל"ג, י"ט), עמוקה מהבין וכבדה משמוע (יחז' 
ג', ה' - ן'). במקרא נמצא הכנוי ,,עם לעז" (תהל' קו"ד, א'), כלומר עם 
המוציא מפיו דרך לעז הברות קטועות ומסורסות, רק ביחם למצרים, אבל 
שאר המקומות בתנ"ך, שבהם מרובר על לשונותיהם על שאר העמים 
שאתם באו בני ישראל במשאזומתן, נכר שבנוי זה היה משותף לכל העמים 
שדברו בלשונות זרות. מושג זה הונח גם ביפוד הנבואות על אחרית הימים, 
-שלפיהן יהפוך ד' לעתיד לבוא לכל העמים ,,שפה ברורה" (צפנ' ג', ט'). 


בנוגע למדות, לדת ולנימים נבדלו בני ישראל מכל העמים הפובבים. 
אותם וביחוד מן הפלשתים. בנגוד לבני ישראל ועוד כמה עמים שמיים 
אחרים לא היח מנהג המילה מקובל בקרב הפלשתים, ולפיכך נקראו. בפי 
בני ישראל בשם ,ערלים". גם מנהגי הפולחן של הפלשתים, למשל, הקפיצה 
על סף מקדש דגו] באשדוד: (ש"א, ה', ד', השוה צפניה, א' ט'), הין 
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מעוררים תמהון בישראל, ובעם נוצרו כמה אגדות על דבר מנהגים אלה, 
שמגמתן היתח לגנות את הפלשתים. סגנון זה של לגלוג למנהגים מוזרים: 
של עמים אחרים בספורים על תולדות חי"הם ונמופיהם, מצוי לא ביחס. 
לפלשתים בלבד, הרחוקים רחוק גזע מישראל, אלא גם ביחט לעמונים, 
מואבים ואפילו לאדומים, שהיו קרובים לישראל ביותר. יחסים מעין אלה: 
השכיחים בכלל ביך עמים פרימיטיביים, היושבים ‏ בשכנות, קבלו צורה: 
מיוחדת בשעה שהגיע עם ישראל <כלל הכרה לאומית מסוימת. באותה: 
תקופה התפשטה בעם ההשקפה, שאדמת ארץ ישראל שייכת כולה לבניי 
ישראל, ושבטי הכנענים והפלשתים שתפסו עדין כמה מחלקיה חחזיקוי 
בהם שלא כדין. לפי ההשקפה המובעת פעם בתנ"ך (שמות ב"ג, כ"ט,, 
וכו') צריכים היו שבטי כנען, המצויים עדין בארץ, להגרש תיכף לכניסתם 
של בני ישראל. ולפי שביריי אוכלוסי ישראל לא היתה האפשרות לתפוס. 
מיד את כל הארץ ואפשר היה אפוא לחשוש שחיות השדה תרבינה במקו 
מות השוממים, לפיכך השאיר ה' בנענים ופכשתים בצד בני ישראל. לפיי 
השקפות אחרות היה תפקירם של העמים שנשארו בארץ לענוש את ישראל. 
על חטאותיהם (שופ' ב', ג') או לנסות את בני ישראל אם ישמרו דרך 
ה' (שופ' ב', כ"ב) או ללמד את בני ישראל מלחמה, שהיתה עלולה. 
להשתכח מישראל אחרי תקופת מלחמת בנען (שם ג', א'דב', וע"ע שם ב', 
ג'). אלא, שבכל זאת לא טשטשה הכרה לאומית זו את הכרתם המוסרית. 
של בני ישראל ובמרכז השקפת עולמם עמרה אף באותה התקופה פרשת. 
הגוים (בראש' י') שאינה מבדילה בין כנען ועבר, בין יון וכוש, אלא 
מיחסת כל אומות העולם לבני נח ואיגה באה אלא לצין מקומה והתפשטותת = 
של כל אחת מן האומות במקים מושבה. 


הרעיונות על דבר ברית מיוחדת בין ישראל ואלהיו ועל דבר בחירת. 
ישראל בעוקם, שבא לידי גלוי בימים מאוחרים, גרמו לדבר, שבני ישראל . 
ראו במלכותם מעין מפלכת כהנים, אבל רעיונות אלה הולידו אתם גם 
הכרה אחרת בקרב העם, שלפיה אין מצבם המיוחד של בני ישראל עובר 
בירושה מדור ;דור כסגולה גועית מיוחדת אלא כתכונה נפשית שזנו בה 
בני ישרא<, כפי שמדות חייהם נעלות ה] ממדות חייהם של שאר אומות 
העו;ם. ומכאן נוצרת ההשקפה שלא קרבת הדם הוא העיקר אלא הזכות. 
המוסרית העוברת ובטלה מן העולם בשעה שאין מדות חייו של העם. 
מתאימות לברית שבינו ובין אלהיו. ?ראשונה מצויים רעיונות אלו בספר 
עמוס. המושג על בחירת ישראל לא היה זר גם לעמום (עי' ג', א' וג" ב', 
ו" ד י"א: ה', כ"ה), אבל גם לשאר אומות העולם, נתן תפקיד חשוב בהיס 
טוריה האנושית ו;פעמים עולות הן על בני ישראל, בשעה שחייהם של 
בני ישראל מתנגדים ליפודית המופר ש? הדת הישראלית. בהסכם 
| להשקפותיו אלה מצא עמוס כאפשר לכלול בנבואותו על עמים אחרים גם 
את בני ישראל ולדו] אותם במות פורענות קשה מן המדה שהוא ד]ן בת 
את שאר אומות העולם. בנבואה אחרת קורא הוא למצרים ולפלשתים 
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להתבונן למעשי העושק הנעשים בערי שומרון, בלומר הוא מעמיד עמים 
זרים לעהים או לשופטים למעשיהם של בני וישראל, כדי להכריז לעיניהם 
על הפורענות העתידה ?בוא (ג', ט'), ולא עוד אלא שעמ.ם מעיז פעם 
למעט את ערכה הלאומי של יציאת מצרים על ידי שהוא משוה. יציאת 
ישראל ממצרים ליציאת הפלשתים מכפתור או ליציאת בני ארם מקיר 
(ט', ז' ועי ו', ב'). השקפות כאלו הכניסו את כל אומית העולם לחוג 
:מושגיהם הדתיים של בני ישרא?, ומכאן ואילך דנו בספרות הנבואית על 
נורלו של עם ישראל בעולם כעל חי וסודית של כל ההיסטוריה = 
האנושית. - - | 
המאורעות החשובים ביותר בחיי העמים, כמו מלחמות ותנודות,. 
<ובשים על ידי כך צורה של מחזה חיסטורי נשגב, שבמרכזו עומרים בני 
ישראל, פופו של מחזה זה הוא היעוד של אחרית הימים בהם יעשה ,,בית 
| אלהי יעקב" בהר ה' למרכז 5כ? אומות העולם (ב', ב' 7 ג'; מיכה ד', 
א' ד ב'). גם ירמיהו הנביא (ב' ג'; ל"א, כ'), מדגיש בפרוש, שנולר להי, ת 
נביא 5כל הגוים (א', י'). כשהוא מדבר על המאורעות המדיניים של 
תקופתו קורא הוא את נבוכדנצר בשם ,עבד ה'" (פ"ה, ט ב"ז \'; מ"ג, 
י') ומודיע עליו, שנועד %היות מטעם אלהים שליט, בכל הארצות. 


ירמיהו מעמיק את המושגים האוניברסליים של הנביאים הקדומים,. 
ישמצאו את בטויים השלם בנבואות של ישעיה.. אף בעיני ישעיה תפקיד 
של בני ישראל הוא גדול ביותר, מפני שמוצאם מאברהם, יצחק ויעקב, 
ומשום כך פונה הוא 255 העמים שיבואו לקרא בשם ה' ומקוה שיספחו על 
בני אברהם גם עמים אחרים, העתידים' להודות בעקרי הברית שבין בני 
ישראל ואלהים (מ"ב, י'; מ"ד, ח'; ‏ מ"ה, כ"ב מ"ח, ב'; מ"ט, ז'; נ"א, 
די וגו'). נביאי הגולה חולמים על בנין בית ה' כבית תפלה לכל העמים 
(ושע' נ"ו, א' - ח') ועל | שתופן של כל אומות העולם בברית שבין ישראל 


| ואלהים. \ 7 שאל 


בימי בית שני, תקופת בית שני נחשבת 5תקופת ההתבדלות הקו- 
צונית של בני ישראל מן העולם הנכרי, אב5 התבדלות זאת לא באה לקבוע 
תחומים בי] ישראל ובי] עמים אחרים, אלא לשמור על בני ישראל, 
שיתרחקו ממנהגים ונמוסי חיים שאינם מתאימים לתורת ישראל. על כ5 
פנים, אף בתקופה של שמירת האומה על אותם חוקי ה, התבדלות", 
ישנתקבלו למדות חיים בתקופת עזרא ונחמיה, לא חדלה לחלום על קקמת 
נביאים וחוזים לכל המין האנושי, הבאים להתרות ולהודיע רצון ה' אף 
*אותם-העמים, חשנואים ביותר על בנייישראל, כמו אשור ועוד (עי' יונה). 
יעם תקופת התפשטות ההלניזמיס בעולם הכירו רבים מבני ישראל' תרבות: 
חדשה, שהעמידה אף היא במרכז עולמה ?א .את המוצא. הלאומי אל\ 
נמופי החיים ופיהוד את ההשכ?ה, ודבר זה גרם שנויים ביחסם של בני 
*שראל לאומות העולם. בשעה שעְמרו צני ישראל לראשונה על טיבה 
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יהמופרי של הפילוסופיה היונית הרגישו מיד בדמיון שיש למצוא בכמה 
בחינות בין זו האחרונה ובין תורת המוסר של היהדות, ובארו לעצמם, 
שאפלטון, פיתגורס, סוקרטס ועוד קבלו תורתם ממקורות ישראל. מכאן 
נתפשטה בספרות היהודית ההלניסטית ההשקפה, שהתרבות האנושית 
| בחלקיה העקריים הונחה ע"י משה או על ידי שלשת אבות ישראל, וכך 
הגיעו משכילי ישראל, שהיו מתחנכים בחוגי ההלניסטים, לידי אותה 
ההשקפה על דבר מוצאם המשותף של תורת המוסר העברית ונמוסי אוד 
מות העולם המשובתים. אמנם אף באותח תקופה לא בטלה עדין ההכרה, 
= שרצה ומלחמה הם מעשי ידי אומות העולם (הסיביליה הרביעית, 161), 
אבל בדרך כלל לבשה חלוקת המין האנושי לישראל ואומות העולם צורה 
חדשה, בהסכם לעקרי המופר של תורת היהדות. ביחוד נכרת חלוקה זאת 
אצל פילון, שאינו רואח בבני אדם החיים עלי אדמות אלא הבדל נפשי 
בלבד ומשום כך הוא מחלק אותם לבני הבשר ובני הרוח או לבני האדמה, 
בני השמים ובני אלהים. דוגמת מה שאנו מוצאים בספרות הנבואית 
העתיקה מצין גם פילון את בני ישראל בשם כהנים ונביאים של הדור 
האנושי, אבל לתפקידם זה זכו בשביל תכונותיהם המוסרית המיוחרת. = 


אומות העולם בתלמוד . 


= שבעים אומות. עפ"י התורה כל או"ה הן לא רק בני אדם וחוה 
אלא גם בני נח, בני שם, חם ויפת. עפ"י פרשת הגויים (בראש' י') מסורת 
אנדה היא שהארץ נחלקה לשבעים אומות המדברות בשבעים לשון. אגדה 
זו מפורשת בתרנום המיוחס ליונתן בן עוזיאל (לבראש' י"א, ז' וח' ולדב' 
ל"ב, ח'; דומה לזה פדר"א כ"ד). תרגום השבעים גורס ,,%מספר בני א5" 
במקום ,,בני ישראל" (דב' <"ב, ח'), כלומר שהקב"ה הבדיל ע' אומות 
למספר ע' שרי האומות. בספר חנוך (פ"ט, נ"ט) אלהים מסגיר את צאנו 
(בני האדם) <ע' רועים. לפי האבנגליון גם אותו האיש הבדיל ע' שליחים 
לפי. מספר האומות. לכל אומה יש לשון בפני עצמה, לפיכך גם התורה 
נתנה בע' לשונות: ,,כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב"ה.: נחלק לשבעים 
לשונות" (שבת. פ"ח, ב'); שהיה הקול נהפך לשבעה קולות: ומשבעה 
לשבעים <שון, ?שבעים לשון כדי שישמען כל האומות (תטח' בובר שמות 
ז', א'; ודומה לזה שמו"ר, ה', ט'). משה הוגה את התורה בשבעים לשון. 
(תנח' בובר, *ך ל מ, א). התורה נתנה לכל או"ה שאם לא כן אין 
הגוים נדונים, :-לפי. שאין הקב"ה בא בטרוניה עם בריותיו. (פסיק'. בובר > 
200). לפי מספר או"ה הקריבו. קרבנות בפוכות. א"ר אליעזר: הני שבעים 
| פרים כנגד מי? כנגד שבעים אומות. פר. יחידי כנגד מי? כנגד אומה יחידה 
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(סוכה נ"ה, ב', ועוד בהרבה מקומות). וכן אמרו: כבש בין שבעים זאבים 
מה יכול לעשות? (פם"ר ט', הוצ' פרידמן 5"ב, א'). אימרתא דרעיא בין. 
שבעין דובין (שה פרועה בין ע' זאבים) (ילק' תתקכ"ג בשם דב' זוטא). 
אמנם המנין אינו מצומצם. ראשי הכניסה אבגוסטינום ואפיפניום מנו 
ע"ב אומות. וגם במדרש: יפת ובניו ט"ו, הם ובניו 5"ב, שם ובניו כ"וּ 
וכו' אמור מעתה שם וארפכשד ושלח ועבר צדיקים היו ולא נכללו עם 
האומות (ילק' נח; רמז ס"א בשם מדרש מ"ט מרות), אבל וש גם מדרש 
אחר על מנין או"ה: ששים המה מלכות (שה"ש ו', ח') אלו האומות, אחת = 
היא יונתי (שה"ש ו', ט') זו כנסת ישראל (תנח' בובר, קדוטים מ', א') 
והדרשה השלמה היא מה שדרש ר' חונא ציפוראי ור' לוי על הכתוב הזה: 
ר' חונא אמר ששים ושמונים הרי מאה וארבעים, ארבעים מהם יש להם. 
לשון ואין להם כתב, וארבעים מהם אין להם לשון ויש להם כתב, ועלמות 
אין מספר, השאר מהם שאין להם לא כתב ולא לשון, יכול אף ישראל כן? 
ת"ל: (אסתר ח', ח') ואל היהודים ככתבם וכלשונם. ר' לוי אומר שבעים 
מהם מכירים אבותיהם ואין מכירים אמותיהם ושבעים מהם מכירים 
אמותיהם ואין מכירים אבותיהם ועלמות אין מספר שאין מכירין אבותיהן = 
ואמותיה], יכול אף ישראל כן+ ת"ל ויתילדו על משפחותם לבית אבותם 
| (שהש"ר ו" ח). 


שבעים אומות: השבעים אומות הם מבני נח, בני יפת י"ד. גומר, 
מנוג, מדי, יון, תובל, משך, תירס, אשכנז, ריפת תוגרמה, אלישה, תרשיש, 
<- כתים דודנים. בני חם שלשים: כוש, מצרים, פוט, כנען סבא, חוליה, 

> סבתה, רעמה, סבתכא, שבא, דדן, נמרד, לודים, ענמים, להבים, נפתוחים, 

פתרופים, כסלוחים, כפתורים, צידון, חת, יבוסי, אמורי, גרנשי, חוי, 
ערקי, סיני, ארודי, צמרי, חמתי. בני שם כ"ו: עילם, אשור, ארפכשד, לוד, 
> ארם, עוץ, חול, נתר, מש, שלח, עבר, פלג, יקטן, אלמודד, שלף, חצרמות, 
ורח,. הדורם, אוזל; דקלה, עובל, אבימאל, שבא, אופיר, חוליה. וובב. בס"ה 
שבעים אומות. 


אומות העולם באגדה. הכתוב: תחת אהבתי ישטנוני ואני תפלתק 
(תהל' ק"ט, ק') נדרש בשו"ט על ישראל ועל. או"ה: אעפ"י שישרא 5‏ 
מתפ55 ומקריב קרבנות בעד האומות, הן שונאות אותו. ,,שכל אומה 
ששולטת בעולם היא שונאה לישראל ומשעבדה בהן" (ויק"ר י"ג, ‏ ה'). 
כבש בין שבעים זאבים מה יכול לעשות, ישראל בין ע' אומות חזקים מת 
הם יכולים לעשות, אילולי אתה עומד להם בכל שעה ושעה (פס"ר, ט'), 
שאלמלא מוראו של הקב"ה היך אומה אחת יבולה להתקיים בין האומות. 
(יומא ס"ט, ב'). ישראל פעמים התגאו על משפיליהם באמרם: ברא הקב"ת 
שבעים אומות, | מכולם לא מצא הנייה אלא בישראל (במ"ר ב', :0 
והאלהים יבקש את נרדף (קהלת ג', ט"ו) וכו' ישראל נרדפין מפני האומות: 
ובחר הקב"ה בישראל (גיק"ר כ"ז, ה'). פעמים גמלו את השנאה בשנאה;: 
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פיני ‏ --- שירדה שנאה לאו"ה עליו וכו'; חורב; שירדה חורבה לאו"ה עלין 
(שבת פ"ט, א' וב'), וכן אמר ר' פימון, דו פרצופין היה הדיבור יוצא, ‏ 
סם ההיים לישראל וסם המות לאו"ה (ויק"ר א', י"א, שהש"ר ב', ג'הה'), 
וכן למן היו לו שני טעמים, ,כיון שהיה יורד בנחלים היו או"ה באין 
לשתות ממנו והוא נעשה בפיהם גד ולענה וכו" אבל לישראל נעשה בתוך 
פיהם רבש (תנח' בובר, בשלח, 5"ג, ב' - 5"ך, א), ואין 5י אלא המן, 
הבאר מנין? ת"ל: באר חפרוה שרים (במ' כ"א י"ח), שאם ותכנפו כל 
האו"ה למלאות קיתון אחד מן הבאר לא היו יכולין (ילק' בשלח רמז רנ"ה 
בשם אכביר). בפרט שמעון יוחאי דבר בנפש מרה על או"ה: ,אתם קרוין 
אדם ואין הגויים קרויין אדם" (יבמ' ס"א, א': בתוב' ו', ב'). ויש לישב 

הדרש הזה עפ"י גוטמן \כן גם הפליג רשב"י: הכשר (טוב) שבגויים הרוג 
(מכי' תהל' בשלח; ירוש' קד' ד', ס"ו, ג'). ובענינים כאלה רשב"י מחולק 
על חבריו. פעם אחת דיתבי ר' יהודה, ‏ ר' יוסי ור' שמעון וכו' פתח ך' 
יהודה ואמר, כמה נאים מעשיחן של אומה זו (על רומיים) תקנו שווקים, 
תקנו גשרים, תקנו מרחצאות, ר' יוסי שתיק, נענה רשב"י ואמר כל מה 
שתקנו לא תקנו אלא לצורך עצמן (שבת ל"ג, א'). 


וכמה פעמים מודים תנאים ואמוראים במעלות או"ח: בל אומה 
ואומה שהיא עומדת בעולם מעמדת 5ה חמשה חכמים שישמשו אותת 
ולא עוד אלא נתן בה הקב"ה שלשה דברים חכמה ובינה וגבורה (ב"ר פ"ט, 
ה'). ומודה היה ר' יהודה הנשיא שפעמים חכמת או"ה גברה על חכמת 
ושראל: חכמי ישראל אומרים גלגל קבוע ומזלות חוזרים וחכמי או"ה 
אומרים גלגל חוזר ומזלות קבועים וכו" אמר רבי ונראים דבריהם מדברינה = 
(פסח' צ"ד, ב'). ר'עקיבא אוהב את המדיים מפני חכמתם, רשב"ג את 
הפרסיים מפני צניעותם (ח' ב'). וגם ר' יוחנן מודה, כל האומר דבר 
חכמה אפילו באו"ה נקרא חכם (מגי' ט"ז, א'). לאה חכמים בלבד אלא גם 
צדיקים וחסידים נמצאו באו"ח. ‏ 


חסידי אומות העולם. ‏ ר' מאיר אומר, מנין שאפילו עכו"ם ועוסק 
בתורה שהוא ככהן גדול? ת"ל: אשר יעשה אותם ‏ ה א דם וחי בהם 
(ויק' י"ח, ה'), כהנים ולוים וישראלים לא נאמר אלא אדם, הא למית 
שאפילו נכרי ועופק בתורה הרי הוא ככ"ג (ב"ק ל"ח, א ע"ז ג', אל | 
סנה' נ"ט, א'). וכן הוא אומר: ,,זאת תורת"* הכהנים והלויים וישראל לא 
נאמר אלא ,זאת תורת האדם". וכן הוא אומר: ,זה השער לה'", 7- 
כהנים לויים וישראלים לא נאמר -- אלא ,צדיקים יבאו בו" (תהל' קי"ח, 
ב'). וכך הוא אומר: ,,רננו", -- כהנים, <ויים וישראלים לא נאמר אלא -- 
,,רננו צדיקים בה'" (תהל' 5"ג, א') וכן הוא אומר: ,הטיבה ה'", לכהנים 
5ויים -- לישראלים 5א נאמר כא] אלא -- , הטיבה ה' לטובים" (תהל' 
קכ"ה, ד'): הא אפילו גוי ועושה את התורה הרי הוא ככ"ג. על הכתוב ‏ 
וישקלו את שכרו שלשים כסף (זכר' י"א, י"ב) ר' יהודה אומר אלו שלשים 
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צריקי או"ה שאו"ה מתקימים עליהם (חול' צ"ב, א' בסוף). דוגמה לחסידי 
או"ה הוא דמא בן נתינה, גוי באשקקון, ר' אבהו בשם ר' יוחנן שאלו את 
ר"א עד היכן הוא כבוד אב ואם? אמר להן לי אתם שואלים? לכו ושאלו 
את דמא בן נתינה (יר\ש' פאה א/ ט"ו, ג' ושם נפרטו מעשי דמא 
המשובחים; וכמו כן בבלי ע"ז כ"ג, א'; כ"ר, ב'; קד' ל"א, א'; דב"ר א', ‏ 
ט"ו). דוגמה מפוארה מ.ו היא אנטויוט ההטיד, שעליו נאמר: כהניך 
(תהל' קל"ב, ט') אלו צדיקי או"ה שהם כהנים להקב"ה בעוה"ז, כגון אנ" 
טוניים וחבריו (י?ק' ישע' כ"ו, ‏ רמז תב"ט). והקב"ה מאריך רוחו גם עס 
או"ה; דן את ישראל ביום בשעה שהן עוספקים במצוות ואת האומית 
בלילה, בשעה שהן בטלין מן העברות (ירוש' ר"ה א', נ"ז, א'; פס"ר, 5'). 
שמואל אמי: מי שהוא דן את ישרא? דן את האומות, "מה מקיים שמואל 
ידין לאומים במישרים (תחל' ט', ‏ ט), דנן ככשרים שבה], מזכיר להן 
מעשה יתרו, מזכיר להן מעשה רחב הזונה (בפס"ר גם מעשה רות המוא- 
ביה). | | 0 | 0 | 
= הסידי.אומות הע.לם: ,4 ₪ > צדיקים המה ישפטו אותהם" 
(יחזקא? כ"ג' מ"ה), א"ר א<עזר אוה"ע נקראו צדיקים (ויקרא רבה פ"ה); 
,כהנך יג;בשו צרק", אלו צדיקי אוה"ע שהם כהנים להקב"ה (ילקוט תהלים 
רמז רצ"ח); ודי ירד לגנו", וה הקב"ת שירר: לעולמו לראות ולרעות 
| את אוה"ע ולגקוט ש.שנים את הצדיקים ‏ שבהם (ירוש;מי: ברכות פ"ב); 
,\ישובו רשעים <שאוכה כל שכחי א;וה", אילו אמר הכתוב כל גויי הארץ 
היינו אומרים שכל הגוים אין להם ח;ק <עוה"ב, עכשיו שאמר כל גוים 
שכחי א</ה, הא הצדיקים שבגוים יש <הם חלק <עוה"ב (תוספתא. פי"ג), 
ואמרו חפידי אוה"ע יש להם ח;ק לעוה"ב (סנהדרין ל"ה.). ,ה" אוהב 
צדיקים" וכו" אם מבקש אדם <היות צדיק אפילו גוי יכול הוא (במדבר 
רבה פ"ח; שוחר טוב ע; תהקלים קמו 8 \- אופת תורת האדט ( אאום" 
(ש"ב ז' י"ט), וכן הוא אומר ,,בתח. שערים ויבא גוי צדק ש מר אמונים" 
| (ישעיה כ"ו ב'), וכה"א ,זה השער לה' צ, יקים יבואו בו". וכה"א ,,הטיבה 
ה' גטובים", ;כהנים <עוִים |ליש אלים ;א נאמר אלא לטובים (ספרא פ' 
אחרי מות). ,שלשים הבסף" (.בריה י"א י"ג). לר' יה.דה הם שלשים 
צדיקי אוה"ע, שאוה"ע מתקיימים ע;יהם (חולין צ"ב.). ויש להם נביאים 
(גטין נ"ז.). '" נביאים נתנבאו להם (ב"ב ט"ו:). בהלכות גדולות (הלכות 
משמרות) נאמר אלו נביאים שנת.באו לאומות העולם קודם מתן תורת: 
אדם הראשון, נח, שם, יפת, עבר, ‏ בלעם בן בעור, איוב, אליפז,בלדד, צָוְפר 
ואליהו בן.-ברכא?. משנתנה תורה פסקה רוה"ק מא,ה"ע. ולפ"ז מספרם 


י"א ולא מנו בתלמוד הנביאים קודם אבוהם, ומנו ב?עם ואביו. 

אומות העולם בהלפהח. אף ה;כות מצויות עפ"י בללו. של -רשב"י: 
| אתם קרויים אדם ואי[ או"ה קרויים אדם. פעמים אינן אלא גוזמה בעלמא 
כגון מאמר ר' יוחנן, עכו"ם שעוסק בתורה חייב מיתה (סנה' נ"ט, א') 
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או מאמר ריש לקיש, עכו"ם ששבת חייב מיתה (סנה' נ"ח, ב'). המאמרים. 
,.אין אב למצרי" (יבמ' צ"ח, א'); גוים אין להם קדושי], בישראל נתתי. 
גירושין, לא נתתי גירושין באו"ה (ירוש' קד' א', נ"ח, ג'); ,נכסי נכרים 
הרי ה[ כמדבר, כל המחזיק בהן זכה בה]ן" (ב"ב' נ"ד, ב') אין להם אותו 
המובן ששוטני ישרא? מיחסים להם, שהרי מהמשך הגמרא נראה ברור 
שהנכפים שעליהם מדובר שם הם נכסים שנכרי כבר מכר ומחירם כבר 
הוא בידו: ,,מ"ט, גוי מכי שקיל זוזי הוא דמסתלק, וישראל לא קנה אלא: 
בשטר". בנוגע לברור ההיסטורי של העני ע"י גוטמן. | 
כנגד זה הדרשות של לא תחנם (דב' ד', ב'), לא תתן להם חנייה 
בקרקע, 5א תתן מתנת חנם (ע"ז כ', ב') לא בתלמוד יסודן אלא בכתו 
עצמו. בי מלות ,לא תחנם" שבמקרא אי אפשר להוציא מפשות] לגמרי 
ומי שדורש ,לא תתן להם מתנת חנם" כבר המתיק את המובן שבלשון 
הכתוב, יש להעיר שהכנסיה הנוצרית אסרה לתת מתנת חנם לכל מי 
שאינו נוצרי קטולי (גוטמן בספרו הנ"ל 288 וכו'). כמה מן הדינים 
והאמוראים השתדלו להקל ולהמתיק את הדינים ובדורות אחרונים ה וסיפו 
עוד להקל. \ 
מזמן שמוא5 גבר הכלל: דינא: דמלמותא דינא (ב"ק קי"ג, א'; ב"ב. 
ה ב'; נפד, א : נ"ה, ב. ובכמה מקומות). עוד שמו בנגד פניהם כללים 
באלה: מפני איבה, מפני דרכי שלום, מפני חלול השם:: והם לרוב דברים 
שהנכרי 5א נזהר בהם אפילו כלפי נכרי חברו ומח גם -כלפי ישראל, אבל 
מפני איבה או חלול השם התחיב היחודי להתנהג עם ;הנכרי בצדק וביושר 
מבלי להשגיח כיצד יתנהג' הנכרי עמו; ועל דברים כאלה נאמר: ,,שארית 
ישראל לא יעשו עולה וכו" (צפ' ג' י"ג). בהמת עכו"ם מטפ5 (מתעפק) 
בה כבהמת ישראל וכו' משום איבה (ב"מ 5"ב, ב). בעתות שלום היו 
היחוסים שבין ישראל לעמים נוחים ומתוקנים ואף הגדולים שביהודים 
התנהגו בידידות ואחוה עם שכניהם הנכרים. רבי יהודה היה שולח מתנה. 
לאבידרנא ביום אידם וכן עשה רבא לבר שישק (ע"ז ס"ה, א). ת"ר 
מפרנסים עניי נכרים עם עניי ישראל, ומבקרין חולי נכרים עם חולי ישראל 
וקוברין מתי נכרים עם מתי ישראל (גיט' ס"א, א'), ושואלין בשלומן 
מפני דרכי שלום (משנה שם), וכן הוא גם פטק הדין בשו"ע יו"ד, סי" 
קנ"א, י''ב, מותר לפרנסם ענייהם ולבקר חוליהם ולקבור מתיהם ולהספידם 
ולנחם אבליהם משום ררכי שלום: וכן גם שו"ע וו"ד, סי" שס"ז, א' וכן 
התירו 5תת מתנה *נכרי ,אם יש בו משום דרכי שלום" (שו"ע חו"מ 
רמ"ט, ב). אעפ"י שאמרו אין כופלין שלום <נכרי (גיט' ס'"ב, א'), ובכל 
זאת אמרו עליו על ר' יוחנן בן זכאי שלא הקדימו אדם בשפום מעולם = 
| זאפילו נכרי בשוק (ברכ' י"ג, א'). רב' חיסדא מקדים ויהיב להו שלמא. 
ד' כהנא אמר להו. שלמא 5מר (גיט' ס"ב, א'). למלכי או"ה ולחכמיהם. 
חולקים כבוד: הרואחה מלכי או"ה אומר: ,ברוך שנתן מכבודו לבריותיו 
וכו" הרואה חכמי י או"ה אומר: ברוך שנתן | מחכמתו לבריותיו" (ברכ* 
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ג"ח א'). . 


עונש וגלות: לדברי ריש לקיש אין הקב"ה מכה את ישראל אא"כ 
בורא להם רפואה תחלה שנאמר ,,כרפאי לישראל ונגלה עו] אפרים" (הושע. 
ז' א'), אבל אוה"ע אינו כן, מכה אותם ואח"כ בורא להם רפואה שנאמרי 
,ונגף ה' את מצרים נגוף ורפוא" (ישעיה י"ט כ"ב; מגילה י"ג:). רב. 
חיננא בר פפא דרש ,כי אני ה' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם" 
(מלאבי ג' ו'), לא הכיתי לאומה (מעוה"ע) ושניתי לה ובבני יעקב חצי 
כלין והן אינן בלין (סוטה ט'.). נבוכדנצר כבש את כל העולם בטרם כבש 
את ישראל שלא יאמרו אוה"ע ביד אומה שפלה מפר הקב"ה את בניך 
(חגיגה י"ג:). אומה זו (רומי) מן השמים המליכוה שהחריבה את ביתו 
ובו" (ע"ז י"ח.). א"ר יוחנן אוי להם לאוה"ע שאין להם תקנה שנאמר תחת. 
הנחשת אביא זהב וגו" (ישעיה סי' י"ז), תחת ר"ע וחביריו (שהרגו) מאי 
מביאין? ועליהם הוא אומר ,,ונקיתי דמם לא נקיתי" (יואל ד' כ"א; ר"ה 
כ"ג.). ררשו על ,עדת אבירים בעגלי עמים מתרפם ברצי כסף" (תהלים 
ס"ח ל"א) שאוה"ע שחטו אבירים מישראל כעגלים, ופושטים יד לקבל 
ממון ואין עושים רצון בעלים (פסחים קי"ח:). ,,כמשק נבים שוקק בו" 
(ישעיה 5"ג ד'). מה נבים הללו מעלין את האדם מטומאה לטהרה אף 
ממונם של ישראל כיון שנפל ביד אוה"ע מיד טיהר (סנהדרין צ"ד:). 
אלמלא מוראו של הקב"ה האיך אומה אחת יכולה להתקיים בין האוד 
ימות (יומא ס"ש:). בכ"ז השביע הקב"ה לישראל שלא ימרדו באוה"ע 
(כתובות קי"א.). 


אומות העולם לעתיד לבוא. *ענין גורל או"ה לימות המשיח ולעולם 
הבא יש דעות שונות. עולא סבר שהכתוב בלע המות 5נצח (ישע' כ"ה, 
ק') לא נאמר אלא על ישראל, אבל או"ה לא יחדלו למות (פסח' פ"ח, 
א'; סנה' צ"א, ב'). בשם ר' יהושע בן לוי אמרו: עתיד הקב"ה להשקות. 
כופ התרעלה לאו"ח (ויק"ר ו"ג, ה', וולנה י"ח, ד'). ר' אליעזר בן הורק- ‏ 
נופ סבר, סתם מחשבת נכרי 5ע"ז, כל הגוים אין %הם חלק לעולם לבא 
(תוספתא סנה' י"ג, ב'; ע"ז כ"ד, א'). ר' חייא בר רבא סבר שתחיית. 
המתים מובטחה רק לישרא5 (ב"ר י"ג, ו', הוצי תיאודור קט"ז). יש גם 
מי שפוגר שערי תשובה לאו"ה: עושה תשובה, נושא (הקב"ה) לו פנים, 
יבול לבל, ת"ל אליך, לא לאומה אחרת (פסיק' בובר כ"ב, דף קנ"ו, א - 

ב'). תשובה גם 5ז' אומות של ארץ כנען מהניא, רכתיב למע] לא ולמרו 
אתכם לעשות (דב' כ, י"ח) מלמד שאם עושים תשובה אינם נהרגים 
(ספרי דב' סי" ר"ב). ובגמרא: ,,שאם חוזרין בתשובה, היו מקבלין אותן* 
(סוטה ל"ה, ב'), /מכל שכן אומות אחרות: שאמר הקב"ה %או"ה שישעשף 
תשובה ויקרבום תחת כנפיו (שה"ר ו', ט"ז). -- מן הכתוב: ישובו רשעים " 
לשאולה כל גוים שכחי אלהים (תהל' ט', ט"ז) שר' אליעזר דרש ממנו: 
"שאין *או"ה חלק לעוה"ב (תוספתא סנה' ו"ג, א'). וכששאל אנטונינום : 
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לרבי: ,,אתינא לעלמא דאתי", א"ל אין. א"ל והכתוב לא יהיה שריד לעשין 
(עוב' י"ח) א"ל: ‏ ב עו ש ה מע שה ע שיו (ע"ז י, ב'), משמע 
ישבני עשיו שאינם עושים מעשה עשיו יש להם חלק לעוה"ב. 


אוח"עץ וביחמ"ק: שלמה המלך בחנכו את בית ה' בקש שגם תפלת 
הנכרי ישמע שם ,למען ידעו כל עמי הארץ את שמך ליראה אותך כעמך 
ישראל" (מ"א ח' מ"ג), ואמר ר' אלעזר הני שבעים פרים (של חג) הם 
בנגד שבעים אומות. וא"ר יוחנן אוי להם לגוים שאבדו ואין יודעים מה 
שאבדו, בזמן שביהמ"ק קיים מזבח מכפר עליהם ועכשיו מי מכפר עליהם? 
(סוכה נ"ה:). ,,צרקה תרומם גוי וחסד לאומים חטאת" (משלי י"ד ל"ד) 
ר' יוחנן בן זכאי אומר כשם שהחטאת מכפרת על ישראל כך צדקה מכפרת 
על אוה"ע, ור' אלעזר אומר כל צרקה וחסד שאוה"ע עושין חטא הוא להן 
שאינן עושין אלא להתגדל בו, ובו' (ב"ב י':). 


לעתיד לבוא: דרש ר' שמלאי לעתיד לבא מביא הקב"ה ספר תורה 
צאומר מי שעפק בה יבא ויטול שכרו, מיד מתקבצים ובאים אוה"ע בער- 
בוביא, שנאמר כל הנוים נקבצו יחדיו" וגו' (ישעיה מ"ג ט'). אמר להם 
הקב"ה אל תכנסו לפני בערבוביא אלא תכנס כל אומה ואומה וסופריה 
(ע"ז ב'/). כל האומות עתידין להביא דור] למלך המשיח וכו' (שמות 
רבח פל"ו), ר' יוסי אומר לעתיד לבא באין אוה"ע ומתגיירין (ע"ז ג'). 


ישראל ואוח"ע: הירח הוא סמל ישראל והשמש הוא סמל אוה"ע. 
בזמן שהחמה לוקה סימן רע לאוה"ע, לבנה לוקה סימן רע לישראל, מפני 
שישראל מונין ללבנה ואוה"ע מוני] לחמה (סוכה ב"ט.). על הפסוק 
באמלאה החרבה" דרשו לא נהמלאה צור (אוה"ע) אלא מחורבנה של 
*רושלים (ישראל). ושיטנא בתרי אומי לא שליט (שבת <"ב.). 


ומסברת ר' יהושע נולד הכלל הגדול: חסידי או"ה יש להם חלק 
*עוה"ב. ומי הם חפידי או"ה? על זה נותן הרמב"ם תשובה ברורה: ,כל 
המקבל שבע מצות ונזהר לעשותן, הרי זה מחסידי או"ה ויש לו חלק 
לעוכם הבא" (הל' מלכים ח', י'א). והפפר החפידים מסכים 
ע ם ד ע ת הרמב"ם: , משמע שגוי ששומר ז' מצות יש לו חלק בגן 
עדן" וכן מצינו שמנו את בלעם מרבע הדיוטות, אבל אם לא היה 
חוטא ומחטיא, לא היה נמנה עמהן] (ס' החסידים, סי" תקל"ב, 150) ועוד 
מופיף במקום אחר: ,,אם יש גוי שעושה טובות ליהודים, יכולים לבקש 
להקב"ה שיקל מדינו" (שם תתשע"א, 985). וגם לזה יש שורש במסורת 
הקדמונה שכבר סבר האמורא פנחס בן חמא: ,צריך לומר חרבונה זכור 
לטוב" וצונץ הוכיח שגם על מתי או"ה נהגו לומר כמו על צדיקי ישראל: 
ץ"ל, זצ"ל, עליו השלום (כגון על אריסטו, על פטלימיוס), המנוח, ג"ע, 
מ"ב, תמ"כ, תהי נשמתו במנוחה, תנוח נפשו בג"ע (אריסטו), ינוח 
בשלום על משכבהו, תנצב"ה. ו 
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נתן זצ"ל בירנכוים. ‏ 


| מיר און די נים-אידישע וועלט. 


די אַפימילאַָנטן האבן לכתחילה געוואֶלט אַפימילירן אידן צו די או- 
מות העולם, מיינענדיק, אַז זיי פטרן דערמיט זייער אַלטע קולטור און 
האנדלען איין דערפאר א העכערע קולטור, און אַרויסנעקומע] איז, אַז צר 
דער אַלטער, נאטירלעבער פרעמדקייט פון איד] צווישן די פעלקער האָבן 
זיי נאאך מוסיפף געווע] א נייע און געקינצלטע פרעמדקייט. זיכבער געווען 
ביי זיך, אַז ם'וועט זיי געראֶטן, נישט בלויז צו ביספלעך מאכן אויפהערן 
די אַלַטע שנאת ישראל, נאֶר אַפילו מיט אמאל זיי צו מבטל צו זיין, און 
געפועלט האבן זיי, אז די שנאה אין געוואקסן אֶן א שיעור, או] אז דאס 
גאַנצע אידישע פאֶלק מוז אצינד האֶבן די אחריות און די שטראֶף פאר 
זיי, די פארפרעמרטע אוואַנטוריסטן. 

= אַפילו צווישן די נישט-איד]ן, וואִס בנוגע. מיינונג זיינען זיי נאָענט 
געווען צו די דאֶזיקע מענטשן, האֶט זיך אַריינגעגנבעט א מין צוריקגע- 
האֶלט] מיאופן-זיך פאר אידן, און ווער שמועסט די אנדערע, די, וואָס 


| האָבן נישט נעוואלט פאלגן די פארשיידענע אָנזאָנן, נישט נעוואלט לאזן 


זיך משוגענערהייט חרוב מאַכן זייער וועלט -- אויף יעדן טריט האבן 
זיי אָנגעטראָפן אידישע מענטשן, וואִפ זיינען אויסנעקומען ביי זיי אין 
די אויגן די פּאַרעקשנטסטע, די פאַרביפנסטע, די פאנאטישסטע. מורדים 
אקענן דיפציפלין, קולטור-ירושה און רעליגיעזע יסודות פון דעם לעבן. 
אוודאי האבן זיי רערביי פארנגעפן, אזדי דאֶזִיקע מענטשן -- אומגע- 
טרייע זין פון דעם פאֶלק, וואָפ איז דאס נעטרייסטע צו דער קולטור, צו 
א קולטור, וואִם איז נאֶר אין גאַנצן איינס מיט רעליניע --- האָבן זיך אוים- 
נעלערנט די קונץ פון ירידה ביי זייערע פעלקער, ביי די אומות-העולם, 
זֶיי האָבן איבערגעכאפט די מצֶם, און זייער שנאה איז אלץ שטארקער אוך 
שטארקער געוואֶרן און האֶט אֶלֶץ מער אוז מער זיי געטריבן צו מעשים. 


| מיר, די געטרייע צו דער טראדיציע, האָבן נאר אֶלץ נישט פאַרשטאה 


בעו, | אז אַצינד, ווען מיר .אַרבעטן שוין אזוי לְאַנג, -- נישט מיד ווערנדיק 


או[ מיט אזא מסירת נפש, -- אין איינעם מיט אַנדערע מענטשן, פא 
דעם כלומרשטן פּראִגרעפם. פונם מענטשלעכן מין (אזוי רופט זיך דאס זיי 
פאַרטאֶן נאֶר אין ,,ציוויליזאציע"), איז די שנאת-ישרא% שטארקער 
אוז פארברענטער נעווארן, ווי זי איז ווען געווען. אונזער שייכות צום אנד 
טיסעמיטישן פראֶב?עם, קאֶן עס זיין טאַקע דאס זעלבע עקשנותדיקע 


בישט-דערקענען דעם אמת, ווי ביי די אַפימילאַטרן און ביי די נאַציאָנאַלים- 
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מ 


טן? מיר זאֶפן אויך נישט קענען קומען צו דער הכרה און צו דער באה 
הארטקייט, אז ס'איז שוין צייט; צו געזעגענען זיך מיט דער בידאַהעל 
ריקער מעטאַדע פון טענהן און אריינלייגן אין חרם? 0/9 | 
אוודאי איז דער אַנטיסעמיטיזם א נייע פּאֶרם פון דער אַלטער פעלה . 
קערשער אנטיפאטיע, וואִם נעמט זיך פון דעם חילוק אין טעמפערטאַמענט, ‏ 
טראַדיציעס און מעטאַדעס, צוויש] אידן א/ן זייער סביבה. און אוורא' ‏ 
באַהאלט זיך אין וער דאזיקער אַנטיפּאַטיע א שטארקע רשעות -- וןוי. 
שטאַרק זי איז, פילן צום ווייניקסט] גראִד די, וואִס הויבן אויף די אומ- 
נעלומפערטע געוואַלרן אַקעגן די אַנטיפעמיטן, -- א רשעות ואס האָט ‏ 
ליב, צייטנווייז, אויפצושיסן מיט א| ע;עמענטאר] כוח, אָבער דאִס הייסט ‏ 
נישט, אַז אַלע וואִם הגְבן נישט ליב אידן האָבן אויך א חלק אין רעם 
דאזיקן רשעות, אָדער אז אויף אַלע ליגט די אייגענע מאִס פון אחריות, 
און אז אויף אַכע דארף מע] אַרויסטראנן דעם אייגענעם פסק. נאֶך מער: 
= מען קען אפילו נישט וזאָגן, או די פאר מענטשן, וואִם לאֶזט נישט צו צו 
זיך די אַנטיפאַטיע אַקעגן אידן, זיינען שוין צוליב דעם אליין בעסערע 
מענטשן פון די אנדערע נישט-אידן. פאַרשטייט זיך, אויף ווי וויים די: 
דאזיקע אַנדערע נישט-אידן כאֶז] זיך נישט פארפירן 'ן זייער אנטיד 
פאַטיע צו שלעכטע מחשבות און דורך זיי צו שלעכטע מעשים. ווארום, 
אין דעם וועניט זיך עפ: צי זיי קאז[ זיך פּאַרפור] -- און ביז ווי ווייט . 
זיי לאִזן זיך פארפירן. אוז רעריבער קען נישט זיין קיין שום ספק אין דער 
שלעכטקייט פון מענטשן, וואֶס ס'איז נישטא קיין מסירה, קיין שקר, קיין 
רציחה, קיין בזיו], זיי זאֶלָן עס נישט נוצן אנטקעגן אירן-יחידים און אַקע- 
גן דעם אדישן פאֶלק, וואִָס האבן נישט קיין שום רחמנות, נישט אויפן 
אידישן כלל, אויך נישט אויף קיין אידישן יחיד, אלץ איינם. צי ער איז 
| אַן איש-תם-וישר אַדער א מיאוסע בריאה, צי זיי קענען אים יא אֶדער 
זיי קענע] אים נישט. דערביי איז אויך נישט קיין שים חילוק, צי זיד ‏ 
מיינען צו טאֶן א מצוה מיט זייערע מעשים תעתועים, אֶרער צי זיי פאֶלגן 
דערמיט נאֶר זייער שנאהזגעפיל, אָדער צי זיי זיינען אפילו נאֶר אויכן 
אן עגאָאיסטישן תכלית. על-בל"פנים, זיינען זיי רוצחים, אנשי בליעל, און 
קיין זכות אויף זיי קא] מען נישט געפינען, סיידן מען פרואווט דאַן צו 
|זיי די צוויי ערשטע קאַטעגאָריעס פון שגעון. ₪ סך מאֶל וועט דער פרואוו, 
מן הסתם,. נעראטן. = 0 | | 
אָבער צו די דאֶזיקע רוצחישע און משוגענע פאנאטיקער קען מען 
נישט גלייכ] אפילו די שונאידישראל פראים, פון דער מאסע -- סיידן 
דערמיט, וואָס שוין צוליב דעם נאטירלעכן רגש דארף מען זיך ארוים" 
שטעלן פונקט אזוי אנטקענןדעם איינעם מין, ווי אַנטקעגן דעם אַנדערן 
מין. נאֶך ווייניקער. לְאֶזן זיך גלייכן צו יענע רוצחים די פשיטע מענטשן, 
ואס זיינע] נעבוירן אֶדער אויפגעהאַדעוועט געוואֶרן מיט אנטיפפטיע 
אקעגן אידן און מ'האֶט זיי דערנאֶך לייכט געקענט איינריידן, אז אידן 
זיינען בכל אופן אַן אומגליק פאר גאֶר דער וועלט. זיי האבן ליב, צוצו- 
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הערן זיך צו די. פאַנאַטיקערס רייד און מסכים צו זיין צו זיי, אָבער זיי 
זיינען ווייט. פו[ דער מאופער חיהשקייט פון יענע און באַנייעז זיך א 


סך מאל לייוטיש מיט אידן. פאַרא] נאֶך א דריט מין נישט-אוד]ן, וואִס מען 


| קען זיי נישט גלייבן צו די רציחישע או] משוגענע פאַנאָטיקער: מענטשן 


מיט שבל, ערלעבע מענטשן, וואָס מיינען, אז זיי דארפן אפהיטן זייערס 
א הייליקייט קעגן אידן, און דעריבער מוזן זיי מלחמה האלטן מיט אידן = 
אָבער אין דער דאֶזיקער מלחמה גייען זיי נישט אַריבער די גרעניצן, וואִס 


די פאנאטיקער זיינען] שוין לאַנג אריבערגעגאַננען. או] פארא] ביי זי 


דאֶזיקע מענטשן -- אגב אורחא, אויך ביי אַנדערע צוויי מינים (און 
אומעטום אין דעם בלל-לעבן) -- א סך מדרגות, אָנהויבנדיק מיט די 


פארביפענע האַרטע אידעאֶלאְגן, לפי רוב נאַציאָנאַליסטן, וואס אמאל 
שאקלען זיי שטארק צו דער אַנדערער זייט גרעניץ, וואו מען האַלטדאיופ 
רציחה פאר א מיטל, וואִם איז בשר צוליב דעם תכלית, און אויפלאֶזנדיק 
מיט א מין טיפע מוסר-מענטשן, וואִפ זיינען פאַרקראַכן ביז צו געבן 


זייער הסכמה דעם אנטיסעמיטיזם נאֶר רערפאר, ווייל איד] זיינע] ,דאר" 


שולדיק -- אין גאַנצן אַדער כמעט אין גאַנצ] -- אין דעם .גרויס] פּאֶלקם" = 
אומגליק, וואִָם זיי, די מוסר-מענטשן, קלאגן דערויף. ‏ 


אמת, אַקעגן מאַכז אַנוינע חילוקים, קאֶן מען טענהן, אַז די חילוקים. 
קומען צו נוץ נאֶר טעאָרעטיש, אָבער זיי טויגן גאֶר נישט דאָרטן, וואו 
םגייט אין לעבן צו חיטן: זיך פון שונאים, ס'ווענדט זיך נישט אין דעם, 


פון ווגּסער מין די שונאים זיינען. אויך אין דער מלחמה פרעגט דאך 


קיינער נישט, וועלכע זעלנער אין דעם אַנדערן חייל פ'זיינען אָנשי בליעל, 


מיא סע ברואים און רוצחים, און וועלבע ס'זיינען פשוטע מענטשן און 
אנשי אמא, און קיינעם קומט נישט אויפן זינעז צו ווע?לן שאַנעווען די 
בפש,טע מענטשן און די אַנשי אמת. אָבער די טענה איז א קרומע. וואָרים 
די מ;חמות, וואָס מענטשן האַכטן אינם מלוכה-לעבן או] אינם געזעלד > 


שאפטלעכן לעבן, זיינען אַנאַדער מי] מלחמות, ווי די מיליטערישע 


מלחמות.. אין די מיליטערישע מלחמות קען מען נישט דערקענען וועלכבע 
ס'זיינעז אנשי אמת אֶדער פשוטע מענטשז, און אויב מע וואֶלט עס אַפילו 
יא געקענט. דערקענען, איז דאֶך מן"הסתם נישט מעגלעך צו פועלן, זיי 
זאלן אַוועקלייגן די ביקסן. אָבער אין די מלחמות, ואפ צווישן פּאַרשיי- 


דענע מלוכהשע און געזעלשאפטלעבע ביתית, קען מען יא דערקענען, ווער 


צווישן די ש.נאים איז א] איש בליעל, ₪ מיאוסע בריאה אדער א רוצח 
און ווער ס'איז אן אָנטלעכער מענטש. מע מוז זיך דעריבער אנדערש 
נוהג זיין אַקענן דעם איינעם מין מענטשן, און אַנדערש אקעגן דעם אנד 


| דערן מין: אקעגן דעם ערשטן מין מוז מע] ארויסטרעטן מיטן גאַנצן 


כוח פון א הייליקער אויפגעביטערטקייט, -- אַבער חלילה נישט מיטט 


מוסר-ררשית, אויב מע וויל נישט ווערן צו לייטיש געלעכטער. מיט דעם 
אַנדער] מין, מיט די מענטשן, ווגָּס זייער ווייטיק איז אן ערלעכער, מוז 
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מען זיך פירן אנדערש. מע מוז גוס אריינקלערן און | דעם וואִס זיו זאגן, 
מע מוז איבערקלערן, וואִפ פ'האָט:זיי נעבראכט צו זייער יאוש, מע מוז 
ערלעך ארבעטן, כדי תופס צו זיין זייער גאַנג, און כדי זיי. זאֶלן תופס 
זיין אונז, מע מוז מיט כוח זיך אפרוקן פו[ די מענטשן מיטן. נוועם ,איד. 
דישן" טיפם, וואִס לא די, וואֶס זייער אומרואיקייט און זייער גאווה פאר- 
טונקלע]. די באשעפערישע און נוצלעכע אויפטוע] פון די אמת-אויסגעד. 
צייכנטע און ערנסטע אידן, פועלן זיי אויך נאֶך, אז זייערע חטאים ווערן 
גערעכנט אויפן חשבון פון דעם אידישן פּאֶלק צו וועמעס מהות זיי האָבן 
זיבער נישט קיין שייכות. דעמאֶלט קען געראֶטן. -- נישט חלילה" אין 
גאַנצן מבטל צו זיין די שנאת ישראל (8] אוממעגלעכע זאך); באר בצמש 
צו פאַהקלענערן דעם פראָנט פון די שונאים, צו פאַרגרינגערן זיינע סכנות. 
= היתכן, א גראד מיר. יראים זאֶלן נישט האֶבן קיין חוש פאַר. דעם 
אַלְעמען, גראד מיר, וואַם מיר האָבן בטבע נישט ליב קיין בחיפזונדיק 
קלערן, . ואס מיר האבן שוין מיט טויזנטער יארז צוריק געהאט תרעומות 
צו א] אַנדער פּאֶלק, ווייל ם'איז א[ עמא פזיזא? מיר זאֶלן נישט זען, 
צווישן די אַנטיפעמיטישע חיילות או[ זיינע מנהינים איז פאַראן א - 
| סע מחנה מענטשן --- אויב ס'איז נישט טאַקע דאס רוב -- עלאַפטישער 
בנוגע. צו טאַקטיק און פּאֶליטיק, רעליגיעזע קריסטן, וואֶם זייער און אונד 
זער אַלנעמיינער קוק אויף דער וועלט און אויפן לעב] זיינען לפי ערך 
נאָענט צום אַנדערן, און וואִס זייערע און אונזערע רוחניותדיקע צרות זיו- 
נען קרובים, און מיר זַאֶלן נישט זען, א די אַנדערע מחנה, די נאציאְנאַלע, 
די ראַסעדאַנטיסעמיטישע, האַלט א הייםע מלחמה על דבלדפנים אנטקעגן 
דעם זיין אַרייננעטאֶן אין סאַמע ציוויליזאציע? , 

א סוד זאֶל עס טאַקע פארבלייבן ביי אונז, א ביידע מחנות האלטן 
דעם אידישן רענימענט אין דעם חייל.פון זייערע שונאים -- וואִפ דאכט ‏ 
זיך זיי אויס. נאֶך אַנרעפיווער, נאֶך ראדיקאַלער, און דער עיקר נאֶך וויכד 
טיקער, ווי עם איז באמת, על זפו טעות פאר דעם רעפרעזענטאנט פון 
דעם יהדות. אז זיי ליוגן דעריבער אויף דעם יהדות דאס אחריות פאר 
דעם נישט-דערבארמדיקייט און אַכזריות פון זייערע שונאים, וואִס זיינען 
דאֶך אויך זיינע, דעם יהדות'ס שונאים. או] מיר זאלן טאקע אויך נישט 
| פילן, אַז דאס מין פיר] זיך פון יענע מכלומרשטע רעפרעזענטאנטן אונד 
זערע, און דאֶפ וואִם מיר זעען נישט קיין שום חילוק ביי די אַלַע מענטשן, 
וואִם האָבן א שם, אז זיי האָבן תרעומות צו אודן -- אַז ערשט דורך 
דעם האט דער אַנטיסעמיטיזם וואָם איז שוין לבתחילה. נישט געווען קיין 
שעמעוודיקער, איבערגעכאַפט די מאֶם און איז געוואָרן אזוי ווילד און 
סכנותדיק? מיר זאֶל] טאַקע נישט פילן, אַז ס'איז א געלעכטער און א 
סכנה אין איינעם, צו נאַרן זיך אָליין און רעדן שטותים, נלייך אַלע אנד 
טיסעמיטן וואֶלטן נעווען נידעריקע רשעים אדער שוטים, בשעת ס'זיינען 
פאַראַן צווישן זיי נישט נאֶר אָנשי בליעל, אויסוואורפן, רוצחים און 
משונעים, וואִפ ‏ מען קען זיך ריכטז] פו] זיי בלערליי מעשים תעתועים, 
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גאָר אויך סתם אֶרנטלעכע בעלי-בתים און א געוויסע צאֶל :פון העכערע. 
מענטשן. נאֶר, וואָם זיי האבן נישט איבעריק ליב אידן? און מיר זאֶלן 
זיך טאַקע נישט שטויסן, אז די ראסעדאַנטיסעמיטן און די פארשוינען,. 
וואִָסם מע קען זיך ריכטן פון זיי אלע מעשים תעתועים האָבן א שטאַרקע. 
פעולה נאֶר דעריבער, ווייל זיי ציען ר-י יניקה פון דעם כוחות-אוצר פו] 
די נישט-ווילדע אַנטיפעמיטן, פון די טאקטיקעררפאֶליטיקער פון איין 
זייט, און פון די אֶרנטלעכע, התלהבותדיקע מענטשן פון דער אַנדערער 
זייט? און אויב יאָ, ווי אזוי זאלן מיר דאָס דערנאך נאֶך קענען מיטקריה 
טיקיר] מיט די אַפימילאַטאֶרן או[ מיט די ציוניפטן, וואִפ -- אדער צוה 
ליב זייער חשק צו אַמפערן זיך, אֶדער צוליב א פארבלאָנדזשעט אידיש 
נעפיל -- פאַלן זיי אֶ] מיט זייערע פארניצטע, אפלאכנדיקע און דער" 
קוטשענדיקע קריטיקן אויף אַלע, וואִם זייער קוק אויף וועלט איז דער 
קוק אויף דעם בורא. און אַלץ איינס, צי די ראֶזיקע האָבן תרעומות אויף 
דעם אפיקורסות בּכלל אֶדער אויף אידן בפרט? איז מעגלעך, מיר זאֶלן 
נישט פילן, אַז ס'פאסט זיך נישט, צו קריטיקירן מיט חוצפה, בחפזונדיק 
און מיט קלות ראש נאציאָנאַלע סימבאֶלן פו[ די אומות העולם אָרער 
מאַניפעסטאַציעס פון זייער מהות, ‏ -- אפילו אויב זיי זיינען גראֶדר סותר 
דעם אידישן קוק. אויפן לעבן או[ דאס אידישע פירן זיך? צי זאֶלן מיר 
טאַקע אויך נעמען אויף זיך דאפ אַחריות פאר דער נייער ,,אידישער פּאֶ- 
לוטיק", העלפן איר אין איר מלחמה, וואִפ זי טוט וויי די געפילן פון די 
מאפן און פון גרויסע יחידים, און וואִם זי טרייבט זיי ממש אַריין אין 
דער חברותא פון אַנטיפעמיטישע רשעים, רוצחים און משוגעים? 
| - | 


תמות נפשי מות ישרים (במדבר כג י.). 
לויט שטייגער פון געוויסע היינטיקע מאַדערנע אורן, האט אויך 
בלעם נעוואֶלט לעבן ווי א גוי או[ שטארבן ווי א איד. | | 
| (בשם רבי יהושוע מבעלז) ‏ 


% 

קום לך אתם... וילך עם שרי מואב (ב"ב ב" כ"א). | 

,אתו" און ,עמו" האבן אין תנ"ך צוויי באזונדערע באדייטונגען. 
,אתו" הייסט ווען מ'גייט מיט איינעם צוזאַמע] אויף איין וועג, אבער 
נישט מיט דעם זעלבן ציל און צוועק, דאקעגן ,,עמו" הייפט -- צוזשמען 
וועגן איין געמיינזאַמען אינטערעס. = 

דער אויבערשטער האָט געזאָנט צו בלעמ'ן ,,קום לך אתם" גיי מיט 
זיי אַבער נישט מיטן זעלבן צוועק און נישט צו ערפילן זייער פערלאנמק; 
לסוף , וילך ע ם שרי מואב" איז ער גענאַנגען מיט זיי געאייניקט מיט - - 
דער דעה צו שעלטן די אידן... און דערפאר --- ,,ויחר אף אלוקים". 
| ה | | (בשם הגאוז מווילנא)4 
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אהרן צייטלין. 


יחודר האומה 


אין לך דבר השנויי במחלוקת אף בקרב לאומיים שבתוכנו, כמו 
| ה, אתה בחרתנו". מה ישראל כי נבדילנו% וכי תורת-הגזעיות בידינו? 
דבר עליהם על ישראל בתור עםדסגולה -- מיד עשן עולה באפם. 
בתולדות ישראל ובמצוקותיו, בתורתו ובגורלו, הכל נהיר ומחוור להם,,. 
ואין דבר יוצא מידי פשוטו. אין סוד בישראל. העיקר: אין כאן סגולה 
ואיז ,,יחוס". מה ה,יחום" הזה לכם? מעולם לא נבחרנו -- כמונו בכ5 
גויודהארצות. 

היודעים הם, מתנגדי ,אתה בהרתנו" אלה, כי היהדות, האמונח' 
באל יחיד, היא גם האמונה בגוי אחד, ב,עם זו יצרתי לי -- תהילתי 
יספרו"? : 

כשם שלא וויתרה היהדות על יחוד האלוהות, כך לא וויתרה מעולם: 
על יחוד ישראל --- על רעיון הסגולה. ברעיון זה כפרו תלמידיו של הנוצררד . 
-- ויצאו לתרבות זרה. במקום עם כולו, שהוא הבן הבכור לאל יחיד, 
בא ,,אותו האיש, ,בן בכור" פרטי. אין שלום -- ולא יהיה -- בין שני 
מיני בכורות הללו. 

על רעיו[ הסגולה, שהוא עיקר ויסוד מופד בהשקפת-עולמה ש5 
היהדות,: תעיד כל התרבות הישראלית כולה למן. משה והנביאים דרו" 
הקבלה והחסידות ועד ל, רוחני המוחלט" של הרנ"ל. 

הרעיון, כי כל עם יחידה רוחנית הוא, הוא רעיו] עתיק בישראל. לפי 
השקפה זו ישראל עצמו הוא היחידה הלאומית הרוחנית בה"א הידיעה. 
האל היחיד, הבורא שמים וארץ, הוא גם יוצר העמים -- ובישראל בחר, 
שיהא נושא אלהותו בקרב הגויים, אחראי לנשמת העולם ושומר הצים: 
והדמית. ישראל הוא ,בראשית הגויים", לא במובן גשמי-אימפיריאַלים- 
טי, אלא במובן הרוחני והמסתורי. את הרעיון הזה, המונח ביסוד היהדות, 
הגה ופיתח עד תומו הפילוסוף האלוהי של תורת הסגולה הלאומית ->->- 
מהר"ל מפראג. עדיין לא עמדו על כל העומק שבספריו המופלאים, הדנים: 
בסודו של ישראל. ,,העולם הזה -- אומר המהר"ל בספרו ,נצח ישרא5' 
-- הוא פלטרין] של מלך, וישראל הם מפתח של פלטרין"... 

נניח, כי אָנו, בני אומה זו, פסולים לעדות. אבל מה נעשה לגויים' 
גמורים, שאף להם ישראל הוא המפתח לפלטרין של העולם? האם נפסל 
לעדות גם אותם?. 

אפילו אויבים וצוררים שבהם יש ופיהם מלא תהילה לישראל -- 
שלא במתכוון. ויש באים לקלל ונמצאים מברכים, כבלעם בשעתו. > | 

דוסטוייבפקי, דרך דוגמה, מוחזק אַנטישמי -- ובדין. מדבר הואי: 
בננותנו ב, יומן הסופר" שלו. ברם, באותו ,, יומן" גופו, אתה מוצא חוץ 
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מדברי קטרוג אף דברי הערצה מאין כמוחם. לרעתו של בעל ,האחים 
קאראמאזוב", אין לך יהודי ‏ בעולם שלא יהא בעל אמונה, ואפילו הוא 
מוחזק בופר-בעיקר בעיני הבריות ובעיני עצמו. ישראל הוא הגדול והמופלא 
בעמי תבל, הציר שעליו ;תיסוב, ההיסטוריה; ‏ וחידתו תפתר באחרית ימי 

עולם, לעת קץ הדברים והמעטים, כשיתגלו פודות כל היצור ויופר הלוט. 
עם-האחרית אנחנו.. ,,תהי אחריתי כמוהו" -- דברי בלעם .אלה עולים עַל 
5ב, כשאַתה. רואה את דופטוייבסקי בא מתוך נאצה לידי הערצה. | 
= = רוזאנוב הרוסי כל ימיו אנטישמי חיה, כיאות ?אחד מכנופית ה,נו- 
בוייה וורמייה". בסוף חייו קם בלעם זה והפך קללותיו לברכות -- עתרת. 
יברכות מאליפות לראש ישראל ותורתו, רוחו ובשרו, שיחו ושינו. וכל. 
הליכותיו, לאחר שנגדעה קרנם של הצארים ברופיה. הוציא בעל-מסתורין. 
וה מבית -מדרשו שפ דוסטוייבפקי , שהיה כאחת אַנטישמי מבית-מדרשו 
של סובורין, קומץ של חוברות עמוקות דהגיון בשם הכולל: ,,ה האפוקאַליפסה 
ש5 ימיגו". מי שהיה צורר כורע שם ברך בדחילו ורחימו לפני סוד זת,. 
אשר ישראל יכונה. אין כמוהו מבקר בחריפות מעמיקה ונמרצה את 
הברית, ההחדשה ואין כמוהו מעלה לגבהידמרומים את התנ"ך ואת עם 
התנ"ך - -, 
רוזאנוב 5א רק את קניני הרוח | הערוץ בישרא5, בי את גם את 
הטיפו. הישראלי העריץ בסוף ימיו. אף ניטשה כך. היהודים -- הוא. 
אומר -- הם בני הגזע העתיק והטהור ביותר אשר באירופה ולפיכך אין. 
כבנות"ישראל ליופי... | 

> ואשר לקניני הרוח והישגיו. -- קורא הוא לישראל: העם העליון. ע 
עליון זה יעמוד לנם עד בוא היום השביעי בתולדות. ימי עולם"... 

הרי לכם עדותו של גוי. הרי לכם ,אתה בחרתנו" גמור לגוי גמור 
כפרידריך ניטשה, זה שבעלי תורת הגזע מתיימרים בו ובתורתו.. 0 
פאסקאל מה הוא אומר? ,אומה זו היא העתיקה ביותר ובכבורה 
אנו חייבים במיוחד. אם נתגלה האלהים לאדם בימים מקרם, הנה מידם, 
אך מידם נוכל לקב את דבר ההתגלות הזאת". 

0 וולטיר הרבה לגדף ולחרף מערכות ישראל. אףהעלדפי הבן הוא נותן 
עדותו: ‏ ,אין ספק בדבר, בי. ישראל הוא העם המיוחד במינו: מכל העמים 
אשר היו מעולם. על פני האדמה". - | 0-9 00/90 %-/-/ 

איבסן, זה המשורר ה,צפוני" וה,אַריי". מכף :רגל ועד ראש, קורא 
יאת ישראל (באחת מאגרותיו לבראנדס): ,,האֶציל במשפחת המין האנושי". 
אורטיגה אידנסיט, ההוגה הספרדי, חושב את ישרא5. לתבלין של 
העולם, לִיסוד החי והמחייה, המקשר ארצות. ותרבויות. וכמוהו רבים. ‏ 

מתוך דבריו של ברתולמי סין-היליר: ,,אין לך עם בעולם שיוכל. לעמוד 
5 באכו והרוחו . העצום. כישראל. ‏ אין כמוהו. גוי בארץ, שהרבה כל-כך 
להשפיע על כל באי -עולם במובן הרתי. לוא פנו היהודים יום אחד עורף 
*דתם . -=- והיה היום ההוא יום האפון הנורא ביותר שבדברי ימי העולם... 

אין עוד בישראל מופת לרבים". 
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ומתוך דבריו של צרפתי אחר: ,מי יעיז פניו להגיד, כי כבר שלמה 
תעודתו של ישראל? עדיין העולם זקוק לשמוע כיצד אדם מישראל מכריז 
לפני יציאת נשמות על האמת הנעלה בכל האמתות, זו שאחרנו כל זכר 
להכיר בה: שמע ישראל, ה' אלהינו, ה' אחר". 

ואחד מגדולי הצרפתים שבימינו אנו, החושב ז'אק מאריטין, אינו 
פופק מלהכריז על פוד הגדלות והגאולה הצפון בישרא?ל. ואף את שורש 
האנטישמיות מוצא הוא בסוד זה, היינו, שונא הנוי לישראל על שום 
שהוא מרגיש בעליונותו ‏ של השנוא, עליונות שאינה ניתנת לתפיסה 
שכלית. 
בנירון כך אפשר להרבות בשמות ובציטאטות עד כדי ספר שלם. 
והבאתי כאן מקצת דבריהם של גדולי האומות על ישרא?, כדי לנסות 
ולהוציא מלבם של לאומיים הכופרים בעיקר הבחירה. | 

אלמלי יתנו אל לב, כי סוף"סוף אין הדברים פשוטים כל-כך כפי 
שהם מציירים להם בקוצר השגתם ובעניות דעתם, הנתונה לשכלתניות 
מצומצמת ואטומה. סוף"פוף, גויים אלה -- השונים כל-כך בזמן, בתפו- 
נות ובדעות -- לא להחניף לישראל באו. איש-- לא המריצם להגיד מה 
שהגודו.. אףדעלדפידכן כולם מכריזום -- כל אחד 5פי דרכו והשגתו -- 
על הסוד שבישראל, על המפתה לרזי-עולם המצוי בקרבו. הלא דבר הוא 
--- האף אין זאת? 
= | החאין פוד צפון בהופעה זו גופה, שכולם יוצאים 55מד על סוד אחד: 
בעל ,,כה אמר פסאראתוסטרא" -- ובעל ,,מורה נבוכי הזמן", בעל ,,האחים ‏ 
קאראמאזוב" -- ובעל ,חכוזרי", בעל , נצח ישראל", -- ולהבדיל, מי 
שהיה מראשי -הרשעים של ה,גובוייה וורמייה"? ּ / 
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= במה מן הלאומיים שבקרבנו, הדואגים בלב ונפש לקיומו של ושראל, 
אינם מאמינים ביחודו. אינם | מאמינים ואינם מכירים, כי י ח ו 1 
ה א ו מ ה עיקר כביר הוא ביהרות, בחינת ראשרפינה, בחינת שורש 
עושה ענף למעלה, ברומו ש5 עולם רושראל. 0/0 8 

החשש, שנתחדש זה לא כבר ב,בית מדרשם" של הללו, החשש מפני 
ה,ראפיזם" שבדבר -- כמה הוא מגוחך! כמה אין המש5 כא] דומת 
לנמשל!. רעיון הבחירה והסגולה -- מה לו ולאגרוף"רשע? מה לו ולכיבו- 
שים מדיניים בתוקף ,כל דאלים גבר"? והלא נהפוך הוא: נתייחדה אומח. 
זו על מנת שתתקדש. / 0 - 

= מעטים, אך מעטים הם בדורנו ובמחננו האנשים העומדים על אמת 
זו ש5 בחירת-ישרא5. אחד מהם הוא מארטין בובר, הלן בעומק של דבר 
זה במאמרו ,גויים וְאלהים" (נדפס בה,,בנסת" הארץדישראלית).. 0 

אכן, בדרך כלל לאומיים | שבקרבנו חושבים את רעיון הבחירה 
להשקפה שעבר זמנה ושאין ‏ לה פמוכים ושרשים. בחיים של עכשיו 
ובתחושה העצמית של היהודי בימינוּ. אינם יודעים, פי ,תחושה" זו אינה. 
| ראיה, שהרי כשם שאי בלההנס אינו מכיר בנפו -- כך יש ואין בע5- 
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.הפוד מכיר בפודו... ומה גם שתחושתם העצמית של אבותינו אחרת היתה 
בנידון כך, אחרת לגמרי. 


היש תקוה, כי אלה החפצים בקיומו הלאומי של ישרא5, שוב ישובו 
אל האמונה ביחוד האומה? 


רוח ישרא5 בניגוד ₪ 


...הוא סמן יפה את סמניה של היהדות ותחם את התחומים שבינה 
ובין התרבויות שעלו מתוך מתוס וגדלו בו. הוא מורה. |לנר -- והריני חוזר 
כאן על כמה דברים שנאמרו למעלה: 


המתום חסר אותה הכרה מוסרית, התורמת .את האדם מן הטבע. 
מפני-זה אינו קובע. דינים בין אדם לחברו. אין אלהי המתוס מגלים לאדם, 
מהו הטוב שיעשה. הם מגלים לו רק את גורלו הנטול עליו, את הצלחתו 
ואסונו. ודת ישראל הכירה את אלהים הכרת מוסר. אי[ היא דורשת בטבע 
וכחותיו, אלא באדם ומעשיו, אינה מתגאה לפתור חידות הבריאה, אלא 
יורדת לפתור שאלות בחיים, אינה מטרדת עצמה בחקירות על מהות ואינה 
תוהה על מעשה-מרכבה. אין לה זקה לטבעו של אלהים, אלא לתורתו, אין 
לה ענין בידיעת עצמותו ודמותו, אלא בידיעת המצוות שהוא מצוה לאדם. 

,הג יד לך, אדם, מה טוב ומה ד' דורש ממך, כי אם עשות משפט ואהבת 
חפד והצנע לכת עם אלהיך". מקרא זה הוא דגלם של הנביאים. מהי נשמת 

ההויה וכחותיה? אין הם מעסיקים עצמם במחשבות על מעשהדבראשית. 
מהותו של אלהים מהי? אין הם מגיסים דעתם לשאול עליה. יש בדת ישראל 
ממדות ענוה וצניעות ואין היא מתימרת לחדור אל כבשונו של עולם ולבוא 

.בסוד אלוה. | 

אין תורתנו מלמרת אותנו מי זה אלהים, אלא מי זה האדם; 
,זה ספר תלדות אדם". האדם הוא כתר הבריאה. מובדל הוא מן הטבע. 
,אתה הבדלת אנוש מראש ותכירהו לעמוד לפניך" -- ,ותחסרהן מעט 

| מאלהים". מתוכחים על המונותאות, אם קדמה זו לרתנו באמונת הבבלים, 
אבל אין עומק משמעו של רעינןְ-היחְוָד נמדד במדת ‏ נגודו לשתוף, לשניות 
> ולרבוי-אלים. אין ‏ הוא מגיע. למלוא חדושו אלא בהוראתו. המופרית, = 
המלמדת - 5נו. בחינה חהשה של מציאות -ואומרת: מציאותו ‏ של אלחיםם 

הוא במוסר ולא בטבע; אין היא סתירה %טבע -- הן הוא ממעשי הבריאה 

| של אלהים - -- אבל נגוד לו נגוד: לאותה ישות שמחוץ לטוב ורע. וכל זמן 
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שמושגדאלהים אינו עולה להסתכלות מופרית כי-אם נתון ענין להסתכלות 
עולם, הבחנה קוסמולוגית, אינו רשאי לטול לו את השם של מונותאות, -- 
אפילו כשיש בו מן ההודאה באל אחד. לא יצא רעיון-היחוד להורות רק 
על מצ יא ות - יח וד ו של אלהים, על אל אחד, אלא סוף כונתו 
נעוץ בו בראשו להודות ‏ י ח וד - מ צי א ות | של אלהים. אל יחיד 
ומיוחד: אופן-מציאות מיוחד לו, מציאות שבמופר ולא מציאות שבטבע. 
וכל הפלוסופיה של דת ישראל מעידה על גבורה זו, הכובשת -את יצר 
השאלות המתולוגיות-הקוסמולוגיות על אלהים. מכאן ההתנגדות החריפה 
לתארי-אלהים, שאי] שום פלופופיה דתית חפשית מהם. בן-מימו] הוציא 
את שבחי אלהים מכלל דעת-אלהים והתיר רק את השלילה. הוא גוזר את 
שמותיו של אלהים מן הפעולות ולא מן המהות, ואף את השם ,אחד" 
הוא מיחס על הפעולה. הכנויים של אלהי ישראל אינם תארי מהות ועצם, 
אלא מ דרורת , מדות למעשי האדם. ,מה הוא רחום אף אתה רהום, 
מה הוא חנון] אף אתה חנון". אלהי ישראל הוא אלהי הטוב. זה תפקידו 
לאמר לאדם: מה טוב ומה רע. מושגדהאלהים העברי ותק למושגההאדם. 
הרעיון של יחוד-אלהים והרעיון של אחדות-האדם הם רעיונות-תאומים: 
אל אחד לאדם האחד, לאנושית האחת. -- אלה הן המחיצות הגדולות 
שבין רוח ישראל ובין כל רוחות מתום. אפיה של המונותאות הישראליתי 
היא טרנסצנדנציה: הכרת מציאות-אלהים במוסר וממעל לטבע. כנגדה 
אפיו של המתוס היא פנתאות ואימננציה: הכרת מציאות -אלהים בתוני 
הטבע. | | 
(יעקב קליצקין -- ,הרמן בהז") 


,,ה] עם לבדד ישכון"... די אותיות ,, הן" קאֶן מען מיט קיינעם ניט 
צונויפפּאֶרן א' מיט ט' איז צען, ב' מיט ח' איז 10, ג' מיט ז' איז 10, 
ד' מיט ו' איז 10; דאקעגן די ה' בלייבט שטיין איינזאם זי האָט נישט 
קיין פּאָרל... דאָפ זעלבע איז אויך מיט נ/ י' מיט צ' איז 100, כ' מיט.: 
פ' איז 100, %' מיט ע' איז 100, מ' מיט ס' איז 100; די נ' קאִן זיך 
מיט קיינעם ניט חבר'ן... אזוי איז מיטן פאֶלק ושראל -- ,הן לבדר 
ישכון ובגויים לא יתחשב". מיט קיין שום פּאלק אין דער וועלט וועט עס 
נישט אימשטאנדע זיין זיך צונויפפאָרן און צו אסימילירן מיט קיין שום 
אומה. ולשון.. | (בשם הגאוז רבי מאיר שמחה זצ"ל מדווינסק) 


הן עם לבדד ישבון ובגוים לא ותחשב.. - (בג. ט.6. = 
כל-זמן] דאֶם אידישע פאֶלק וועט זיך האלטן ,,לבדד", ‏ אפנעזונרערט 
פון אַלעמען. -- ,ישבון", וועט עס זיין געזיכערט מיט דער עקזיסטענץ. 
או[ עס וועט האבן אְנוְעַז און אַכטונג אין דער וועלט, אבער , ובגוים", 
אויב זיי וועלן אָנהויבן נאָכצוטון און נאכצומאַלפעווען די גוים -- ,לא 
יתחשב", , וול זיי ביי קָיינעם מער קיין חשיבות נָישט האָבן... 


(דברי אליעזר) 
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הצרק הסוציאלי והצרק המשפטי שלנו 


עם התהוות חיינו החדשים בארצנו אנו נתקלים בשאלות. חרשות 
הדורשות פתרונים. שאלות של יחסי צרק בחברה, בין אדם לחברו, בין 
עובד למעביד, בין כלל לפרט ובין ישראל לעמים. רבים מסתפקים במוש- 
כלות שנורות ומקובלות בעמים ומרכיבים. אותם בתוך הויתנו הישראלית. 
ברם היחדות שומרת התורה חיונקת את כל הויתה הרוחנית ממקור ישראל, 
משתדלת למצוא גם את הפתרונים | לשאלות השעה בתוך בתי גנזיה ש5 
המחשבה הישראלית. ולעיונים אלה מוקדש הספר: ,הצדק הסוציאלי ותעדק " 
המשפטי שלנו" מהרב הגאון עמיאל. 0 | 
= תשומת 5ב מרובה חוקדשה ע"י הרב המחבר להבדלים שבין ישרא5 
לעמים באופן תפיסת היסודות של הצדק, המשפט והמופר. 


לדירם המשפט והמוסר נבדלים לא רק בענפים, כי אם גם בשרשים. 
,,הצדק. המשפטי נובע בעיקרו מהסדר החברתי ותכליתו הראשית היא 
+ תקון המדינה או תקון העולם... הוא מתחשב תמיד רק עם הכלל... והפרט 
צריך לקבל את מרותו". לעומת זאת נובע הצדק המוסרי ,,בעיקרו מהמצפון 
שבלב", ,הוא אינו מקפיד כל כך על הפדר והמשטר החיצוני, אך מבקש 
דוקא את הפנימיות שבדברים. ותובע לפעמים גם את עלבונו של הפרט 
מהבלל". 


לא כן אצלנו. לדידן מקור אחד. לצדק המשפטי והמופרי. הנובע מהכח 
העליון של ,,קדושים תהיו כי קדוש אני". הצווי הזה להרבק במדותיו של 
הקב"ה הוא המקור לצדק המשפטי וגם לצדק המופרי. אמנם גם אצפנו 
ישנם דברים שנעשו מפני תקון העולם, בהתחשב עם תנאי הזמן והמקום. 
אבל אלה רק תקנות שמדרבנ] ולא מדאורייתא, כי היסוד המשפטי ש5 
הדאורייתא בא ממקור הצדק המוחלט בלבד שאינו מתחשב לא עם הזמן 
ולא עם המקום". |( 
| אולם. אעפ"י שמקור אחד למשפט ולמוסר, בכל זאת. | גדו5 ההברל 
שביניהם. ‏ ,,בצרק המשפטי אין 5ו לדוי אלא מה שעיניו רואות, ומה 
שכמום ונעלם 5א נכנס בלל בצדק המשפטי, בעוד שלצדק המוסרי אין כלל 
טמיר. ונעלם, הוא בוחן כליות. ולב". ,,%חוק המשפטו יש כלל ואין יוצא 
מן הכלל". יש לו ,,חוקים קבועים וקיימים, שאינם משתנים לעולם. המון |" 
מעשים לאין תכלית שנעשים ע"י בני אדם שונים בתכונותיהם ובזמנים. 
ומצבים שונים נדונים עפ"י חוק אחד". ,,לעומת זה דן הצדק המופרי על 
כל פרט ופרט כשהוא לעצמו. לו אין חוקחה אחת. ואפשר שמעשים שונים. 
לגמרי ידונו כל אחד מנקודה אחרת". הוא ,אינו מביט על המעשה אלא 
בעיקר. על העושה, לא על העובדה אלא על הכוונה. ומאחר שאין בככל 
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רחחדה, 


העולם שני אנשים, שיהיו שוים לגמרי בתכונותיהם, הנה וש 5 אדם 
ואדם ספר מוסר משלן". . 

לגבי המשפט ישנה אמת"מדה אחת, שבה אדם מודר. גם' ו עצמ וגם 
לאחרים. שכן ,,משפט אחד יהיה ל%כם -- משפט השוה לבולכם'". אולם 
לגבי המוסר ישנן שתי ,,אמותדהמדה: אחת כדי למוד ולשקול את עצמך, 
ואחת. כדי למוד ולשקול את אחרים". ,את עצמך אתה צריך למוד' במדת 
הדין והחוב",. ,,אפילו כל העולם כולו יאמרו <ך צדיק אתה, הוה בעיניך. 
כרשע", ואת האחרים במדת הרחמים והזכות ו,,חוה דן את כל האדם 5כף' 
זכות". לעצמך מדוד במדת ההסתפקות ולאחרים במדת המותרות ,די 
מחפורו אשר יחסר לו, אפילו טוס לרכוב | עלון ועבד לרוץ 5פניו". 


ובזה גדו5 ההבדל בין השקפת חיתדות על המופר לזו של הנצרות, 
הבדל באופן העמדת. האדם את עצמו כקנהדמדה ביחסיו *זולתו. היהדות 
אומרת: ,,מאי דעלך פני לחברך לא תעביד". ולהבדיל האבנגליון אומר: 
,מה שתחפצו שיעשו בני אדם לכם, עשו להם גם אתם". בשתי המימרות. 
הנ"ל נעשה האדם קנה-מרה לקביעת היחפים לזולתו. אולם היחדות עשתה 
זאת רק בצורה שלילית, רק בדברים שחהם ב,לא תעשה". בנוגע לְאֶלה 
יכול האדם עצמו לחיות לדוגמה. ,,מאי רעלך פני לחברך לא תעביד". בי 
גם מבחינה מוסרית אין אדם צריך לרצות שאחרים ירעו לו. הוא יכול 
לוותר לשונאיו, לסולח להם, | אבל אינו צריך לרצות ברעת עצמו. אולם 
אין האדם יכול להיות 5דוגמה ביחטיו לזולתו במובן החיובי. כי במובן 
זה אין אמת-המדה של האדם עצמו מתאימה לזולתו. כי ,אין היהדות 
מסתפקת בלל בזה שנעשה לאחרים רק את מה שאנו דְורשים שאחרים 
| יעשו לנו. כי מאחרים אין לדווש כלל, בעוד שאנחנו מחויבים לעשות 
בעך אחרים חבל". 

אם האדם המוסרי יקח את עצמו לאמת"מדה לגבי אחרים יצא שאם 
הוא מסתפק במועט, אינו מחויב להמציא לאחרים יותר מן הַמועט הזה. 
וזהו בניגוד למוסר היהדות. לגבי אחרים אין מדת ההסתפקות. לכן קבעה 
היהדות את אמת-המדה בנוגע לצד החיובי את צרכיו של הנצרך. ,די 
מחפורו אשר יחפר *ו, אפילו סוס לרכוּב עליו ועבר לרוץ לפניו". וחובה 
זו מוטלת גם על אלה שלעצמם מסתפקים בקב חרובין. 
ברם האבנגליון עשה את האדם לקנה-המדה גם במובן החיובי, אכן 
זהו ,צדק של איגואיזמוס, אם בי בשטח יותר רחב זהו. צרק של גומלין 
של שמור 5י ואשמור 5ך, בעודר שהצדק המוסרי שלנו: כולו נובע: מקודש 
הקדשים של זיו העליון מה, קדושים תהיו כי קדוש אני ד' אלקיכם". 
אכן יחסי מוסר הם חובה לפי היהדות לא רק ,לרעים ואהובים, אך 
| גם ‏ לשונאים; ואף לשונאים כאלה שמצוה לשנאותם, לשונאים במילי 
דשמיא". בי על הפסוק ,,כי תראה חמור שונאך" שואלים חז"ל ,מי שרי 
למיסני, והכתיב ,לא תשנא את אחיך בלבבך"? -- דחזי ביה דבר ערוה". 
זאת אומרת, שמקור ‏ שנאה זו אינו בענינים פרטיים, *כי | לשנאה כזאת 
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אין כלל מקום ביהדות. שנאה כזאת אפורה ביסודה. המקור לשנאה 
הנזכרת בפסוק הנזכר היא רק במילי דשמיא, בדבר ערוה שראה בחברו. 
ובכל זאת גם על שונא כזה אמרו ,,אוהב לפרוק ושונא לטעו] -- מצוה 
לטעון לשונא, כרי <?כוף את יצרו". אמנם עפ"י הצדק המשפטי מצוה 
*שנוא אדם שראו בו דבר ערוה, אולם ע"י כך הרי הוא ,נעשה כושל 
וגם נרדף, והצדק המוסרי אומר: והאלקים יבקש את הנרדף" ועל כן יש 
להקדימו על פני אוהבג. ואילו היתה הנצרות מנהגת ברוח המוספר הזה אי 
אפשר היה לה ,לבוא לידי אינקויזיציא קדושה" לגבי שונאים במילי 
דשמיא. ובזה אפשר לראות ,מה בין תורת האהבה כביכול של הנצרות 
ותורת הקנאות %הבדיל של היהדות". = | | 
וגדול ההבדל בין מופר היהדות ובין זה של הנצרות גם בערכו של. 
האדם הפרטי מבחינה המוסרית. לדיד] חיי היחיד יקרים מצר עצמם ו,כל 
המקיים נפש אחת מישראל כאילו קיים עולם מלא" וממילא קנה"המדה 
= של הצדק ,,היא התועלת וההיזק של היחיד". ולדידם ערכו של היחיר הוא 
רק במדה ,,שבקיומו יש תועלת לחברה ולכלל", וע"כ ,,קנה-המדה להשקפת 
הצדק שלהם היא התועלת וההיזק של הכלל. מה שמביא תועלת 55ב55 זהו 
מעשה צרק, ומה שמביא. נזק זהוא מעשה פשע. אבל 5כלל גופא בְהנהגותו 
עם היחיד הכל מותר"." גם הצדק הסוציאלי <קוי מבחינה זו | אמנם 
,הרבה יסודות שבסוציאליות מתאימים לצדק שלנו. אבל הצדק הסוציאלי 
כשהוא לעצמו בתור צדק מעמדי וחברתי, ידוע הוא בנגוד. גמור להשקפת 
שלנו". | 
| הצדק שלנו מבוסס על ערכו של היחיד וזכויות היחיד ,,וכל פרט ופרט 
מבני אדם הוא עולם שלם בפני עצמו, ואילו הצדק הסוציאלי שלהם הוא 
המשך מהצַדק הקדמוני של האליליות הקדמונית, שראתה את כל חשיבותו 
של האדם הפרטי רק במדה שהוא מביא תועלת בקיומו לחברה". 
-- הכריזה על חרות מוחלטת, חרות בלתי מותנה ובלתי מוגדרת 
בשום צד, ואילו כל עיקרו של הצרק הסוציאלי הוא שעבוד -- כי גם 
שעבוד 5 הוא שעבוד". ,הצדק הפוציאלי שמבינים בזה את הצדק 
הפרוליטרי ושהמתימרים בו הם בעיקר הסוגים השייכים למעמד הנ"ל, 
איננו באמת אלא צדק של נגיעה, שנונעים בדבר לוחמים בעדו. ואמנם 
לא נגיעה פרטית, אלא נגיעה קולטיבית". לפי מושגי היהדות אין זה 
צרק. כי אצלנו צריך הצדק להיות משוחרר מכל נגיעה ואפילו מנגיעה 
מפלגתית או מעמדית". 
,גם המטרה. הקיצונית. של הסוציאליות, | שהיא ביטול הבעלות האיד 
שית לגמרה, אינה מתאימה כלל לרוח היהרות", כי היהדות. אינה ,עד . 
בטול: הבעלות כי אם בעד הגבלתה וצמצומה. יש שרוצים ?הביא ראיה 
לבטול הבעלות מן היובל, אולם זו היא ראיה לסתור. בי היובל מוכיח = 
ש, התורה מבינה נם את הבעלות בתור מושג. נצחי והחלטי בלתי :ניתן 
להשתנות: רק לזמן". ועל כן ,שום מכירה שבעולם אינה יבולה | לתפקיע 
את בעלותו ולהלוקח יש גם עד \ חיובל רק ל סנין פירות . אולם ברור שהיחדות 
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| השתדלה להגביל את כח הבעלות ולצמצם את שלטון הממון בעולם ונם 
חוקי היובל, השמיטה ואיסור הרבית מכוונים למטרה זו. ,,ע"י האפשרות 
של רבית נעשה הממו] למעין] דבר שיש בו רוח חיים, בעוד שאיפור 
הרבית שולל את כל הנשמה ועושהו לפגר חסר-תנועה. וגם אם יקנה בזה 
יקרקעות לא ישארו לו אלה לעולם ועד מטעם די] היובל". 

,אמנם במשך הימים נתבטלו כמעט במעשה החוקים הללו. היובל, 
מפני שזוהי מצוה התלויה בארץ, ושמיטה ורבית ע"י תקנות פרוזבו5 
והיתר עסקא". אולם ,,בגופא דעובדה, לא החוקים נשתנו, אך סדרי החיים = 
נשתנו. או יותר נכון לומר, שלא היו לנו כלל פדרי החיים משלנו. אחרים ‏ 
היו המפדרים והפועלים ואנו רק הנגררים הנפעלים בעל כרחנו"... אבל 
ברי לנו, כי לו היו סדרי חיינו הולכים במהלכם הרגיל והטבעי ככל עם 
היושב על אדמתו, שחייו אינם תלויים בדעת אחרים אלא בדעתו הוא, 
בי אז לא היינו מבקשים היתר לרבית ע"י ,,היתר עסקא", אלא להיפך, 
היינו אוסרים הרבה דברים שאנו מתירים כעת בתור עסקא אמתית והיינו 
ימוצאים גם בזה אבק רבית. כמו שאנו רואים באמת, שהנביאים והחכמים 
הקדמונים שלנו היו מתנגדים גמורים להךכושניות ולהרכושנים בכלל, 
ולא הביטו בעין יפה על העיסקא ועל הסחר-מכר בכלל, בהיות שאלה כבר 
אינם מתפרנסים מיגיע כפם בלבד, אלא פָּעיקר מכח הממון הפרה ורבה 
ומאליו, ואם אין בזה עבירה על גופי התוךרה, יש בזה משום עבירה על 
.רוח התורה". 

ולפי רוח התורה ברור שיש איפור חמור בנצופ זולתו. אמנם ,בין 
בל השס"ה לא תעשה שבתורה אין אזהרה מפורשף על הניצול... אבל 
בנביאים וחכמים אנו מוצאים בזה הרבה יותר מאזהרה סתם. המנצל 
אחרים, או כפי לשון חז"ל, המפקיע את השערים, הוא נרוע מכל בני 
בליעל שבעולם ועלוו הכתוב אומר: ,,שבור זרוע רשע". וחז"ל קבעו לדינא 
ש,חייבים בי"ד להעמיד ממונים על השערים שלא ירויח כל אחד מה שירצה 
שאין לו לאדם להרויח ברברים שיש בהם חיי נפש אלא שתות" ,ואמנם 
חז"ל קבעו את הדינים הנ"ל רק על דברים שיש בהם חיי נפש, אבל 
מי אינו מבין ואין מרגיש, כי מי שמנצל את פועליו העובדים אצלו 
| עבודת פרך, והמה סובלים חרפת רעב, בעוד שהוא ממלא על ידם אוצרות 
זהב, כי גם זהו בכלל האיסור שלא להרויח יותר מדאי בדברים שיש בהם 
חיי נפש -- להפועלים". 

ברור איפוא כי ,כשתכונן המדינה היהודית ונזכה באמת לארץ 
ישראל עפ"י תורת ישראל לא נצטרך לבקש בספרי ‏ מ ר כ ם וסיעתו 
איך לסדר את היחוסים שבין הפועלים והבע"ב, אך נבקשם ונמצאם 
באוצרותינו הקדמונים". 

,.במה וכמה חוקים יש לנו לקבוע על חיסוד של ,לא תרדה בו בפרך" 
ולאסור כמה מיני ניצול של פועלים על היסוד הזה" אעפ"י שהלאו הזת 
נאמר בעבד. יש גם כמה חוקים שאפשר לחוקק על יסוד של הענקה. כי 
, הרוחניות של מצות הענקה היא, שעלינו לדאוג בעד כל מי שעובד בעדנו,. 
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שיקום על רנליו ויעמוד סוף סוף ברשות עצמו,: ולא יהית. לעולם כפות 
| וזקוק לאחרים, ואחת היא: אם הוא עבד או פוע5". 

הרבה חוקים בנוגע לעניני עבודה וביחוד בנוגע לשעות עבורה אפשר 
לקבוע על יסוד ההלכה ש,,השוכר פועלים ינהג עמהם כמנהג המדינה": 
ומובן שבמדינה שלנו לא נתחשב רק עם המנהגים המקובלים במדינת 
אלא נְקבע את המנהגים ,עפ"י רוח התורה, שיש לא רק דין,. אך גם. 
* לפנים משורת הדין עפ"י: ועשית הישר וחטוב": ‏ . 

ואת המטרה הנעלה הזאת הציג לעצמו ,הפועל הדתו" ולשם זה: 
חרת על דגלו סיסמת ,,תורה ועבודה". 
= ,בתורה ועבודה אינם מכוונים לתורה חדשה ח"ו. ובכל זאת. יש בזה. 
משום חדוש גרול, החדוש של החזרת העטרה ליושנה.. ע"י הגלות נעשב ‏ 
תורה ועבודה *תרתי. דסתרי. ובמקום ‏ שהיתה תורה לא היתה עבודת 
להיפך. וע"י הסיסמאות של תורה ועבודה אנו נחדש .ימינ כקדם". 

,,התורה תשיג טעם לשבח ע"ו העבודה, והעבודה גופא תיהפךד 
<תורת שלמה". /-/ %-/-/ %-- 


= יהושע בן נון, תיקן את התפלה: ,,עלינו לשבח <אדון. הכל לתת גדולה 
-ליוצר בראשית", וקשה: דהיה לו לומר יוצר העולם, יוצר התבל". ומהו 
הלשון ,, יוצר בראשית"? /-/ 
אמנם כן ידוע, כי לנו, קרוצי חומר יש עבר, החוח", ההעתירי, 
אבל אצלו, יתברך שמו, כל העתים, והזמנים, והעידנים. גלוים :וידועים 
והוא סוקר הכל בסקירה אחת, ואצלו לא יצוייר כלל ,ראשית" ו,,אחרית", 
.במה"כ: - ,אני ראשון, ואני אחרון, ומבלעדי אין אלהים", וזהו 
בונת. הנופח ,עלינו לשבח לאדון ה כ ל " , שהוא ברא תבל ומלואה, = 
אבל בפרט, לתת גדולה ליוצר ‏ ב ר א שי תכ ב זמ ן, לו ותברך לא- 











| יצוייר כלל תואר-העתות של העבר ורק 5כבוד ישרא? נכתב בראשית לצייר = 


לגו העבר בזמן, וז"כ: ,לעיני כל ישראל" נכתם בספה: בראשית ברא 
| אלהים לתת גדולה ליוצר בראשית". 3 5 0-9 


(הרב ר' יקותיאל. ז"ל. | וויוס בספרן ,פמיכות התור 
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> איצטיקער וועלט נעראנגל ג באם הר סנו 


| ביים אריינגאַנג צום סועץ קאַנאַל שטייט א שיינער מאָנומענט אין 
בראָנז. דאס איז די סטאטוע פון בארימטן פראנצויזישן אינזשעניער 
לעסעפם, וואָס האֶט געבויט דעם קאַנאל. ער שטייט אין א העראֶאישער. 
פאזע, די רעכטע האנט אויפנעשטרעקט צו דרום און ער ווייזט אֶן (די 
אויפשריפט איז אין לאטייניש): ,אט דא עפנט זיך א וועג פאַר אַלַע 
פרייע לענדער צו דער גרויסער וועלט". 
אזוי האָט מען דאמאֶלסט (אי] יאר 1869) פארשטאנען די באָדו 
טונג פון סועץ קאנאל: די וועלט, די נרויפע וועלט ווערט געעפנט פאַך 
אלע פרייע פעלקער, עם עפענען זיך נייע פערספעקטיוון, די פעלקער- 
משפחה ווערט צווישן זיך נאַענטער, די וועלט באקומט א נייע פִיזיאָד 
נאֶמיע. און הגם דער סועץ קאַנאל איז נעווען אויך א ביזנעס און דער 
גרעסטער טייל פון די אַקציעס איז א ראַנק ראָטשילדס הלוואה אריין צו 
ענגלאנד, האָבן אַלע פעלקער זיוך נעפרייט. די דערעפענונל פון דעם סועץ 
קאַנאֶל איז געוואֶרן א' מין וועלט יום-טוב. דער געניאלער קאְמפּאָזיטאָר 
ווערדי האָט לכבוד דער פייערונג פארפאפט זיין באַרימטע אַפערע ,אאי- 
דא" און די פייערלעכקייטן, וואִס האבן אֶפגעקאִסט א האלב] מיליאֶן פונט, 
| האבן צונעצויגן פארטרעטער פו]ן דעם גרעסטן טייל פון אייראפע און 
אזיע.: | / | 
| אָבער. עס איז דעמאלט געווען איין גרויסער מענטש, וועלכער האט 
אביסל פארשטערט די שמחה: דער באַרימטער פראַנצויזישער היסטאָרי- 
קער ערנסט רענא]. ער איז ארויסגעטראָטן מיט א שאַרפער און פייעך-. 
לעבער ווארנונג צר דער וועלט: ,נעדענקט, אז דא אויף דעם פלאץ פון 
סועץ קאַנאַל וועט אַמאֶל נאך פארנאָפן ווערן א סך בלוט. וואָס דארפן 
מיר דעם גאַנצן סועץ קאנאל? צי הצֶט די וועלט נעהאט ווייניק צרות. 
פון די דארראַנעלן, וועלבע זענען נעוואֶרן די. סביה פון אזוי פיל בלוטיקע 
קאָנפליקטן צווישן די פעלקער? / רענאן האט אין זיין בארימטן ארטיקל 
ציטירט אונזער מאמר חז"ל: מרבה נכסים, מרבה דאנה". און ער האֶט, 
נעווארנט, אַז פּאַר דער וועלט איז א סך בעסער צו זיין באשיידענער, 
נישט לְאֶזן זיוך פארפירן פוז טעכנישע פאנטאַזיעס, או] דער עיקר נישט. 
שטערן די רו פון מזרח. די אַלטע מזרח-פעלקער שלאָפן און טרוימען. 
פון דער דערוואכונג' און = פון דעם צערייצן זייערע אפעטיטן דורך טעכד. 
נישער ציוויליזאציע, +דערפון ‏ וועט קיין גוטם נישט ארויסקומען און ‏ 
פונקט וו" די דארדאנע?ן זענען געוואֶר] א מקום פורעניות, ‏ אַזוי וועט- 
אמאל אויך: דער סועץ קאַנאַל ווערן ₪ שלאַכט-פעלד אין דעם קאַמף פאר 
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וועלט "הערשאַפט. און דארט וועט זיך גיפן א סך בלוט... 
רענאַנם טרויעריקע פאָרואויסזעהונק איז ליידער מקוים געווג)-!. 
דער פועץ קאנאל, וועלכער איז געוואָרן דער שליסל צו דער ענגלישער 
אימפעריע, איז גליוכצייטיק געוואָר] דער צענטראַל-פונקט פו] די רוי" 
בערישע אַפעטיטן פון דייטשלאנד, יאפאן און איטאַליע. רער פלאץ, וואִָם 
האט נעזאלט עפענען פאר די פעלקער דעם ,וועג צו דער גרויסער וועלט" 
איז פארוואַנדלט נעוואֶרן אי[ א פלאץ פון ביטערער קנאה און שנאה און 
עס זעט אוים, אז דא וועט ווירקלעך פאַרגאָסן ווערן א סך בלוט און 
אפשר איז אויך באַשערט (אַזוי מיינט אויך דער ענגלישער גענעראל וויי- 
וועל), אַז גראד דא זאֶל דעצידירט ווערן דער גאַנצער גורל פון דער איצ- 
טיקער וועלט-מלחמה.. 

> אָבער אויב פאר אַלע אנדערע פעלקער האֶט די 
געגנט פון סועץ קאַנאל בלויז די באדייטונג פון א גרויסער סטראַטעגי- 
שער באזע און פון א פארבינדונג צווישן אזיע און אַפריקע, האִָט עס 
פאר אונז אידן א גאנץ ספעציעלע באדייטוננ. דען דא איז דאך דער אנד 
הויב פון אונזער געשיכטע, דא זענעז די אידן, וואִס זענען אַנטלאפ] פון 
מצרים אריבער דעם ים. דא אין דעם מדבר האָבן זיי געוואַנרערט 40 
יאֶר אין קאמף קָעגן הונגער און דורשט און קעגן די פיינטלעכע פעלקער 
או] דא איז נעשען דאס גרויסע וואונדער: א פרימיטיווער שבט פון 
שקלאפ]ן און נאֶמאדן איז פארוואנדלט געוואֶרן אין א וועלט-פאֶלק, וואָם 
האט נעגעבן די געצנדינערישע פעלקער א נייעם גלויבן און א נייע מא 
ראל. און ווען א איד הערט איצט, אז די ענגלענדרער פארוואַנדלען דעם 
האַלב-אינזל סיני אין א שטארקער פעסטונג און אַז דארט ווערן דער- 
וואָרט שלאַכטן, קלאַפט דאס הארץ פון שרעק געמישט מיט האפנויג 
= און עס לעבן אויף אַלטע זכרונות און דאס אַלץ וואָם שפילט זיך איצט 
אָפ אין דער וועלט באַקומט פאר אונז א געשטאַלט פון א מערקווירדיקן 
פאנטאַפטישן חלום. האָט משה רבינו געקאִנט זיך ריכטן, אז דער מדבר 
סיני וועט אַמאֶל פארוואַנדלט ווערן אין א. שלאכט-פעלרד פון דעם גרעסטן 
וועלט-געראנגל? האָט ווער עם איז אמאֶל זיך פאָרגעשטעלט, אז אויף 
דעם האלבן בארג, וואו משה האִט באַקומען די תורה, זאֶל] איצט שטיין 
מאַדערנע טאנקן, הארמאטן און ראַריא סטאציעס. א פרומער איד, וואָס 
גלויבט אין השנחה עליונה, מעג אין דעם אלץ זען גאטס וואונדער. אויף 
די ברעגן פון מיטל-ים איז געבוירן געוואָרן דער מאָנאְטעאיזם און :יענע 
אידישע מאֶראל, וועלכע איז שפעטער געוואֶרן אן ארגאַנישער טייל פון 
דער גאַנצער מערב-אייראפעאישער ציוויליזאציע; אין דעם מדבר פיני 
איז נעבוירן נעווארן דאס נעשיכבטלעכע אירישע פאֶלק, וואִס קעגן אים 
| און זיין מאֶראַל פירט איצט היטלער זיין גרויזאַמען קריג. אויב דא זאֶל. 
פאַרקומען די ,לעצטע שלאכט" און אויב דא זאֶל אנטשיידן ווערן דער 
גורל פון די פעלקער פון דער וועלט, דא] מוזן מיר איד] זען דא- 
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רין חבלי משיח און אויך א נישט גלויביקער מוז אָנהויבן גלויבן,. אז די 
געשיכטע גייט אי[ פארבארגענע וועגן און טראגט און זיך א נעהיימניס- 
פולן זין. | 

אַלץ איז אין אונזערע צייטן געוואֶרז מאִדערניזירט און אויך דער 
סיני איז נאַטירלעך נישט מער דאס וואִס ער איז אַמאֶל געווען. דער וועג 
איבער וועלכן איד] האָבן אמאל געמוזט וואנדערן יארנלאַנג און פירן א 
ביטערן קאמף מיט דער ווילרער נאטור, דארט וענען] איצט דא גוטע 
וועג] און מיט אַן אויטאָמאְביל מאכט מען איצט דורך די גאַנצע שטרע- 
| קע אין א האלבן טאֶג צייט, אָבער עם איז אויך באשערט געווארן, אַז 
דער פלאץ וואו עם איז געווען די געבורט פון אידישן פאֶלק, זְאֶל אויך 
פארוואַנדלט ווערן אין א היסטארישן שלאכטפעלד פון א סך פעלקער. 
דאפ דויערט שוין אייגנטלעך טויזנטער יאֶרן. קיין ווינקל אין דער וועלט 
איז נישט אַזוי פיל או[ אזוי אִפט פאַרפלייצט געוואָרן דורך פיינטלעכע 
אינוואזיעס, ווי גראד דער האלב-אינזל סיני. אַלע קריגערישע ארמייען, 
וואִפ זענען געגאַנגען פון עגיפטן אִדער צו עגיפטן האָבן געמוזט דורכניין 
דעם דאָזיקן וועג או] היפטאריקער האבן אויסגערעכנט, אז איבער סיני 
זענען שוין דורכגעגאַנגען נישט ווייניקער ווי 44 פארשידענע ארמייען, 
אָבער נאֶך דעם אויסבויען פו] סועץ קאַנאַל איז די סטראַטעגישע לאַגע 
פוז יענער געננט געווארן באזונדערס וויכטיק און די ענגלענדער, וואִס 
ריכטן זיך אויפף א דייטשער אינוואזיע בויע] איצט אויס פארפעסטיקטע 
פּאֶזיציעס ארום די בערג פון כיני. עם איז די ביטערסטע איראֶניע פון 
דער געשיכטע: אויף דעם בארג, פון וועלכן עס האט צום ערשטן מאל 
אַראפגעדונערט דִאִם אייביקע געבאט פון ,לא תרצח", דארט שטייען 
איצט הארמאטן און טאנקן, אוז אפשר איז באשערט אז גראד אויף דעם 
הייליקן באַרג זאֶל פארנאָפ] ווערז א טך מענטשלעך בלוט... | 


וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית (ויקרא כ"ה, כ'). 

כל מי שוש לו פת בסלו ואומר מח אוכל למחר -- אינו אלא מקטני 
אמנה" (סוטה מ"ח). 

נושט דערפאַר ווייל ער זאַרגט אויף מאֶרנן איז ער ,מקטני אמנה", 
נאֶר לייל ער מיינט, אַז מיטן היינטיקן טאִג איז ער שוין זיכער, אז ראִס 
ברויט וואִם ער האֶט אָנגעגריים אויף היינט איז שוין. זיכער זיינס און 
ער וועט שוין זיכער דערפון געניםן... באמת אְבער טאֶר א מענטש אויףּ 
איין מאַמענט נישט זיין זיכער מיט זיך, ווען אפילו ער איז פאַרזאֶרגט 
מיט אַלַעס גוטן או] -- ,אל תתהלל ביום מחר. כי לא תדע מה ילד יום" 
(משלי ב"ז. א.). | 0 (תולדות אפרים). 
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חרב ש. שפרבר. = 


מוסר-היהדות. לעתות בצרח. = 


ההשגה ההישראלית על אלקים 7 ישראל יאיום הח > המבט | 
הנבואי -- אחריות ובטחוז -- נבואת החכמים -- מוסר == 
היחדות. -- רוירשויות -- היחם אל הפרטים -- שנאח -- 
בטויי הצער ופירושיהם ‏ -- סובלימציא ‏ -- הלכה - | 
העלילות. ולקח! -- הקונטרודיקציא -- סופא "דכולא. | 


> אינני בא לעשות אפולוגיטיקה. חס לי, להצטרק אין. 5 אבל אם 
אין מקום להצטדקות. הרי יש | מקום וצורך. בברורים. הצרות התכופות 
והגזרות ‏ המתחדשות עלינו בכל יום הפנו את כל תשומת-לבנו בלפי חוץ. 
מתוך כך מזניחים אנו את הבירור כלפי פנים. בן העם היחודי חי בבהלה 
נפשית; הררדיפות התדיריות מדהימות אבל גם מעוררות שאלות בלב -- 
ואי[ פותר. : 


השאלה היא: מה הוא היחס בין רדיפות -היהודים ומופר היהדות? 


אנו ננסה לנתח את השאלה באופן הדרגתי לשלש חלוקות, אעפ"י 
שבאמת אחת הן בשורשן. העוברא היא שאנו הננו מז הנרדפים לא מן 
הרודפים: זוהיי עובדא ריאלית וגם ננפ ש ית. הננוה מ הר ני שים 
ב'כל או פן את הצרות המתחדשות עלינו חדשים: לבקרים -- על 
לא חמפם בכפינה והלב היהודי לא רק כואב אלא גם שואל: 
5מה ולמה בל הסב5 הזה = 


ההשגה הישראלית על אלקים. = תאמרו זו היא שאלת האמונה. 
בודאי שכך היא, אלא שלפי אפיה של האמונה הישראלית כל שאלה מעין 
זו היא שאלת-המוסר. ההשגה הישראלית הרליגיוזית היא בעיקרה מוס- 
רית. ההכרה ש5 מציאות ואחדות-אלקים בלבד אינה ממצה עדיין את 
כל עומס התפיסה הדתית המיוחדה לישראל. השגה פשוטה זר מצויגו 
דונמתה, גם -אֶצַל אומות ההעולם. האלקים שלנו הוא דיוק] המוסר-העליון. 
המסר אינו תכונה נופפה 5ו אלא עצמותו. כל עיקהו אינו אלא מוסר 
זהו החידוש המיוחד *נו. 5א השקר העיוני שבעבודה זרה הוא הגורם הכי 
חשוב. להחרמתה והתעבתה, ‏ אלא במה שהיא מקעקעת את היפודות של 
המוסר, יהדות אינה אמונה חיובית סתם אלא גם כפירה מוחלטה בע"ז. 
ורק כל הכופר בע" ז, הרי זה נקרא יהודי.. | 

המופר. המוחל5ט אינו עומד אלא באלקים. אלקים. בורא ויוצר. משגיח 
ומנהיג: האלקים ברא את האדם בצ5מו יוברמותה 
משגיח ומנחיג. או המה היסודות המאוששים שי המופר.:.: , 
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ישראל"איוב. איוב, המאמין הנפלא, המדוכא ביסורים, שרה עם 
אלקים ועם אנשים, רב ושאל לנתיבות-הצדק האלקי, עד שהתגלה אליו 
אלקים בסערה וקבל תשובתו. השאלה היתח עדות על האמונה העמוקה, 
היא היתה מוכרחה כתוצאה מסתירות החיים; ‏ הי א ומענה האלקים 


= העמידו אותו בצדקתו. לולא כך האם היה עומד באמונה ובמופר? ' 


ישראל ה,,איוב של האנושיות", הסובל התדירי, בהכרח שישאל שאלות 
-- ושיתגלה עליו אלקים בתוך פערת-חייו. כל תקופת -גזירות צריכה היתה 
איפוא להשאיר לנו עקבות ורשמים מן הוכוח עם האלקים. עלינו להסתפק 
באן בציון הקוים האפיניים ביותר בוכוח זה ופתרון-שאלותיו. 
חהמבט הנבואי. המפתח הראשי לתשובת-ישראל עצמו על שאלתו 
הוא בתפיסתה של הנבואה הקדומה. הנבואה בשעתה אמוה: ישראל 
המ הויב לבנות חברה מוסרית אלקית. אם אין רצונו בכך הרי ענינו 
נדו] מראשיתו לחורבנו. בכל האדם הוא חגורם. נביא הגולה הטעים ביחוד 
את החטא וערכו בחיי היחיד וחידש בו הלכות. עיקרא רמלתא החטא הוא 
הגורם. איז טוב ורע יורדים מן חהשמים אלא ,ראה נתתי לפניך"... (עיין 
מדרש רבה שם). / | 0/0 
אחריות ובטחון תפיסה זו היא טופסה האמתי והקבוע של הנבואה 
הישראלית. אי] דומה 5ה. על זה נאמר ,ונפלינו אני ועמך" (כפי האגדה 
= הידועה המיחפת את זה להפליה בסגולת הנבואה). א המות-ה עולם 


השרו לעצמם שירייתהלה אנו - תוכחות - 


מ ופ ר. תפיפה זו כמה קשה היא, כמה זועפת וטרדנית היא, היא 
כולה ‏ ש ע בוד א וא חח ריות. | | 
ודוקא באידרחמניותה זו היא הרת-התקוה והבטחון; אי] מקום 
ליהאוש, אין גם מקום ‏ ל ה ת ק צ ף כ ול ש נ וא את מי שהוא, 
הרי גורלך מסור בידך. אין מקום לקלקלה מוסרית, אדרבה, רק לשפור 
< ולתקון. | // %%- 

= נבואת"החפמים. | .ונטלחה נבואה מן הנביאים וניתנה לחכמים". 
חכמי-הדורות המשיכו בחוט השני של מפכת-הנבואה. כל חהטא גורם -- 
אלא שמגלגלין חוב ע"י חייב. בבטול ההויה המדינית נטלו חטאי היחיד 
מקום בראש בתור גורם בחיי הצבור. מושג ,הערבות" התפתה במאר 
ונעשה מפתח ראשי לפתרון. מושג החטא עבר דרך גלגולים שונים. 
| יש ואתה פוגש אמנם הסתכלות נבואית ממש בעצם הגולה. ר' שלמה 
אלעמי ב,,אגרת המופר" דן על גירוש ספרד וסבותיו -- הוא הגבר ראה 
עני הגיורוש בעצמו -- ומתרומם לידי גובה נבואי. הוא קובע את הסבות 
בפשעי-הציבוריות. תקיפות פרנסי הקהלות, דלטוריא ומלשינות נסה, 
רמאותם של הפוחרים, יהירותם ופזרנותם של האמידים, קטנות מוחין של 
המנהיגים, פילוף המחשבה הפשוטה ע"י הפילוסופיא וכו'. ככה אתה מוצא 
נסיונות-פתרונים לפשר דבר המוסר האלקי וסתירת-המציאות. (יש להעיר 
בקצור בי נסיוז מעין זה נדמה לנו. להתבטא בהאגדות על יעקב ועשו 
שחלקו בנחלת שני עולמות א' בחירת נלות במקום גיהנם ע"י אברהם. 
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וכיו"ב אלא שהללו הן מסוג אחר לגמרי ואכמ"ל). דיון תדירי זה הוא 
שגרם לעמוד באמונת-אלקים ובמוסר אנשים.. כל השמדות והרדיפות לא 
הספיקו להרוס את האמונה וממילא את המוסר שלנו. כאן הגענו לנקודה: 
השניה שעליה נדון עכשיו. 0% %--/ 00% 
= מופר"היחדות. יסוד מופר היהדות היא האמונה כי האדם הוא צלםד 

אלקים. היחם אל כ ל א ד ם | מוכרע ע"י אמונה זו: גדול הוא: מוסר 
היהדות, שהוא מדמה את הצורה ליוצרה. מנקודת מבט עיונית זו - 
כולנו הננו בבחינת ,בני אלקים". כי הגע בעצמך: אדם הנרדף בלי ה 
בהכרה, כי הרדיפות הללו אין להן סבה ממשית, אדם הנתון תמיד בי 
אוובי"חנם, בהכרח שיעלה הספק בלבול האם אמנם גם הרודפים הלל 
נכנסים תחת גדר האדם או אולי יצורי השט] המה? 

מטבעו של הסבל המתמיד שהוא מוציא את האדם מן העולם, מעבירו. 
על דעתו ודעת קונו. 

דו"רשויות. | אלקים מושל עולם; הכל צפוי. האמנם גב. תקופות 
הפורעניות ה[ ממשל-אלקים? וכי לא היתה הסברה נותנת לחלק את. 
ההיסטוריא לתקופות תקופות, שאור וחושך משמשי] בסירוגין? אמנם 
השקפה זו דוקא לא ביהדוּת יסודה. איפה שצמחה, משייריה של האליליות. 
צמחה. 

אנו מכריזים ,,אין עוד מלבדו". בל תפיסה-אחרת מפרקת את החברה, 
מרסקת את האחדות שבהיסטוריא ומקעקעת את היסוד ‏ ה מ ו ח ל ט 
של ההכרה המופרית. 

הוחס אל חפרטים. מתוך השקפה כללית זו נובע יחפנו אל האדם. 
חקה אחת לכל הנברא בצלם. כלל גדול בידנו ,,מכיון שנת] רשות למשחית 
שוב אינו מבחין". מכיון שיש אפשרות להתיחם אל אדם כאל שד משחית, 
מיד ננעצו צפרני השטן בנפש. כל מקום שיהיה נוח לך, תבטל, תלעג ותבוז. 
אדם מורח היתר לנפשו. אם תפתח לו כפתח המחט, הוא יפתח לך כפתחו 
של אולם. (א"ר יוחנן אם הרגלת עצמך לדבר ב א ח י 7 ש אי נו|ו 
ב ן או מ ת ך פופך בבן אומתך תת] דופי (מ"ר תצא). זהו קללת 
הרע. מחלה מתדבקת היא העוברת מאבר קטן לכל חלקי הגיו. מוסר היהדות 
פגרה את שערי ההיתרים המסוכנים. 


שנאה. אדם פובל, נוטה לשנאה. השנאה היא לפעמים שארית-חייו. 
אפשר שהוא זכאי לה. אבל היא גורמת רעה: לעצמו. שנאתו מוציאה אותו 
מן העולם המוסרי. הוא בעיקרו אינו מזיל אלא נזוק. הוא נעשה אכול- 
השנאחה: - 

אלמלי' חיתה כנסת ישרא5 נותנת נפשה לשנאה, לבטול וכיו"ב, ' כבר 
היתה כלה מן העולם משכבר הימים. היא היתה לוקה מבחוץ, ומאבדת 
חייה מבפנים. 

חזו] פלאים הוא מנפלאות צור ישרא5." ושראל, בבל היותו רדוף 
אויבים בנפש, שמר את נפשו. עמר במוסרו ובאמונתו -- ומתוך כך, 
נצב חי. 
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| בטויי"יהצער. ואמנם כן נמצאו פה ושם בטויי-צער חריפים שנאמרו 
או נתקנו בתוקף השמדות. חוק הוא שאין מקום לשתי הרגשות שתשמשנת 
בבת-אחת במערכת העצבים. ארם שמכים אותו ובשעה שמכים אותו -- 
הרגשת כאב תוקפת אותו. אין מקום ופנאי לרפלקציא מחשבתית. אדם 
לוקה -- הרי הוא צועק, זהו אנושי מאד, בוודאי שנמלטו מפינו אי פה 
ושם בטויים חריפים. קובלים אנו על אלו שגרמו לכך, לא פחות מאשר 
על הסבל בעצמו, אין זאת כי אם ,,רבת צררוני". 0 
בטוייההצער הללו כשנקבעו לדורות אבדרו את חריפותם. הנה למשל 
,שפוך חמתך" בלילי פסח. כל יהודי תמים בדת-אבות יעיד על עצמו, כי 
מעולם לא היתה הרגשתו הנפשית מעין זו שתתאים לפתגם שנון זה, והיא: 
הנותנת: הטכס הכללי של ה,סדר" חדור | ב רו הח ה כ צ ח- של 
היהדות, הבטויים ‏ ה ז מ נ יי ם החריפים נתרככו ונתמתקו בשמש החסדי 
הכללי, והרבה מנהגים, רמזי-מנהגים נכנסו 5, סדר". בכונה לגמרי. מתנגדת. 
הצורה נשארה -- התוכן נשתנה. | | 


בטויי"הצער ופירושיחם. ‏ ולא עוד אלא שאלו הבטויים הזמניים, 
| קבלו ברבות הימים פירושים אחרים. הדעת נוטה לומר שהוציאו את 
המקראות מידי פשוטן. מה בכך? הן אנו דנים על הנפש הישראלית החיה. 
עליה עלינו לדון רוקא מתוך ה פירושים 
ולא מן הכתובים. הללו מגלים את התפיסה הישראלית החיה שלא. יכלת 
להשלים עם כל האש-הצרבת, ועשתה אותה *אור-נגה. 
זה לא כבר רנו בחוג גי הכנסיה האנגליקנות בנוגע לפרק ק"ט בתהלים, 
שיש בו קללת הרשעים. הגמון ידוע אסוי לזמר אותו בבית מועדם. איז זה = 
מעניננו לדון בפסקיהם. ואפשר מאד שמנקודת מבטם הם צדקו המרננים. 
להם אין בכתובים דבר מאשר המשמעות. הפשוטה: לדידן הרי תושבע"ם, 
בחינת אם רחמניה, עיקר. רוח ישראל פרש את הכתובים באפן מתאים למרת 
הרחמים. (עיי" פי' מלבים, רש"ר הירש ועוד). ככה נעשו כל פסוקי רדינא 
לנושאי המדה והצביו] הכללי שביהדות. מקרה אפיני הוא לדעתי כי ברכת- 
המינים לא נכנפה במנין תפלת -העמירה. אע"פ שהצורך יצר אותה, בכל 
זאת אנו קוראים 5,,עמידה" ,,שמנה עשרה" בלבד. לא השלמנו אתה כקבע. 
סובלימציא. ‏ ולעילא מכל זה הוא העוברא שבטויי-הצער או השנאח 
אינם הדיוטיים. הם עוברים דרך של םס ו ב 5 י מ צ י א נפשית. כל 
קריאות-הצער מלוות לכל הפחות מן התביעה לצדק-אלקים. תמיד יש בהם 
מן המשא והמת] הנפשי, הדיון עם עצמו והוכוח עם אלקים, ז"א תפלה 
הם. תמיד אתה שומע את הד השאלה ,למה יאמרו הגויים איה נא 
אלקיהם". תפלות הללו ניצוצי הנבואה הן. , יודעים הם הנביאים שאלקיהם - 
אמתי הוא ואינם מחניפים 5ן". לא שנאה אלא תפלה שנו כאן. 
| החלכה. אמנם כדאי להעיף עין על ההלכה ויחסה לאוה"ע; הרי היא 
קובעת את דפוסם ואת דמותם של חיי-הממשות, בודאי שנמצאו אצלנו 
הגבלות והרחקות שונות ומשונות. אם נתבונן באפין נמצא שכולן יפודן 
בתנאי"החיים. הרבה מן ההרחקות יסוד] בחשר מבופס. היו חשודים על 
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שפיכת-דמים וג"ע נכיו"ב ועשו. הגבלות והרחקות של זהירות. מכיון 
שבטל היסוד בטלו ההגבלות מסוג זה. ויש לזכור כי הגבלות שיסודן בחשד 
נתקנו לא רק כלפי אוה"ע אלא גם כלפי ישראלים חשודים. 
בנוגע לדיני ממונות חרי יש לדעת כי הרבה מהם יסודם על , החוזה 
החברותי" כלומר על יפוד החיוב ההדדי. מי שאינו נכנס בברית-השתוף 
ואינו מכיר בחובות, אין לו תביעה על זכויות, זהו גם יסודו של המושג 
(לפי הסבר המהרש"ם) ,,הפקר ב"ד הפקר". הרינוּ רק מרמזים למעניינים . 
ואכמ"ל. אבל מעולם לא ירדנו למדרגות הלכות הגויים. מעולם לא הפקרנו 
רכושם. הם חלקו גורל עלינו. לא התביישו מלכים גדולים לפשוט את 
הרגל כלפי יהודים, מטעם שאפור: לנוצרי לשלם חובותיו ליהודי (המושל 
בכפה קרל החמשי וחובותיו לדונה גרסיה יורשת פרנציפקו מנדס, מלך 
צרפת ומקרהו עיי' דון יופף הנשיא וכיו"ב). הם עשו אותנו לקנינם. גורלם 
ונחלתם חיינו. 

עתים בשהיו מחרימים נכבסי יהודים נפלה מריבה בין ‏ המלך והעי- 
רונים מי זכאי בהפקר זה. (עוברא בימי מהר"ם מרוטנברג). נתקיים בנו 
,על לבושי, יפילו גורל". 0/0 

מעולם לא פסקנו מלהיות נושאי המופר המוחלט. גדולה מזו, בעצם 
ימי הרעה והמצוקות עדים אנו להתגלותו של המוסר הישראלי העליון. עד 
כמה שנדלה החשכה, ככה גרולה ונפלאה היתה השלהבתיה שהודלקה 
במושבות-ישרא*. רבי עקיבא הוא הוא שנסח את פתגמו של המוסר 
הישראלי: פחביב ‏ א ד ם שנברא בצלם אלקים". דומה לזה עמדתו 
בהלכה בלפי הגויים. הוא שאמר ,גזל עכו"ם אסור מן התורה". ואת תקו- 
פתו של רבי עקיבא הן ידענו יפה יפה. או נביט אל דברי הרמב"ם בריש 
הלכות עבדים. כמה רוך, כמה אהבה נפוכה ע? כל דבריו. גם זמנו וקורות 
חייו בתחלתם לא היו מלאי זוהר ב?בד. 

באופן מפגי] ממש הוא יחסו של רבינו יהודא החפיד לשאלה זו. 
במה הוא מחמיר עלינו. (עי' סי" תתרכ"א נכרי הזהיר בז' הזהר מטעותו 
הוה שב %ו א בידה וכו אלא כ ת כב ד ה| יותר 
מ י ש ר א 5 שאינו עוספק בתורה). הוא הי יליךד ימי-הרעה ממש 
ופורעניות הי' מנת גורלם של בני ישראל. עליו היה כדאי ליחד הדבור 
בפני עצמו, משום שהרבה מן החידוש יש בו אלא שאכמ"ל. 
או נשקיף נא על המחבר פ' ,באר הגולה". הוא הגבר ראה עני ‏ 
בגזרת ת"ח ות"ט. בהקדמתו לשו"ע או"ח מספר הוא את פרשת-צרותיו 
ועל גלותו מביתו והשאירו נם את ספריו החביבים לו מכל הון ,,ובתוכם 
= קצת ספרים ומסכתות שטרח להגיהם -- וביחוד מס' זבחים ומנחות".. 
כמה תמימות נשקפה מבין שורות הנודד הגדול. והוא בעצמו, כרבינו 
יהודא החפיד, הוא מן המחמירים בהלכות המתיחפות 5גויים (עו" שפ"ח 
וכן שמ"ח בענין טעות נוי). 

מתקבל הרושם, כ יי ר ד 


וה 
היהדות נמ צאים | בי 


ת היהודים ומ 
ס ו ךר 


ום 
של פרופורצי 


ך 
א 
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מ ה ופ כ ה; עד כמה שהתחזקו הרדיפות ז השתדלו נושאי "התורה להגביר 
ולהעלות את מופר-היהרות. - 

העלילות ולקחן. העובדא האמורה הוא חזון"פלאים.. כמעט שאי 
פתרונים לה. ואם אנו מתבוננים בעלילות ובלבולים שבדו עלינו -- תסמר 
שערת ראשנו, מפני השנעון והטפשות שבהן. אומה זו, המחמרת על עצמה 
מחשש דם על הביצה, למשל, תלו בה בוקי סריקי כשחיטת ילדים לשם 
הדם. או העלילה המשוגעה של הרעלת הבארות וכיו"ב. (טפשות ושגעו- 
נות היתה כמו"כ עלילת ,,חלול הקרבן". כדאי להעיר על פירושיהם של 
"פולון ויוסיפוסם ב,אלהים לא תקללק", אלא שאפשר שמגמה אפלוגטית 
היתה גורמת). לא הועילו מחאות אפיפיורים והגמונים. לשוא חיו הנסיוד 
נות מצד היהודים ?הראות על המאור שבתורה. האוכלופין הבלתי והודיים 
האמינו באמתת העלילות, בכולן או מקצתן. 

נגוד מפליא: מוסר היהדות מצד אחד -- ורדיפות ועלילות שגעון 
מצד שני! | | 

אמנם, החוש הטבעי של ההמונים הרגיש כי אנשים נרדפים, אנשים 
הנתונים במסגרת חיים כה מועקה, אי-אפשר להם לעמוד במוסרם. תורה 
לחוד וחיים לחוד. רדיפות והגבלות היו צריכות בהכרח למלא את האדם 
מישראל בשנאה עיורת, ביאוש מר ולועג לחיי אחרים ולחיי עצמו יחר,: 
היה עליו להיות ,,לאלמנט דסטרוקטיבי" כלשון העלילה המודרנית, ולקרוא 
,תמות נפשי עם פלשתים", זהו לקחן של העלילות השגעוניות. והתפשטות 
אמונתם; אלא ששר האומה שמר על נפשותיו. זהו מפלאיה של האמונה 
המוסרית באלקים. מלאכי-דדין עולים ויורדים וד' אלקי הרחמים והחסד 
נצב עלינו לשמרנו. בודאי שלא היה מקום לשנאה בחשבון ודעת. אין טעם 
לשנאת-חלשים. גבורים רשאים לשנוא לפעמים, הם מפעילים אותח, חלשים 
יבּולים להיות רק לקרבנותיה, ‏ מ גנ פ ש ו ע ךר ב ש ר תכלה. אבל. 
האם יש דעת וחשבון בשאול% אם לשנאה מדעת אין כאן מקום, לשגעון 
המוני יש ויש. מה שמר עלינו משנעון מופרי זה שסופו 5ליה? ד' נצב 
עלונו. כחה של האמונה הוא זה, כחה של האמונה הישראלית דרוקא 
המאמינה בגאולת האדם בשומה את ימרכז האחריות באדם עצמו. פלאה 
של ההסתכלות הנבואית היא האומרת ,,הוי אשור שבט אפי" --- ושמתוך 
כך היא וכולה להצהיר , ב רו הך ע מי מ צר ים ומ ע ש ה 
ודי א שור ונחלתי יש ךרא 5" 

כא] הגענו לנקודה השלישית. 

מוסר"היהודים. דוקא הסתכלות זו מטילה עלונו החובה לומר 
,,נחפשה דרכינו ונחקורה?, ולתקן עד כמה שהמעוות אינו מוכרח בטבע 
המציאות שבה אנו נתונים. אין אני דן בהשפעת הפביבה כשהיא לעצמה. 
עניננו באות] ההשפעות שנגרמו לנו בעקב ענפי הפרנסה שאחזנו בהם 
בתוקף הגזירות. הללו בודאי שפגמו בנפשנו. חיים אנו מן התמצית שכ 
השפע המקלח דרך צנורות שבטומאה. נעקרים מיניקת הקרקע; דחו אותנו 
אחרי כן גם ממסחר העולמי שהיינו בו בבחינת יוצרים, הודות לתנאי 
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חיינו. השונים, נעשינו למלוים ברבית, סוחרים זעירים ואנשי-הבינים. היו 
\ מקומות שבהם היו ממנים את היהודים לתפונים מטעם הממשלה, האכרים - 
בפולניא הביטו עלינו כעל שלוחיהם האכזריים, כעל תליניהם של הפרי- 
צים, לא די ששמו אותנו בין הסדן והפטיש אלא שגרמו פגם בנפשנו. 
בתוקף הגזירות נעשה הממו] לאליל, כל חיינו היו תלויים תמיד בשוחד 
בגרמניא ,,הטובה" הנגינו הקיפרים על היהודים שלהם , עבדי-האוצר" בעד 
כסף תועפות. בווסיא היה היהודי אומר על גוי: ,הוא גוי טוב, מקבל 
שוחד". פחד הגירושים העלה כמו"כ את ערך הכסף. זהו היה הנכס היחידי . 
שאפשר עור להציל בעת צרה. ‏ 
זה פגם בנפשנו. בודאי שאפילו בעבירותינו הבאנו תועלת לעולם, 
היינו המניעים בהתפתחות כמח מענפי-הפרנסה. ,,אר"י ב"ס: ישיבה אחת 
שישבו שבטים בעצה אחת למכור את יוסף בלכלה את מצרים שבע שנים 
בשני רעבון, אם עבירותיה] כלכלו והעמידו את העולם, זכיותיהן עאכו"כ 
(תנחומא). אמנם כן ונכון הדבר; אבל זה לא פוטר אותנו מלחפש דרכי 
בלכלה חדשים בזכות ישראלית אמתית. 


| הקונטרריקציא. חיים אנו בגולח. מז העפוש, במדה ודועה, נגררים 
אחרי עגלה שמושכותיה אינן בידינו. אויר ארץ העמים מטמא. בה בשעה 
שאנו כלואים במסנרת-הטומאה נתבעים אנו להיות קדושים כמלאכי-השרת. 
ר' יופף סמברי מספר שהכריחו את היהודים להורידר מטר וגשם 
בכח"תפלתם. נדרסים כתולעים -- ונתבעים להיות עושי פלא כמלאכי ‏ 
השרת, בכל תקופה כפי מושגיה. אנו חיים בטומאת-העמים -- וצריכים 
להיות טהורים. זו היא השאלה הפנימית \העיקרית בשבילנו. 
אברהם פתנסה בעקידה -- ועליו הי' להאמין באלקי הצדק והמוסר 
ולהמשיך במוסר-חייו. אנו מנוסים באלפי עקירות -- ועלינו לעמוד במופר- 
חיינו. אם חפצים אנו לחיות כיהודים, עלינו להיות, אם לא נביאים, בני 
נביאים. אדם החי בתנאים רצויים אפילו אם הכרתו המוסרית סלושה, 
לא יהי' לפורע-מופר. אנו צריכים להיות בני נביאים בברי לעמוד במופר 
אנשים. ‏ | 
האגדה אומרת כי עתיד הקב"ה לשים עוונותיהם של ושראל בדאשו 
של עשו. בודאי שכך היא מדת חדין. זהו מדרכיו של הקב"ה מרדכי ישראל 
אמנם לחפש קלקלות עצמו ולתקנן. הרדיפות התדיריות והגזרות. חמת- 
חרשות מאיצות בנו להכפיל את עבודתנו | הנפשית והמעשית. 
סופא דכולא. ‏ אם תכרת האמונה מלבבנו חו"ש, אזי נהיה באמת 
= למה שהגנזרות עלולות לעשות ממנו, לפורעי-מוסר. מכא] יש הרבה הערות 
למעיין על כמה מהופעות החיים. סכנה גדולה לפנינו, סכנח הנפש בעיקר. 
עליה ‏ יש להתריע. | בב ד ר כי ‏ ה גו פרהם ‏ לא נצליח. 
ה דליק|ןו את מדורת-הנצחים של ה א מונה 
ה ישראלית ואז יפו שביב אורה בלבנו 
ב ע צם ‏ "ימי הח שכ ה . | | 
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חרב חגאון מאיר, זצ"ל, שפירא. 


ומשח נגש אל הערפ5 


וועמד העם מרחוק ומשה ננש אל הערפל אשר שם האלקים. 
העם באשר התבונן בעתידו וראה עצמו שה אחת בין שבעים זאבים 

הזרעזע ונרתע לאחוריו וי ע מ וד ה ע ם -- עמד משתומם -- 
מ ר ח והוק, מהעתיד הרחוק אבל ו מ ש ה -- אדון הנביאים הוא 
נגש אל ה ע רפ ל, נגש אל העמים המתעתדים להקריר שמשו 
של ישראל וראה א ש ר ש ם ה א לקים \בין ערפלי טוהר מצא 
התגלות אלקית, אלופו של עולם. 

= ומה נמלצו בזה דברי חז"ל בירושלמי (שקלים פ"ו ה"א) התורה שנתן 
לו הקב"ה למשה נתנה לו אש לבנה באש שחורה, התורה כלה אש דת 
וויש אשר האש הזאת הזהיר לישראל לבנה ונוגה לו סביב בבהירות 
והתגלות; ויש אמנם עידן ועידנים אשר תלאות מתלאות שונות יסובבוהו, 
ואש שחורה תקיפו בהפתרת פנים ח"ו. ותורתו של משה רבינו ע"ה היתה 
נתונה אש לבנה בתוך האש השחורה כי הֶלא גם שם בערפ? ראה האלקות, 
ערפל לו יתרה ועמיה שריה נהורא.: 
| ומה נעמו בזה הכתובים במלכים בעת חנוכת הבית: ,ויהי בצאת 
הכהנים מן הקדש והענן מלא את בית ד' אז אמר שלמה ה' אמר לשכון 
בערפל". | | | | 
שלמה המע"ה התבונן למראה המקדש בהבנותו, והעיף מבט: על 
רגשת הרוח המרומם, השורר על הכהנים והעם והנה ופתאום תמונה אחרת 
מעציבה מצבת 5נגד עיניו: "רואה הוא את חחורבן, גורל עתידו של העם 
לוטה בעבים, הכחנים יוצאים מ] המקדש אסורים בזסים ושלשלאות, וזרים 
מהרפים לעלות אל הקדש. מה מחריד הנהו הציור הזה בנפש, וכמה הוא = 
יכול להרגיז לב, אבל שלמה החכם מכל אדם מצא נוחם לנפשו בדברי 
אדון הנביאים אשר נגש אל הערפל כי שם אלקים. | 
| וזה וי הי ב צ א ת הכ ה נים מ[ ה קד ש --ום 
שהכהנים יצאו מן הקדש ועזבו את הבית ו ה ע נ [] מ ל א א ת 
בית ה'-- ענן ערפל ימלא את הבית ולא יעמדו עוד הכחנים לשרת 
מפני הענ] -- אז למראה חחזיו] הזה -- א מ ר ש ל מ ה -- נזכר הוא 
במבטו העמוק של מרע"ה --- ה' אשריכבר הבטיחנו על ידי נביאו נאמן 
ביתו ‏ 5 ש ב ו ן ב ע ר פ ל להאיר לנו מתוך חשיכה, יתנוצץ האור 
ונסו הצללים. 0% %"-- | | 
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חיים גרינבערג. 


אידנטום און ראסיזם 
(בחירה און בכורה) 
1 


אתה בחרתנו און אַרישע גרויסקיים. 


אין ואס פאר א זינען איז אודנטום -- ראַפיפטיש? אַנערקענט הים- 
טאריש אידנטום בכ55 די ,,הייליקייט" פו] ראַסע, און אויב יא -- ווְאִם 
פאר א פראַקטישע פועפ הווצא' 'ס האבן אידן געמאכט פון אזא. אנערקע- 
נונג? | 


אַראנק דער נאצישער ראסן-פראָפּאַגאַנדע איז די דאזיקע פראַגע 
וועגן אידן און אידרנטום עטלעכע מאֶל שאַרף נעשטעלט געוואֶרן אין די 
לעצטע עטלעכע יאֶר. אידן האַלטן זיך פאר אן אויסדערוויילט פאֶלק, 
די היינטיקע רייטשן האֶבן זיך אויך דערקלערט פאר ,סופּעריאֶר" לגבי 
דער גאַנצער איבעריקער מענטשהייט -- האלטן, הייסט עס, אידן בכלל, 
אַדער, לְאֶמיר זאָגן, טראַדיציאַנעל רענקענדיקע' אידן, פון דער זעלבער 
טעאריע וואס די נאצים, נאר בלויז אִנגעווענדט אויף זיך+ בערנארד שא 
נלויבט אַז יא, און אויפ דער פראגע וואָם מען האט אים אנומעלטן גע- 
שטעלט -- ,ואס טראכט איר פון דער נאַצישער באהויפטונג וועגן ראפ" | 
ריינקייט' און ראסן -שענרדונג?" --- האָט ער געענטפערט: | 


,דאס איז א פאַראַבטונגסווערטע אומוויפנשאפטלעבע באַהויפטונג. 
אָבער דאֶם וואָס עס רופט ארויס שטוינונג, איז דער פאקט, וואַפ די אַנד 
טיסעמיטן זעען גאֶרנישט איין ווי אינטענסיוו אידיש זי איז. דעם אידנס 
חפרון איז זיון אומנעהויער גרויסע. נאוה, וואֶפם איז באזירט אויף זיין 
נלויבן, אז ער געהערט צו. גאָטס אויפדערוויילטער ראפע. דער בפורד 


פון נאַרדיקם איז בלויז א פארזוך נאְכצומאכן אברהמס אייניקלעך". 


אומנעפער דעם זעלב] פארגלייך צווישן אידנטום און נאציזם האס 
שפעטער געמאַכט אויך ה. ג. וועלס: 

,עס איז מיר זייער פיינלעך אָנצוציינן אויף א געוויפן נאציאָנאלן 
ענאאיזם, וואִפ די אידן, אַלַם א פאלק, ווייזן ארוים, ווייל איך בין שאַרף 
סענסיטיוו צום אומגליק און צו די ליודן, :צו וועלכע גרויפע צאֶלן פון 
זיי זיינען אויסגעזעצט אין פילע טיילן פון דער וועלט. פאר דער אידנד. 








י סרה יאל -טענות צו אונזער אתה בחרתנו געפיל 6120 


פראגע איז עס אַָבער א פונראמענטאלער פאַקט אז אין די פראנצויזיש 
און ענגליש שפרעכנדע געמיינרעס בלייב] די אידן א] אייגנאַרטיק פאלק 
הויפטזעכלעך רערפאר וואִם זיי אַליין ווילן דאָם -- ווייל זיי זייונען דורך 
און דורך פאר'דיבוק'ט מיט געשיכטע און ווייל זיי זיינען ניט מסוגל זיך 
צו באפרייען פון "דער איינרעדעניש אז זיי זיינען א] אויסדערוויילט 
פאֶלק ‏ מירט גאנץ בא ש טימ טע פ רירוי< עגיע כ 
לגבי זייערע ניטדאידישע מיטבאשעפענישן". אויך וועלס זעט אין איד 
דיש] אתה "בחרתנו-געפיל א געוויפן עלעמענט פון דער זעלבער ראפן-גאות 
אויף וועלכער עס שטיצט זיך דער היטלעריזם. 

אִבער שא און וועלסם זיינען אין ענגלאנד ניט די איינציקע, וואִס 
האָבן אין די לעצטע יאֶרן אָנגעוויזז אויםף דעם ,, ראסיסטישן" כאַראַקטער 
פון אידנטום און פונם אידס פאקטישער שטעלונג צו דער וועלט. ענלעכבע 
דערקלערונגען. זיינען עטלעכע מאֶל געמאכט געוואר] אויך פון פראמי- 
נענטע פאְרשטייער פון דער אנגליקאַנישער קירכע: ,די נאציס", האבן 
מיר: פון זיי געהערט, ,,באַקעמפן דאֶם וועלט-אידנטום מיט א ראפן-טעא- 
ריע, וואִס זיי האָבן געבאָרגט פון די איד] גופא; זיי ווילן פארניכטן די 
ביבל, אִבער זיי גיבן זיך ניט אפ קיין חשבון, אז זייער ‏ ק ול ט ור - 
"ק א מ ף איז געווענדט ניט קענן דער גאַנצער ביבל, נאר בלויז קעגן 
נייעם טעסטאמענט, ווייל די אַלט-טעסטאמענטלעבע רעליגיע איז אַליין 
א שבטדרעליניע, נעגרינדעט אויף די זעלבע יסודות, אויף וועלכע היט- 
לער זוכט צו גרינדן זיין עבודה-זרה -- באָרן און בלוט". זינט 1988 האָט 
מען אין רייטשע רעליגיעזע קרייז] סיי פראַטעסטאנטישע און פיי קאַטויד 
לושע (די איינציקע קרייזן, וואִם האָבן נאֶך אמאל קוראזש אַרויפצוקומען 
מיט א וואֶרט קענגן געוויסע "אספעקטן פון נאצישן רעזשים), דערקלערט 
די נאאצישע פילאְסאָפיע פאר א טעווטאניש אירנטום, פאר א צוריקגאננ: 
צו יענעם ,,אַלט-סעמיטישן ראפסז הפאַרטיקולאַריזם, פון וועלכן קריסטוס 
האָט געזוכט צו באפרייע] זיין פאַלק". 

טענות צו אונזער אתה בחרתנו געפיל 

אויף א אַנדער אופן, אִבער אין דעם זעלבן זינען, האָט מען אונז די 
לעצטע יאֶרן געזאָנט מופר דאָ, אין אַמעריקע. דער איינפלוסרייכער קרייז 
פון פראַטעסטאַנטישע אינטעלעקטואלן, וואָס גרופירט זיך ארום די שיד 
קאַגא-וואִכנשריפט ,די קריסטשען פענטשורי", הערט ניט אויף צו בא- 
טאָנען, אז די אלטע אתה-בחרתנודלערע, א[ וועלכער אידן האלטן זיך נאֶך 
ביז איצט, איז איינע פון די וויכטיקסטע עיכובים פּאַר דער אויסבילדונג 
פוז א[ אמתער אַמעריקאַנער דעמאַקראטיע. וויכטיק, טענהן זיי, איז ניט 
דאם, וואִס אידן ווילן זייער רעליגיע ניט אויפגעבן און דאַפ קריסטנטום 
| קען קיין ,,נפשות" צווישן זיי כמעט ניט מאכן. דאִפ רעכט און די פליכט 
פו] יעד[ בירגער איז, נאטירלעך, זיך צו האַלטן ביי זיין אמונה, אזוי לאַנג 





- 
יי איז ראם אירנטום טאקע ,ראַסיסטיש"? 90 6 ר ה 


ווי זיינע איבערצייגונגען זוונע ען נאך- מיט איר אַרגאַניש אוז אינטים פאר- 
בונדן. רעם אידנם חטא באשטייט, אבער, לויט זייער מיינונג, איז דעם, 
וואִָם ער קוקט אויף זיין רעליניע ווי אויף א ראַסןְְמאָנאְפּאֶל, ווי אויף א 
קאָסטבארער -ירושה, וואִם ער וויל זיינע מיטבירגער אין איר קיין חלק 
גנוט געבן.. יעדער גוטער פראַטעסטאנט אין שמעריקע ווצלט וועלן, אז 
אלע אַמעריקאַנער זאלן ווערן פראַטעסטאנטן און זאֶלן נאך דערצו גע- 
הערן צו זיין רענאָמינאציע; יעדער נוטער קאַטאֶליק אין אַמעריקע וואֶלט 
וועלן, אז אלע אמעריקאַנער פראַטעסטאנטן און אידן זאל ,,דערזען לוכט" 
און אָננעמען רעם ,,איינציקז אמת] גלויבן". די אידן, אבער, ווילן ניט 
באַקערן צום אידנטוּם ניט די פראַטעסטאנטן] און ניט די קאטאליקן; זיי 
ווילן בלייבן א געמיינדע פּאַר זיך און אין זיך; זיי ווילן זיך ניט מטמא 
זיון דורך רעליגיעזער שותפות מיט ,גויים"; זיי האלטן, הייסט עס, אז 
מענטשן פון אנדערע, ,נידעריקערע", ראםן זיינעז גאָרניט ווערט צו ווערן 
זייערע גלויבנסגענאֶסן. וואו, פרעגן זיי אונז, איז אייער אידישע מיסיא- 
נערישע אַרבעט? אויב מיר אַלע בלְאָנדזשען אַרום אין דער פינסטערניש, 
פּאַרוואֶס ברעננט איר ניט צו אונז יא יי ע ר 5 יכ ט ? פארואֶם 
שיקן מיר מיסיאנערן איז די ווייטסטע און ווילדסטע מדבריות, אַפילו צו 
שבטים פון מענטשנפרעסער, און איר ווילט ניט מאַכן קיין פארזוך. צו 
באַקערן צו אייער אמונה אייער נאְענטסטן שכ]ן, וואִס וואוינט מיט אייך 
אין איין הויז, מיט וועמען איר האט טאנ"טעגלער אזוי פיל עסטכאמישע, 
פאָליטישע און אפילו קולטורעלע פּאַרבינדונגען? 


איז דאס אידנטום טאַקע הראסיסטיש"? 


וועגן אידישן ראסיזם" רעדן אונזערע שכנים א סך מער און אפ- 
טער, ווי די מייסטע פון אונז שטעלן זיך פּאֶר, און דאס מאכט, . קען מען 
\ שוין באמערקן, א באשטימטן רושם אויך אויף געוויפן אידן. דער שריי- 
בער פון די שורות וויים פון צוויי אידן-זשורנאַליסטן, וואס האֶבן זיך 
שוין רערלויבט צו פאַרערן פון אונז, אז מיר זאלן זיך פריער אֶפואִגן פון 
א ו נ ז ער ראסךלערע, איידער -מיר נעמען זיך באַקעמפן די נ א - 
צי ש יע ראפןלערער. היטלער, האבן מיר פון איינעם פון זיי געהערט, 
ווענדט יאֶן אין אונזער צייט די זעלביקע מעטאֶדע, וואִס | ע ז ר א 
ח םס הפ ר האט אנגעווענדט אין דער צייט פון שיבתדציון: געמישטע ‏ - 
הייראטן צוויש] אידן און ניט-אידן האָט ער אויך באטראכט פאר , ראסןד 
שענדונג", און האָט ער דע] ניט באפוילן זיינע פאֶלקסגענאֶסן, אז זיי זאלן 
פארטרייבן זייערע ניט-אידישע פרויען, צעשטערן זייערע היימען מיט 
א ברוטאַלער האנט, און אויף אזא אופן זיך באפרייען פון דער ,טומאת 
הגויים"? | | | %/-/ 0/0 

אזא האַרבע און אי] גרונט זייער אַלטע באַשולדיקונג קעגן אונז איז 
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שטענדיק געווען געפערלעך. זי איז באזונדערס געפערלעך אין אונזערע 
צייטן, וועז דאס ערשטע ווְאִם א איד דארף האֶבן כדי אויסצושטיין די 
= תוכחה, ואס האָט זיך אויף אונז אויסגענאָסן, אוז זיין בכוח איבערצו- 
טראנן די נסיונות, פאר וועלכע די געשיכטע קען אונז נאֶך שטעלן, איז 
-- רעספעקט צו זוך און צו זיין טראדיציע. אויב אידנטום זאל טאקע 
זיין ראַסיסטיש, אין דעם זינען, אין וועלכן ראסיזם ווערט היינט גע- 
ופרעדיקט אין דייטשלאנד ,אויב אונזער אתה-בחרתנו זאל טאַקע אנטהאַל- 
שן אין זיך די זעלבע אַרער ענלעבע מענטשנפיינטלעבע עלעמענטן, וואִס 
עס טראגט אין זיך דער נאַציזם, קענע] מיר ניט האָבן דעם נויטיקן כוה 
פאר דער מ א ר א ל ע ר א פ ע נ ם יוו ע קענן דער נאצישער 
= שומאה.: | 0-9 | %-// | 

אְָבער איז טאַקע אידנטום ,,ראפיסטיש"? דער שרייבער פו] די שו- 
רות באטראכט ניט אַפאלאָנעטיק פאר זיין בראנזשע. ער גלויבט אַבער, 
| אז יעדער איד וואֶלט איצטער געדאַרפט -- יעדער איינער לויט זיינע 
כוחות און לויט -זיינע ידיעות -- א שווים טאן איבערן פאַראַדאַקפאלן. 
זוג-זאָגדשטראם פון אונזער גייסטיקער פארנגאַננענהייט און מאכן א פּאַר- 
זוך, געוויפנהאפט זיך צו ענטפערן אויף דער דאֶזיקער פראגע. אזא עקס- 
קורסיע, טראֶץ די באשרענקטע מעגלעבקייטן, מיט וועלכע מיר אונטער- 
נעמען זי, זאֶל אויך אונו דערלויבט זיין. | 


ה 
דער אורשפרונג און מהות פון דער אידישער ,אויסדערוויילטקייט" 


,,אויסדערוויילטקייט", 8 שטאַרק באטאָנטער יחוס"געפיל, אפשר 
אפילו. א] איבערבאַטאָנטער משפחה-שטאֶלץ --- איז איינער פון די וווב. 
טיקסטע מאַמענטן אין אידישן רעליגיעזדהיסטאְָרישן באוואוסטזיין. ,,אתה 
בחרתנו" איז א באגריף אַדער א פארשטעלונג וואָס פארנעמט א פלאץ 
אויבןזא] אי] דער אידישער דאגמען-לערע (אין דער מאֶס, אין וועלכער 
מען מעג בכלל אָננעמען דרי עקזיסטענץ פון א אידישער ראָנמאטיק), אין 
פילע ספערן פון אונזער פאֶלקְלאֶר, אין אידישע תפילות אוז צערעמאָניעס, 
אין אונזער רעליגיעזער פּאָעזיע. אֶן דעם דאֶזיקן גרונט-עלעמענט אין רער 
סיסטעם פון אידישע גרופן-נעפילן, אין קאֶלעקטיוון באוואוסטזיין פון 
פּאֶלק, וואֶלט לחלוטי| אוממעגלעך געוועז] צו פארשטיין דאס ביפל, וואִס 
מיר זיינען מסוגל תופס צו ציין אין די הויפט-פּראֶצעפ] פו] אידישער היס- 
שאָרישער אנטוויקלונג און אין רער איינציקאַרטיקער דראַמאַטישקייט. פון 
אודישן שיקזאל. פאַרן טיפישן אידיש] באוואוסטזיין איז אונזער גאַנצע 
פארנאַנגענהייט, אין זייער א גרויסער מאִפ, די ביאִגראַפיע פון אַן אַרים- 
טאֶקראָט אי] א פלעבעאישער וועלט, און ווער עס פארמאִנט ניט אין זיד 





4 דער או רשפרונג פוז ,אויסדערוויילטקייט" | עפ 6 ר ה 


-- וו 


א מינימום פון סימפאטיע (לכל הפחות, קינסטלערישע סימפאטיע) מיט 
דעם דאֶזיקן באוואוסטזיין, מוז מודה זיין, אַז אין אים איז אַטראפירט 
געוואֶרן א וויכטיקער חלק פון זיין עמאֶציאָנעלער ירושה. 


'אמת, די אידייע, אִַדער דער ניט-פארמולירטער. געפיל, פון אויס- 
דערוויילטקייט איא כאַראַקטעריסטיש ניט בלויז פאר אידן. ניטא קיין 
פּאֶלֶק, קיין ראסע, קיין שבט, וואִָס איז ניט עטנאֶצענטריש, א א נאר- 
ציסטישער באציאונג צו זיך. אן, א געוויפ] גראד פון זעלבסטפּאַרליבט- 
קייט קען גאֶר א פאַלקסגרופע ניט עקזיסטירן ווי עס קען אויך ניט עק- 
זיפטירן קיין יחיר א] א מינימום פון עגאַצענטריזם. ביי אידן האָבן אְבער, 
דאס קאלעקטיווע איך-באוואוסטזיין און די איך-אפשאצונג אָנגענומען, . 
נאך אין] דעם גאר פריען פּעריאד פון זייער נעשיכטע, רעם כאראקטער 
פון א פיקסאציע, און גרויסע טיילן פון אונזער פאֶלק האבן זיך פון יעד 
נער פיקסירטקייט אויף די אייגענע אייננשאפטן און סגולות" ביז אַהער " 
ניט באַפרייט. : 


אויך די" ערשטע קריסטלעבע געמיינדעס, (די אורשפרינגלעבע עוואַנד 
געלישע געמיינדע איז דאֶך געווען, לויט איר מיטגלידערשאפט, הויפטזעכ- 
לעך ,,אידיש") זיינען ניט געווען פריי פון אתה-בחרתנודפאַרשטעלוננע] און 
אָפילו שאָוויניסטישע עקפצעסן: אי טיף איז שויז געווען פאַרוואַרצלט ‏ 
דער אויסרערוויילטקייט-מאטיוו אין אידישן לעבנס-באַנעם. וויפיל קריסט- 
לעבע טעאלאָגן זאֶלן- ניט זוכן צו באווייזן, אַז די ישודבשורה האט מיט 
זיןך געבראכט רי דערלייזונג פון נאציאָנאֶלן אַדער עטנישן פאַרטיקולא- 
ריזם, און וויפיל אמת, אליין פּאַר זיך, אַזעלכע באווייזן זאֶלן איז זיך ניט 
אנטהאלטן, וועט מען שוין קיינמאֶל פון עוואַננעליום ניט קענען אויס- 
מעק] די שפורן פון שאָוויניסטישן אידישן זעלבסט-געפיל (וואִס מיר גע- 
פינען, אגב, ניט זיין גלייכן אין דער ,,פאַרטיקולאַריסטישער" תלמודישער. 
ליטעראטור). ישו שיקט אוועק. טיינע צוועלף תלמידים אויף זייער שליחות 
און זאָנט זיי אֶן: ,,אויפן וועג צו די גויים זאֶלט איר ניט גיין און אין די 
שטעט פון די שומרונים זאֶלט איר ניט אַריינקומען -- גייט צו די פאַרד. 
בלאָנדזושעטע שאֶף פון ישראלס הויזגעזינד" (מאטיא, 10, 6-5). און 
ווען ער קומט נאָכדרעם אין די געגנטן פון צור אוז צידון, און 8 כנענ'ישע 
פרוי שרייט צו אים: ,חאב לייטזעליקייט מיט מיר, ווייל מיין טאַכטער. 
ווערט שטארק נעפייניקט פון א שד", ענטפערט איר ישו: ,איך בין גע- 
שיקט נעווארן בלויז צו די פארבלאָנדזשעטע שאֶף פון ישראלס הויזגע- 
זינד". און וועז די פרוי לאֶזט אים ניט אֶפ, און בוקט זיך פאר אים, און 
בעט ווייטער ביי אים הילף, ענטפערט ער איר נאֶך שארפער: ,עס איז 
ניט גוט אוועקצונעמען דאס ברויט פון די ק הנד ע ר און עס ווארפן 
פאַר די ה י נ ט ל ע ך "(מאטיא, 15 26-21). | | 


די רעדאַקטאֶרן פון עוואנגעליום, וואֶם איז צוזטמענגעשטעלט גע- 





י טס \ו הי א ל | אינהאַלט פון אתה בחרתנו באַגריף 6% 
ווארן אין א צייט, ווען די יונגע קירכע איז שוי] באשטאנען מער פון 
נוטדאידן ווי פון אידן, האָט זיך זיכער ניט געלוינט אַריינצושטעלן די 
דאזיקע און ענלעכע פסוקים אין זייער ווערק. זיינען. זיי ראֶך ניט געווען 
פּאַראינטערעסירט אין פארשטעלן די נייע אמונה פאר דער גריכישדרוי- 
מישער וועלט אַלס א אידיש-נאַציאָנאַליסטישע לערע און האֶט זיך דאֶך 
זיוער מיסיאָנס-אַרבעט נעשטיצט אויפן געדאנק, אז אין נאִטס קיניגרייך 
איז ניט פאַרא] ,ניט קיין איד-און ניט קיין העלענער", האִט דאֶך שוין 
דעמאלט די קירכע פרעטענדירט אויף א] אוניווערסאַלער קאֶסמאְפּאֶלי- 
טישער ראֶלע -- און אויב די שאוויניסטישע זאַצן, וואִס ווערן צוגעשריבן 
ושו"ן, זיינען פארט געבליבן אין טעקסט, איז דאס רי בעסטע ראיה, אז 
אין זיכרון פון ישו'ס נאָכפאֶלגער האָבן זיי פארנומען א וויכטיקן פלאֶץ ‏ 
און זיי זיינען איבערגעגעבן נעוואֶרן פון מויל צו מוי, אין משך 
פון עטלעכע דורות. אפילו אודן-עוואַנגעליסטן צוזאמען מיט זייער רבין 
(אֶו1 שפעטער צוזאמען מיט אזא העלעניזירטן אידן און אוניווערסאַליסט 
ווי פוילוס) האָבן זיך ניט געקענט באפרייען פון זייער פיקסירטקייט אויפן 
געדאַנק פון אידישער אויסדערוויילטקייט, האִָבן נאֶך געגלויבט, אַז אידן 
זיונען ,דאס זאלץ פון דער וועלט", און אז אויב דאס זאלץ אליין זאֶפ 
פאַרלויר] זיין גּאַלציקייט, איז דאך נישטא מיט וואִָס עס צו באזאלצן. 


אינהאַלט און כאַראַקטער פון אתה בחרתנו באגריף 


פּאַרן ענין וואִס מיר זוכן פאר זיך אויפצוקלערן איז אִבער וויכטיק. 
נוט בלויז רער הוילער פאקט, דאִם באוואופטזיין פון סופעריאֶריטעט, 
נאֶר אויך דער קאַנקרעטער אינהאַלט וואִם אידן האָבן אַריינגעטראָנן אין 
זייער אתה בחרתנו באַגריף או] דער אופן, אויף וועלכן דער דאֶזיקער באַ- 
גריף האט זיך מאַניפעסטירט אין די באציאונגע] פון אידן צו ניט-אידן. 

דער גלויבן אין אייגענער פופעריאריטעט האט אידן גענעבן זייער 
וויוניק ספעציפישע רעכט, זייער ווייניק פריווילעגיעס פון א פאְציאַל- 
= עקאֶנאָמישן אֶדער פאֶליטישן כאַראַקטער. ,אתה בחרתנו" איא נוט געד | 
וואר] קיין] מאֶַראַלישע באגרינדונג פאר אידישער הערשאפט איבער אַנ- 
דערע, ,,נידעריקערע", ראס] אַדער פעלקער. אַלץ איינס ווי אזוי די איד 
דישע דעראֶבערונג פון כנען איז פאקטיש פאָרנעקומען, די תביעה אויפן 
ארץ הבחירה האט זיך ניט געשטיצט אויף וועלכע ניט איז ספעציעלע 
רעכט פון גאטם א ליבלינג אויף ערד און ערדישע גיטער. אמת, דער 
ריבונו של עולם האט פארשפראְכן. ארץ-ישראל אברהמען, אים און זיינע 
קינדער און קינדס-קינדער, אָבער די דאָזיקע הבטחה האֶט אין זיך גיט 
אַנטהאַלט] דעם עלעמענט פון פריווילעגיע. כנע] איז געווען די אידנס 
לעגיטימע ,נחלה", און אזעלכע ,,נחלאות" זיינען אַנערקענט געוואַר]ן -- 
פאַקטיש בעסערע און מער פרוכטבאַרע -- אלם ניט ווייניקער לעגיטים 





6 נייסטיקע אויסדערוויילטקייט עטצר הת 


אויך פאר אנדערע פעלקער. א[ אֶפקלאַנג פון אַזא אויפפאסונג הערן מיר 





ארוים פון משהס שירה פון ‏ ה א זי ג ו (דברים ?"ב, ח): ,בהנחל = 


| עליון גוים, בהפרידו בני אדם, יצב גבולות עמים" (ווען דער אויבערשטער 
האט באַטיילט די אומות, ווען ער האֶט צעשיידט רי קינדער פון מענטשן, 
האָט ער געשטעלט די גרעניצן פאר פעלקער). אלע אַרומיקע *ענדער זַיי- 
נען געווען, אין א געוויס] זינען, ,,פטרשפראָבענע", און בלויז ארץ-ישראל 
איז געווען יענער חלק ערר, אויף וועלכן אידישע ממשלה האט זיך גע- 
דארפט אויפשפרייטן. אין גאָטס נאמען פארזאגט משה דעם פאֶלק, אַז 
אויפן וועג צום לאַנד פון זיין ,,ירושה" וועט אים אויפקומע] דורכצוגיין . 
,דורך דעם געמאַרק פון אייערע ‏ ב הרי ד ע ר, די קינדער פון עשו 
-- זְאֶל מע]ן זיך גוט היטן מיט זיי זיך ניט אָנצוחויבן, ווייל פון זייער 
לאנד וועט אידן ניט געגעבן ווערן אַפילו א שפא] פון א פוסטריט - | 
,בי ירושה לעשו נתתי את הר שעיר, --- וואָרים א ירושה צו עשון האפ 
איך געגעבן דעם באַרג שעיר" (דברים ב', גדה). דאִס זעלבע אאגט ער 
זיי אֶן, ווען זיי דארפן] דורכגיין דעם מדבר מואב. ,אל תצר את מואב 
ואל תתגר בם מלחמה, כי לא אתן לך מארצו ירושה", זאֶלסט ניט ענג 
מאכן מואבן, און ניט פארפירן מיט זיי א מלחמה, וואָרים איך וועל דיר 
| פון זיין לאַנד ניט געבן קיין ירושה ווייל צו די קינדער פון לוט האב איך 
נעגעבן עס א ירושה (דברים ב', ט). די קינדער פון עשו און די קינדער 
פון לוט האבן די. זעלבע אייגנטום"רעכט אויף די 5ענדער, וואִּפ זיינען. ‏ 
זיי צוגעטיילט געוואֶרן, ווי אידן אויף זייער ורושה, אדער זייער נחלה, " 
און די ראזיקע רעכט טאֶרן ניט פאַרלעצט ווערן. ניט נאֶר טאֶר מען זיי. 
פון זייער באד[ ניט אַראָפטרייבן אֶרער זיי באהערשן נאֶר אַפילו דורכ- 
גייענדיק זייערע לענדער טאָרן אידן מיט געוואלט ביי זיי גארנישט 
ניט צונעמען: ‏ ,,עסנוואַרג זאֶלט איר פון זיי פאר געלט קויפן אוז עסן, 
און אַפילו פאר וואַסער זאֶלט איר מיט פולן געלט צאֶלן און טרינקען". 
אויב עס זיינען ווען עס איז געווען אין אידנטום , אימפּעריאַליסטישע 
שטרעבונגען, א דראנג פאַר עקספאנסיע, האט דאס אבער קיין רעלי- 
גיעזע סאַנקציע ניט געקראָגן און עם האט זיך נישט געשטיצט אויף 
קיין באַזונדערע רעכט פון ,אויסדערוויילטקייט". 


גייסטיקט אויסדערוויילטקייט -- רעכטלעכע נלוופחיוט 


אויך די געזעצנעבונג אין ארץ ישראל גופא איז געווען, פאר די 
פארהעלטענישן: פון אַלטערטום (עם וועט ניט זיין קיין גרויסע ריזיקע 
צוצונעבן: : אויך אין פארגלייך מיט דער געזעצגעבונג פון אונזער צייט 
אין ‏ די מייפטע 5ענדער) בערך זייער ווייניק דיסקרימינאַטאריש קעגן 
ניט-אידן. ,,קהל! איין-געזעץ זאֶל זיין פאר אייך און פאר דעם פרעמרן 
וואָפ האַלט זיך אויף ביי אייך, א[ אייביק נעזעץ אויף אייערע דורדדו 
רות; ווי איר, אזוי זאֶל זיין דער פרעמרער פאַר גאָט; איין תורה און 


יס הרה י א ל גייסטיקע אויסדערוויילטקייט 1 
איי] דין זאֶל זיין פאר אייך או] פאר דעם פרעמד]ן, וואִפ האלט זיך אויף 
ביי אייך (במדבר ט"ו, טודטז) -- דאס איז נעווען] דער אידישער רעלי- 
גיעזדרעגולאטיווער פרינציפ פאר דער באהאנדלונג פון מענטשן פון 
ניט"אידישן שטאם. די ליבע צו נאענטן, וועלכע איז לויט דער שפע- 


= טערדיקער הלל-פאַרמולע רערהויבן געווארן צו דער מדרגה פון דער קווינט- 


עסענץ פו] דער תורה, האט. זיך אויך ביים ביבלישן אידנטום אויפגע- 
שפרייט, אלם א רעליגיעזער נעבאט, אויף מענטשן פון פרעמד בלוט: 
,און אַז ביי דור וועט זיך אויפהאלטן א פרעמדער אין אייער לאַנד, 
= זְאֶלסטו אים ניט קריוודען; אזוי, ווי א[ איינגעבוירענער פון אייך זאֶל 
אייך זיין דער פרעמדער, ואס האלט זיך אויף ביי אייך; א ו ן 
זאֶלפ ם אים ליב האֶבן אזוי טי זיך א לור 
וואָרים פרעמדע זייט איר געווען אין לאַנד מצרים: איך בין יהוה אייער 
גאָט" (ויקרא ב', לג-דלד). , | ן | 


קיין פולשטענדיקע גלייכבאַרעכטיקונג האָט דער פרעמדער אין אי- 
דישן לאַנד, נאַטירלעך, ניט געקאָנט געניסן, טראץ יענעם רעגולאָטיוו- 
עטישן. פרינציפ און דעם געבאָט פון ליבע ,ווי זיך אַליין". רער אידישער ‏ 
שטאט, ווי די תורה האט אים פאֶראויסגעזען און געפלאנט, האט גע- 
דארפט זיין אן אַרגאניזירטע טעאַקראטישע געזעלשאפט, און א ניט-אי- 
דישער איינוואוינער פונם אידישן לאנד, וואָס האט ניט אָנערקענט אי- 
בער זיך די ממשלה פון גאָט, ווי אידן האָבן אים פארשטאנען, האָט ניט 
געקאָנט זיין גלייך מיט איד] אין א ל ע זיינע רעכט: אין א באשטימ- 
טער מאָם זיינען זיינע רעכט געווען באַגרעניצט פונקט ווי ויונע פ ליב- 
ט ן זיונען געווען באשרענקט. בלויז 8 מינימום פון אידישע רעליגיעזע 
פליכט] איז חל נעווע] אויפן ניט-אידן, וואָס געפינט זיך אין לאַנד. ,ויצו 
משה אותם לאמר: מקץ שבע שנים, במועדר שנת השמטה, בחג הסוכות, 
בבוא כל ישראל לראות את פני יהוה אלחיך, במקום אשר יבחר, תקרא את 
התורה הזאת נגד כל ישראל באזניהם; הקהל את העם, האנשים והנשים 
והטף וג ר ך א ש ר ב ש ע ר י ך , למען ישמעו ולמען ילמדו 
ויראו את יהוה אלהיכם, ושמרו לעשות את כל דברי התורה הזאת" (און 
משה האֶט זיי באפוילן, אַזוי צו זאגן: צום סופ פון אַלע זיבן יאֶר, אין 
דער צייט. פון דעם יאר פון שמיטה, אין דעם יום-טוב פון סוכות, ווען 
גאָנץ ישראל קומט זיך ווייזן פאר יהוח דיין גאָט, איז דעם ארט וואִס ער 
| וועט אויסדערוויילן, זאלסטו לייענען דידאֶויקע תורה פאר גאָנץ ישראל 
אין זייערע אויערן; זאמל איין דאֶס פאֶלק, רי מענער און די ווייבער און 
די קליינע קינדער, און דיין פרעמרן וואִָס אין דיינע טויערן, כדי זיי זאלן 
= הערן, און כדי זיי זאֶלן לערנען, און מורא האָבן פאר יהוה אייער גְאֶט, 
| און היטן צו טאֶן אַלע ווערטער פון דער דאזיקער תורה). די דאזיקע פסו- 
קים (דברים ל"א, ידיב) קענען מאַכן דעם איינדרוק, אז די תורה אַלם ‏ 
גאַנצעס איז אַרויפגעצוואונגען געוואֶרן אויפן פרעמדן אַלס א באדינג פאר 
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זוז רעכט זיך צו געפינען אין לאנד: איז דאֶך דער פרעמדער מחוייב צו 
זיין אָנוועזנד בשעתן לייענען די תורה , פאר גאנץ ישראל". אויף וויפיל 
אַזא אויספיר וואֶלט געווען פאַלש, קען מען וען סיי פון אייניקע רעכט- 
באשרענקונגען פּאַר פרעמדע און סיי פון געוויסע ,פריווילעגיעס" וואִם 
זיינען זיי געגעבן געוואָרן. איז שמות (י"ב, מח) לערנען מיר: ,וכי. יגור 
אתך גר ועשה פסח ליהוה, המול לו כל זכר, ואז יקרב לעשותו, והיה 
| כאזוח הארץ, וכל ערל לא יאכל בו" (און אַז ביי דיר וועט זיך אויפ- 
-האגטן ₪ פרעמדער און ער וועט: וועלן מאַכן א קרבן-פסח צו גאָט, זאֶל 
ביי אים נעמלט ווער] יעטוועדער מאַנספארשוין, און רעמאֶלט קען ער 
| צוקומען אים צו מאכן און ווערן ווי א] איינגעבוירענער פון לאַנד; אבער 
קיין אומבאשניטענער טאֶר פון אים ניט עסן). דאס אָנטיילנעמען אין 
דער קרבן-פסח-צערעמאניע איז באטראכט געווארן פאר א וויכטיקן רעד. 
לוגיעזן אַקט, או] דער פרעמדער האֶט ניט נאר ‏ ני ₪ ג ע מ וז ט 
| זיון דערצו א שותף, נאֶר אויך ניט געטארט (כאטש אויף זיינע איבעריקע, 
אַלגעמיין-ציווילע רעכט האֶט ראֶם קיין השפעה ניט געהאט). 

דער געזעץ איז ניט קיין ראסן-דיסקרימינאציע, נאֶר א נאַטירלעכער 
פאַרבאט אָנטיילצונעמען אין א[ אינטימן רעליגיעזן ריטואֶל פאר מענטשן 
וואִָפ האבן זיך מיט דער אידישער אמונה ניט אידענטיפיצירט. דער ,גר", 
וועגן וועלכן עם רעדט זיך אינם ציטירטן פסוק, איז ניט דאס זעלבע, 
וואָפ מען האט אונטער דעם זעלבן נאַמען פארשטאנען אין א שפעטערן 
פּעריאֶד -- א גוי וואִָפ האט זיך ‏ מ ג יי ר געווע] -- נאֶר בלויז א 
פרעמדער, א צוגעקומענער, וואִָס געפינט זיך צווישן אידן אין אידישן ‏ 
| לאַנד או] האָט די אידישע תורה ניט אִנגענומען. דאס זיך-מל זיין, וואִס 
האֶט אים נגענעבן דאס רעכט צו מאכן און צו עסן דעם קרבן-פסח, איז 
געווען וויכטיק גיט בלויז אליין פאר זיך, אַלם, אזוי צו זאִגן, א ביאֶלא- 
גישער סימן פון גייפטיקער סאֶלידאריטעט מיט אידן, נאֶר אויך אַלַס 
דער אָננענומענער ריטואל פון זיך פולשטענדיק מנייר זיין. לויטן זינען 
פון דעם דאֶזיקן געזעץ וואֶלט אויך א ,,ראפן-איד" וועמען מען האֶט ניט 
מל געווען, א ,אידישער ערל", ‏ צַול יב א נעויפסער פיב ה, 
ווערט אויך ניט צוגעלאָזן צו דער א כ י ל ה פון קרבן-פסה. פון 
| דער אַנדערער זייט זעען מיר, ווי דער גר, אין דעם פרידביבלישן זינען פון 
| וואָרט, האָט אזעלכע ,רעכט" אַדער ,פריווילעגיעס", וואס ווערן דעם 
אידן ניט נעגעבן. אין דברים (כ') לערנען מיר: ,לא תאכלו כל נבלה, 
לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה" (איר זאֶלט ניט עסן קיין נבלה, דעם 
| פרעמד] וואִם אין דיינע טויערן מעגסטו עס אוועקגעבן, ער זאֶל עס עפזן). 
די תורה זוכט ניט ארויפצוצווינגע] אויפן פרעמד] דעם איסור פון עפן 
גבלה, ווייל לויט זיין אמונה מעג ער עס פארברויכן. דעם פרעמרנט פליבט. 
איינמאֶל אין זיבן יאֶר צו זיין אָנוועזנד בשעת מען ,%ייענט די תורה פּאַר 
גאָנץ ישרא? אין זיינע אויערן" דארף דערפאר אויפגעטייטשט ווערן ניט 
אַלַס א טעכניק ארויפצוצווינגען אויף אים די אידישע אמונה קעגן זיין 


- 
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ווילן או] געוויסן, נאֶר מער אל א ציווילער חוב זיך צו באַקענען מיט רער 
ציוויליזאציע פונם לאַנד, אין וועלכן ער לעבט או] געפינט זיך אונטערן 
שוץ פון זיינע געזעצן. הינטער דער דאֶזיקער פליכט איז, מסתמא, גע- 
| שטאנען א געדאנק, אז אויב דער פרעמדער וועט פּעריאֶדיש אויפגעקלערט 
ווער[ ווענן די יסודות פון דער אידישער לערע און דער טעאַָקראַטישער 
סטרוקטור פון דער אידישער מלוכה, ‏ וועט ער סוף"כל"סוף דערזען דעם 
אמת און זיך אפזאָג] פון זיין עבודה-זרה; די דאזיקע הנחה האט אְבער 
(יערנפאַלם, אי] פרינציפ) ניט געפירט צו קיין רעליגיעזער צוואַנגסדפּא- 
ליטיק. בדרך כלל, מעג מען באהויפטן, אז כאָטש אונז איז ניט אינגאנצן 
קלְאֶר די טערמינאלאָגיע פונם חומש וועגן ניט-אידן, וואִס געפינעז זיך 
אין אידישן לאַנד, און עס זיינען נאך בוצ היינט פארא] ניט ווייניק חילוקי- 
דעות ווענן רעם אינהאלט פון אזעלכע באגריפן ווי ,גר" און ,,תושב" -- 
אינטערעסאַנטע באַמערקונגען וועגן רעם ענין זע אין ערשטן באנד פון 
,תולדות ההלכה" -- זיינען פרעמרע קלאסיפיצירט געוואָרן אי] אמאליקן 
ווריריש-עטישן באוואוטזיין פו] איד] אין דריי פארשיידענע קאַטעגאֶריעס. 
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די ערשטע קאטעגאָריץ פרעמדע פעלקער | 
די אור"באוואוינער פון כנען 


= דרי ערשטע קאַטעגאָריע זיינען די ,,שבעת העממים", די זיבן פעלקער. 
= אין ארץ ישראל, פון וועלכע אידן האָבן געדארפט מיט כוח ,צוריקקריגז" 
זויער לאַנד. די דאֶזיקע פעלקער זיינען נעשטעלט געוואָרן, אזוי צו זאִגן, 
אויפערן געזעץ,און די תורה גופא האָט געהייםן זיי באהאַנדלען מיט 
עקסטרעמער ברוטאַליטעט. אויפ דעם חתי און דעם גרגשי, און דעם אמורי, 
און רעם כנעני און דעם פרזי, און דעם חוי, און דעם יבוסי, ,,זיבן פעל- 
קער גרעסערע און שטארקערע פון דיר", טאֶר מען גאֶר, יעדנפאַלס אין 

דעם רעראַבערונגס-פּעריאד, קיין רחמנות ניט האֶבן: ,,החרם תחרים אותם, = 
לא תכרת להם ברית ולא תחנם, ולא תתחתן בם, בתך לא תתן לבנו ובתו. 

5 תקח 5בנך", פארוויסטן זאֶלסטו זיי פארוויסטן, זאֶלסט מיט זיו ניט. 
| שליםן קיין בונד און זאלסט זיי ניט לייטזעליקן, און זאֶלסט זיך ניט 
מתחתן זיין מיט זיי, דיין טאִכטער זאֶלסטו ניט געבן צו זיין זון, און זיין 
טאכטער זאלסטו ניט נעמען פאר דיין זוז" (דברים ז', ב-ג). די רעליניעזד 
סאַנקציאַנירטע פראָגראָם פאר דער באהאנדלונג פון די 7 טיפן. ,,5אַנחהנעה 
בוירענע", וועמענס ווידערשטאנד, אידן האָבן זיך אונטערגענובען צוברעכן, 
איז געווע] א[ איינפאַך-אכזריותדיקע: פיזיש פאַרטיליקן. נרויסע צאֶלן פון 
יי זיינע] ווירקלעך פארטיליקט נעווארן (אומנעפער ווי אינדיאנער דורך 
ווייפע אַמעריקאַנער אין דער נייער צייט), און די וואִס זיינען פו] יי 
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פארבליבן זיינען פאַרוואַנדלט געווארן אין שקלאפן אַדער האַלב-שקלאפן. 
אין מלכים א' (ט', כ-בא) ווערט וועגן דעם רערציילט כמעט מיט עפישער 
רואיקייט: ,, כל העם הנותר מן האמורי, החתי, הפרזי, החוי והיבופי אשר 
לא מבני ישראל חמה, בניהם אשר נותרו- אחריהם בארץ, א ש ךר ל א 
יכלו בני ישראל* לה חרימ ם, ועלם שלמה למס עובד 
עד היום הזה" (דאִָסם גאַנצע פאלק וואָס איז איבערגעבליבן פון דעם : 
אמורי, דעם חתי, דעם פריזי, דעם חוי און דעם יבוסי, וואָס זיינען ניט 
געווען פון די קינדער פו[ ישראל, זייערע קינרער ואס זיינען געבליבן נאֶך 
זיו אין לאָנך, ‏ ווא ם ‏ די קינדער פון ישראל האבן 
זיה ניט געק א נט פא ר ט יל יק זור האט שלמה גענו- 
מען פאר צינזקנעכט ביז אויף היינטיקן טאָג). | | 

עס וואלט אָבער געווען א גרויסער טעות אָנצונעמען, אא די דאזיקע 
באציאונג צו די איינגעבוירענע איינוואוינער פון כנען האָט עפעס געהאָט 
צו טאן מיט א ראסן-פרינציפ, אין דעם זינען, אין וועלכן מיר פאַרשטייען 
דאס וואָרט היינט. די ,,שבעת העממים" זיינען געווען פאר אידן געפער- 
לעך, ווייל זיי האָבן געהאט זייערע א תביעה אויף דעם זעלבן לאנד, ואס 
איז ,,פארשפראְכן נעוואָרן" ושראלן. דְאִָס איז געווען א קאָנפליקט צווישן 
צוויי פּאֶליטיש-טעריטאָריאַלע תביעות און אידן האָבן געהאט זייער , מאד 
ראַליש-רעליניעזן גרונט" צו באטראכטן די אייגנטום-פרעטענזיעס פון דער 
היימישער באפעלקערונג אַלס אומנערעכט. אין דער זעלבער צייט האבן 

זיי זו באטראכט פאר א גרויסע גייסטיקע געפאר. וואוינען בשלום צוזא- 
מען מיט ,די זיבן פעלקער", ווען זיי וואֶלטן אפילו פאר דעם געזען אן 
עקאָנאַמישע און פּאֶליטישע. מעגלעבקייט, וואֶלט געהייסן האָבן צווישן 
זיך א גרויסע צאֶל געצנדינער וואִם זיינען מטמא דאס לאנד. רער געצנד 
דינער אין א פרעמד אָבער ווייט לאנד האֶט;ניט געקאָנט אויסאיבן אַזא 
דעמאֶראליזירנדיקע אָרער פאַרפירערישע השפעה אויף דעם רעליגעזן לעבן 

פון איד] מיט זייער נאֶך זייער יונגן און נאֶך ניט קריסטאליזירטן מאְנאֶד 
טעאיזם און מיט דער מאֶרְא5 וואָס האט זיך אויף זיין יפוד נגעהאלטן אין 
אויסבויען. דער היימישער געצנדינער איז באַטראכט געוואֶרן אַלס טא 
טעגלעכער מסית ומדיח. דער טעם פאַר זיך ניט מתחתן זיין מיט די היי- 
מישע פעלקער ווערט אָננענעבן זייער קלאֶר אין דברים (ז' ד-ה) ,כי יסור 
את בנך מאחרי ועבדו אלהים אחרים, וחרה אף יהוה בכם, :והשמידך מהר, 
כי אם כה תעשו להם: מזבחותיהם תתצו ומצבותם תשברו, ואשיריהם ‏ 
תגדעון, ופסיליהם תשרפון באש" (וואָרים ער וועט אַפקערן דיין זוז פון 
הינטער מיר, און זיי וועלן דינען פרעמדע געטער, און דער צארן פון יהוה 
וועט גרימען אויף אייך, און ער וועט דיך גיך פארטיליקן, נייערט אזוי 
זאלט איר טאן צו זיי: זייערע מזבחות זאֶלט איר איינווארפן, און זייערע 
זיילשטיינער זאֶלט איר צעברעכ]ן, און זייערע געצנבוימער זאֶלט איר אפ 
האַקן, און וייערע געשניצטע בילדער זאֶלט איר פארברענען אין פייער). 
ושראל דאַרף ווערן א הייליק פאֶלק, הייליק דארף ווערן אפ פארשפראֶ- 
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בענע לאַנד פו] ישראל, און די טומאת הגויים דארף אינםט לאָנד אויטגעה . 
ראָטן ווערן. הייראטן מיט געצנדינער פון אַנדערע פעלקער און לענדער 
זיינען דערפאר אין א גרויפער מאִס טאֶלערירט געוואַרן: זייער צאֶל האֶט, 
מחמת באגרענעצטע קאָנטאקט-געלעגנהייטן, ניט געקאָנט זיין קיין גרוי- 
סע או] גראד ווייל זיי זיינען איינצלנע ,אויסלענדער" האָבן זיי פאַר- 
העלטניסמעסיק לייכט געקענט אַבסארבירט ווערן אין דער אידישער 
סביבה, בשעת היימישע געצנדינער האבן געפירט אויפן פלאץ זייער אייגן 
קאֶלעקטיוו לעבן און קולטיווירט זייער אייגענע 5 א ק א ל ע עבודה- 
זרה. זיך מתחתן זיין מיט זיי, מיט די נאֶענטע שכנים, וואִָפ האֶבן נאך 
דערצו ביי זַיך ניט געפועלט, אז זייער תביעה אויפן לאנד איז שוין מער 
ניט גילטיק, וואֶלט נעקענט, לויטן זעלביקן אידישן באוואופטזיין, שטעלן 
אין נעפאַר אי די אידישע הערשאפט איבערן לאנד, אי דעם עצם עקזיס- 
טענץ פון דער אייגנאַרטיקער, יונגער או] ‏ דורך-און-דורך אַנטיטעטישער 
אידישער אמונה. אין דער מאֶם, אלזא, אין וועלכער אידן האבן אין אֶלֶ- 
טערטום ארויסגעוויז] א שטאַרקע נאַציאָנאַליסטיש-אַגרעפיווע באציאונג 
צו די פעלקער, איז די ראַציאָנאליזאציע פאר דער דאזיקער באציאונג און 
פאר זייער אכוריותדיקער פאליטיק פון אומגעצוימטע אְקופאנטן, וואָס 
איז געווען אַזוי כאראַקטעריסטיש פאר אלע פעלקער אין יענע צייט]ן, : 
נעווען א סך ווייניקער ,,ראַסיסטיש" ווי רעליגיעז. 


באוואוסטזיין פון דער אייגענער חשיבות 
אָבער נישט קיין פאראפטונג צו אַנדערע פעלקער 


| אין דער צווייטער קאַטעגאָריע געהערן פרעמדע פעלקער אין פרעמ- 
רע לענדער. ווי מיר האָבן שוין פריער אנגעוויזן, האָבן אידן בנוגע זיי 
קיין אַגרעסיווע טענדענצן ניט אַרויסנעוויז[ -- אין דער מאִס, יעדנפאלס, 
אין וועלכער אַזעלכע טענדענצן וואֶלט געקענט דיקטירט ווערן פון זייער 
| עטיש-רעליגיעזן באוואוסטזיין. אמת, איד] האב] זיך געהאַלטן פיל העד 
כער פון זיי, באטראַכטנדיק זיך אֶלם אן אויסדערוויילט פאֶלק, וואס געד 
פינט וָיך אין פפעציעל אינטימע באַציאונגען מיט גאט (מיט דעם איין 
און איינציקן גאָט, וועלכן די אומות העולם האָבן נאֶך ניט אנערקענט!). 
די פאָזיציע פון גאָטפ ,,ליבלינג" או] דער פאַקט ווְאִפ צווישן אידנטום און 
דער העכסטער וועלטקראפט איז נעשלאפן געוואֶרן א ,ברית", זיינען 
אָבער ניט געווען פאַרבונדן פארן פאֶלקסגעוויסן מיט קיין ,,ערדישע" פרי" 
ווילעניעס פון וועלכן ניט איז באדייטנדן היקף. יעדעס פאלק האָט א 
רעכט אויף זיין לאַנד או] זעלבסטשטענדיקייט, און טראֶץ דער אומנע- 
הייער אינטענסיווער רעליגיעזער אומגעדולד, מיט וועלכער אידן אֶלס א 
מאנאַטעאיפטיש פאֶלק האבן זיך באצוינן צו די אומות העולם, האָבן זיי 
נעזוכט צו אנערקענע] פאר זיי אפילו דאִפ רעכט אויף עבודה-זרה. דער 
באַטאָנטער, אַדער אפשר איבערבאטאנטער, ווי אייניקע ווילן מיינען, רעס- 
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פעקט צו זיך אליין, איז ניט פארוואנדלט געוואָרן אין קיין פאַראַכטונג 
צו אנדערע פעלקער: ,לא תתעב אדומי ומצרי" (זאֶלסט ניט פאראַכטן 
דעם איינוואוינער פון אדום און מצרים). אין דער הינזיכט איז רב צעיר 
גערעכט, ווען ער אַקצענטירט אין זיין דערמאָנטן ווערק , תולדות ההלכה", 
אז שנאה איז ביי אידן געווען] צו | ג ויו א י ש ק יי ט  ,‏ ניט צו 
גר יר ם , --צו זייערע עבודה זרה'ס, פון וועלכע זיי וועל] זיך פוף-כל- 
סוף באפרייען או[ אֶפרייניקן, אִבער ניט צו זיי גופא. א] אויסנאַמע אין 
דער הינאיכט איז געווען עמלק, וועמענס זכר עס איז געווען א מצוה אינד 
גאנצן ,,אִפצומעקן פון אונטערן הימל". פו] שנאה צו מצרים -- אפילו צו 
מצרים -- האָבן זיך אידן פאַרהעלטניסמעסיק פרי באפרייט. עמלקן 
האבן זיי ניט געקאָנט מוחל זיין אזוי לאַנג ער האט עקזיסטירט. ,זכור 
את אשר עשה לך עמלק בדרך בצאתך ממצרים, אשר קרך בדרך ויזנב בך 
כל הנחשלים אחריך ואתה עיף ויגע, ולא ירא אלהים" -- געדענק ווְאִס 
עמלק האֶט דיר געטאֶן אונטעוועגנם, ווע] איר זייט ארויסגעגאנגען פון 
מצרים; וויי ער האִט דיך געטראֶפ]ן אונטערוועננס, און האָט געשלאָגן ריינע 
הינטערשטע, אַלע אַפגעשלאפטע הינטער דיר, בעת דו ביסט געווען פאר- 
שמאכט און מיד; און ער האָט ניט מורא נעהאט פאר גאט (דברים כ"ה, 
יזדוח). אחוץ עמלקן ווערט אין תנ"ך, דוכט זיך, קיין אַנדער חוץ-לארץ- 
דיק פּאֶלק ניט דערמאָנט אלס א] אָביעקט פון שטענדיקער שנאה און 
נקמה הגעפיקן. %- 


דער גלויבן פון די נביאים אין דער מאַראַלישער צוקונפט 
פון די פעלקער 

ביי די נביאים נעפינען מיר שוין א] אויפברייטערונג פון גאַטס 
ברכה אויף די אומות העולם. ,ברוך עמי מצרים, ומעשה-זידי אשור, 
ונחלתי ישראל". נעבענטשט זאֶל זיין מיין פּאֶלק מצרים, און דאס ווערק 
פון מיינע הענט, אשור, און מייז נחלה, ישראל (ישעיה י"ט, כה). דאס 
פאֶלק וואָפ האט נעהאלטן ישראל דורות-לאַנג אין שקלאפעריי און איז 
נעוואֶר] פאר אידן דער סימבאֶל פון טומאה און רשעות, ווערט דערהויבן 
אינם נביאס זעאונג צו דער מדרגה פון ,,גאָטס פאֶלק"; מצרים און אשור, 
די צוויי פעלקער וואִם האבן מיט זיך פאֶרגעשטעלט אין משך פון א 
לאַננער תקופה די מעכטיקסטע פאקטאר] אין פאליטישן לעבן פון יענעם 
טייל וועלט, פון וועלכן אידן האִָבן געוואוסט, פאַראייניק] זיך, אין דער 
פּאראויסנעזעענער צוקונפט, מיט ישראל אין] א הייליקער מלחמה -- 
אין נאַמע] פון נאָט, רעכט און נערעכטיקייט. ביי ‏ צ פ נ י ה ווערט 
דערדאזיקער אוניווערסאַליזם אויסנעדריקט נאֶך קלאֶרער: ,כי אז אהפד 
אל עמים שפה ברורה, לקרא כלם בשם יחוה, לעבדו שכם אחד (ג', ט) -- 
ווארים דעמאֶלט וועל איך איבערמאַכן די פעלקער א ליפ א ריינע, אַז זיי 
= זאֶלן אַלַע רופן צום נאַמען יהוה, אים צו דינען אזוי ווי איין מאַן". צפניה 
געפינט שוין ניט פאר מענלעך אָנצורופ] אין פארבינדונג מיט זיין וויזיע 
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= וועלכע ניט איז איינצלפעלקער; ער זעט פאר זיך א גערייניקטע און גייס" 
טיק אויפגעריכטע מענטשהייט, וואִם איז פאַראייניקט אין דער עבודה. 
פון איי] נאָט. ירמיהו באטראכט זיך פונם אֶנפאנג אֶ] פאר א ,נביא. 
לגויים", און כאָטש ער זאִגט פאֶראוים, אז אינם , טאג פון גאִָטס צאָרן", 
וועל] מצריום, בבל, פלשת, כנען, ערב עילם און מדי שטאַרק באשטראפט. 
ווערן פאר זייערע זינר (כמעט אַלע נביאים האָבן דאך געדראט מיט א 
שווערן עונש אויך און פאר אַלעמען זייער אייג] פאֶלק), גיט ער זיי אויך 
א פלאֶץ אין דער קומענדער גאולה: ,,והיה באחרית הימים אשוב את שבות. 
עילם" (מ"ט, לט) --- אִבער עס וועט זיין אין סופ פון די טעג, וועל איך: 
אומקערן דרי געפאנגענשאפט פון עילם, זאגט גאִט. אַלע שלעכטע שכנים, 
וואִפ רירן אֶ] די ירושה וואִָפ ער האט צוגעטיילט זיין פאֶלק ישראל, וועט 
גאט טאַקע אויסרייסן, ווי ירמיהו גלויבט, פון זייער עררד, אבער דער עונש 
פאר זייערע בייזע מעשים וועט ניט דויערן אייביק; נאָט וועט זיי ווידער 
דערבאַרעמע] און וועט זיי אומקערן איטלעכן צו זיין נחלה, און איטלעכן 
צו זיין לאָנד (י"ב, ידדטו). דער נביא גלויבט אין די אִנגערופענע פעלקער 
און אין זייער מאָראַלישער צוקונפט. אויך דרי ,,שלעכטע שכנים" וועלן 
סוףפ-כל"סופף תשובה טאֶן און גאט וועט זייער תשובה אָננעמען און צוד 
ריקנעבן יעדן פון זיי זיין פלאץ אין דער וועלט. קיין אַבסאֶלוטע פאַר- 
אורטיילונג און אֶפשטויסונג איז ביי אים נישטא; זיין ‏ צאֶרן איז ציוט- 
ווייליק און זיין ‏ שטראֶף איז ניט קיין באַדינגונגסלאֶזע. ירמיהו, און ניט. 
נאָר ער אַליין, האָבן שוין געגלויבט אין יענע אַפענע טויערן, וועגן וועלכע 
עס רעדט זיך שפעטער מיט דורות און דורות אין שמות רבה: ,,אין הקדוש 
ברוך הוא פוסל לשום בריה, אלא לכל הוא מקבל; השערים נפתחים בכ5 
שעה וכל מי שמבקש <כנס יכנם" (דער אויבערשטער פסלט ניט קיין 
שום באשעפעניש, איטלעכן איז ער מקבל; די טויערן ווערן געעפנט יע- 
דע שטונדע און ווער עם וויל אריינגיין, זאֶל אַריינגיין). , 
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וועז מיר גייען איבער פונם תנ"ך אין רער אייגנאַרטיקער און מער" 
ליריש-רעזאנירנדער ספערע פון אגדה און מדרש, געפינען מור דעם דא 
זיקן אוניווערסאַליסטישן. צוג פון רער תורה או] דרי נביאים קלאַרער און 
מער אַרטיקולירט. די אגדה או[ די מדרשים אנטהאלטן אין זיך אן אומ- 
געהייער רייכן אוצר פון זעלבסט-אידעאליזאציע, הונדערטער און הונח | 
דערט אילופטראַציעס פו] פארליבטקייט אין זיך אַליין און קאַמפלימענ" 
טן אויפן אייגענעם חשבון: א געוויפע פארם פו] נארציסיזם איז זייער 
אפט א] ענטפער אויף רדיפות או[ פאראכטונג פון דרויפן. 


אין רער זעלבער צייט אָבער היט זיך די פאֶלקס"נשמה קעגן 
נאציאָנאַלער איבער-נאוה, וועלכע איז אין תוך אן אפלייקונג פון 


דער וועלטסם איינהייט און פון דער אָרגאַנישער אחדות פונם מענטש- 
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%עבן מין. דאס זעלבע רעליגיעצע באוואופטזיין וואֶם האֶט פון זיך אַרוים" > 
געבראכט רעם ,,אתה-בחרתנו-באנגריף" אויפן גרונט פון פאַקטישע און 
אויגנשיינלעכע גייסטיק-מאֶראַ?ישע אונטערשיידן צווישן ישראל און די 
אומות העולם, קען ניט שלום מאכן מיטן געדאנק, אַז אידן זיינען א ר- 
ג א ני ש העבכער פון די אַנדערע פעלקער און ניט בלויז ‏ ה י םש ט א- 
ר י ש פאֶרגעשריטן. דאס רעליגיעזע באוואופטזיין -- בארימעריש-נא- 
ציאָנאַליסטיש און אַריסטאָקראַטישהאַראפקוקנדיק ווי עם איז אַרער עס 
שיינט צו זיין -- זוכט אי[ דער זעלבער צייט א מין פאֶרם ווי אזוי זיך 
צו א נט שולד יק [] פאר די אומות העולם פאר זייער אינפעריא- 
|ריטעט און פאר ישראלס הויכער מדרגה. א] אְפקלאנג פון אוא געהיימען ‏ 
אבער, לויט פילע סימנים, זייער ברויזנד[ אינעווייניקסטן קאמף, קענען 
ימיר נאֶך היינט אַרויסהערן פון געוויסע שטעלן אין דער מסכתא ש ב ת 
(דף קמ"ה): ,,מפני מה הגויים מזוהמים? ישראל שעמרו .על הר פיני, 
יפסקה זוהמתם; הגוים שלא עמדו על הר סיני, לא פסקה זוהמתם" (פאַר- 
וואָס זיינען די גויים פארשמוציקט? ישראל ואס זיינען נעשטאנען ביים 
באַרג סיני, האט זיך זייער שמוץ פון זיי אפגעטאן; די גויים וואִס זיינעך: 
ניט געשטאנען ביים בארג סיני, האט זיך זייער שמוץ פון זיי ניט אֶפַ- 
געטאֶן). אידן, הייסט עס, זיינען ניט שטענדיק געווע] אזוי ריין, וו זי 
זיינע] איצטער; עפ איז געווען א צייט, ווען זיי זיינען געווען ניט וויי- 
ניקער פארשמוציקט ווי די גויים,' אבער דער מעמד הר סיני האֶט זיי 
ריין געמאכט. | 0-3 
אוים א זייער ‏ ם א ר זי כ ש יק [ אופ]ן, אויף א אופן פון ניט 
ידערזאגן ביז צום סוף, ווערט דא אַרויפגעבראַכט די אויפפאַסונג פון 
גייסטיקער עוואלוציע ביי פעלקער: אידן זיינען נוט די א יינ צי ק ע 
נאָר די ע ר ש ט ע ואס האָבן זוכה געווען צו התגלות, אבער אין 
דעם אַלגעמיינעם פלא] פון וועלטנעשען גייט אריין התגלות אויך פאר די 
אומות העולם, וואִס דארפ]ן בלויז נאֶך ווארטן אויפף זייער] א] אייגענעם 
מעמד הר סיני. די מחיצה צווישן איד און ניט איד איז ניט קיין אָבפא- 
לוטע, נאֶר א רעלאַטיווע, ניט קיין אייביקע נאֶר א צייטווייליקע. די אוד 
.מות העולם פעלט דערוויילע ‏ ת ו ר ה -- אמת, דאָפ וויכטיקסטע און 
ווערטפולסטע וואִָםס קען דעם מין] מענטשן גענעבן ווערן ‏ -- אבער 
ח כ מ ה פארמאנן זיי (יעדנפאַלם, אייניקע פון זיי) ניט ווייניקער פון 
אודן, ,,אם יאמר לך אדם, יש חכמה בגויים -- תאמין; יש תורה בגויים 
--אל תאמין (איכה רבה). -- אויב עמעצער וועט דיר זאָגן, אז עס איז 
ופארא] חכמה ביי דרי גויים, גלויב; אַז עס איז פאראן תורה ביי גויים, 
גלווב ניט". אונזערע קדמונים האֶבן אַפילו מתקן געווען א ברכה, ווְאִס 
מען דארף מאכן, וועז מען באַגעגנט א ניט-אידישן חכם: ,הרואה חכמי 
ישראל אומר ברוך שחלק מחכמתו ליראיו; חכמי אומות העולם אומר 
ברוך שנת] מחכמתו לבריותיו" (ברכות נ"ח) -- ווער עס זעט חכמים 
פון ישראל זאנט: ,,געלויבט. איז דער אויבערשטער וואִס האֶט צוגעטיילט 
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פון זיין חכמה צו די וואֶס פורכטן אים", און ווער עס זעט חכמים פון 
די אומות העולם זאָנט: ,געלויבט איז דער וואִם האָט צוגעטיילט חכמה 
צו זיינע מענטשן". 00/0 // 

ווי הויך איד] פון דער תל מודי שער עפא כע האָבן 
שוין געשאצט געוויסע גייסטיקע אייגנשאפטן פון פרעמרע: פעלקער, קען 
מען זען, למשל, פון דעם ווי אזוי עס ווערט אויפגעטייטשט דער פסוק 
,יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם". דער זין פון דעם דאֶזיקן אומקלארן 
זא ואל אויסדריקן די שטרעבונג צו א מין פינטעז פון קולטורן. , יפי- 
יוותו של יפת יהא באהלי שם" (מגילה ט'6 -- די שיינקייט פון יפת (די 
עסטעטישע ווערטן פון ניט-אידן) זאֶל רוען אין שמ'ס תורה-געצעלטן.: 
,יפת" ווערט דא אומדירעקט יכאראקטעריזירט אַלס העכער, אין א געד 
וויפסער ספערע פון קונסט, פון: שמ'ן. אבער עסטעטיק או] חכמה שעפן 
| ניט אויס מיט זיך אַלע גייסטיקע פּאִטענצן פוז פרעמדע פעלקער. עס איז 
פאר זיי ניט פארמאכט דער וועג אויך: צו דער העכסטער רעליגיעזדמא- 
ראַלישער שפע, וואִפ קען בכלל פון א מענטשן דערגרייכט ווערן -- צו 
רות יה קודש. אין ת נא דבי א ל ירהו רב ה, צום 
ביישפיל, געפינען מיר שוין דעם פאֶלגנדן] כאראקטעריסטישן זאץ: ,,מעיד 
אני עלי את השמים ואת הארץ, בין גוי ובין ישראל, בין איש ובין אשה, 
בין עבד ובי[ שפחה, הכל לפי מעשה שעושה כך רוח הקודש שורה עליו". 
(איך רוף די הימלען או[ די ערר פאר עדות און זיי וועלן באשטעטיקן, 
אז צי א נוי אַרער אַ איד, צי א מא] אִדער א פרוי, צי א קנעכט אדער א = 
שקלאפן-פרוי, לויט די מעשים וואִס ער טוט רוט אויף אים רוח :הקודש). 
דער מענטש, הייסט עס, איז ניט רעטערמינירט ניט פון זיין געשלעבט, 
ניט פון זיין סאֶציאַלעה שטעלונג א ה[ נ יט פו|ן זי רן ר א- 
ם ע : יעדער יחיד איז פעאיק אויף מעשים וואִָס קענען אים דערהויבן 
צו א מדרגה, אויף וועלכער מען איז זוכה צו קריגן רוח הקודש. 


אידן זוינען די ערשטע, אָבּער ניט די לעצטע אויפדערוויילטע 


אין תלמוד או] אין די פאַרשיידענע מדרשים זיינען, ווי עס איז 
באַקאַנט, פאַרא]. הונדערטער שטעלן, אין וועלכע אַנדערע פעלקער ווערן 
שארף קריטיקירט און פאראורטיילט, אְבער אויך יענע שטעלן אנטהאלטן 
איז זיך פארהעלטניסמעסיק זעלטן א טאַטאלע און ענדגילטיקע פאַראורד. 
טיילונג פוז דעם ניט-אידיש] טייל פון דער מענטשהייט. די ט ע נ - 
ד ע נ ץ און דער אגדה או] מדרשים איז ניט ווייניקער, אמאל א סך 
מער, אויסגעשפראכן אוניווערסאַליסטיש ווי אין דער נבואה. לויט איין 
מדרש (מכילתא אויף שמות) איז די תורה נעגעבן געווארן אין דער מדבר 
-- אין א געוויסן זינע] אי] א ,קיינעמס ?אנד" -- און ניט אין ארץ 
ישראל, כדי דערמיט אִנצודייטן, אז אי] פרינציפ איז זי א מתנה פארן 
| נאַנצן מענטשלעכן מוין, ניט נאֶר פאר אידן אליין: פאַטענציעל, אין 
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לעצטן היסטאָרישן חשבון, זיינעז אלע פעלקער ראוי און מפוגל אָנצונע- 
מען די תורה. לויט אן אַנדער אגדה איז די תורה גלייכצייטיק פאר 
געטראגן געוואָר] אויף אַלע שבעים לשון, כדי אַלע ,זיבעציק פעלקער" 
פוז דער וועלט זאלן זי הערן, יערער אויף זיין שפראך, אפשר וועלן זיך 
נעפינען צווישן זיי אַזעלכע וואִפ וועלן זי מקבל זיין; און לויט א[ אנדער 
אגדה איז די תורה געטראגן נעווארן פון לאנד צו לְאַנד און פון פאלק 
צו פּאֶלק -- דער רבונו של עולם האֶט, כביכול, ,,עקספערימענטירט" מיט. 
די אומות העולם, נאֶך אַליין ,,ניט געווען זיכער" ווער פון זיי איז שוין 
גרייט זי מקבל צו זיין. דער ,,עקספערימענט" איז ניט געלונגען, אַלע 
האָבן זיך פון איר אֶפגעזאִגט, אַָבער אויך ישראל (דאָּ קומט ווייטער 
אמאל א סימפטאִמאַטישע ,,אַנטשולדיקונג" פאר פאַרמאָגן א ,,כלי חמדה", 
וואִס אַנרערע פעלקער האָבן ניט!) האָט די תורה מיטן גוטן ווילן ניט 
געוואֶלט אָננעמען, נאֶך ניט געווען, הייפט עם, רייף און מסוגל זי אֶם- 
צושאצן, און די השגחה האָט זי געמוזט אויף אים ארויפצווינגען. ,,כפה 
עליהם הר כגיגית", מע] האָט אויף די אידן אִנגעבויגן דעם בארג ווי א 
פאס: אֶרער איר זייט אויף זיך מקבל דעם עול -פון דער תורה, אַרער דער 
בארג וועט אייך פארניכטן. צופיל, איז דער זין פון דער און פון אנדערע 
ענלעכע אגדות און מדרשים, טאֶרן זיך אידן מיט זייער סופעריאַריטעט 
לנבי אַנדערע פעלקער ניט איבערנעמען. אינם וועלטפלא] איז לכתחילת 
אַריינגעגאַנגע] א תורה פאר אַלעמען, אֶן אונטערשייד פון לאנךד, שפראך 
און אפשטאם. דאס איז דערוויילע ניט געלונגען, אַבער דער אֶריגינעלער 
וועלטפלאן וועט פריער אדער שפעטער פארווירקלעכט ווערן (,ומלאה 
הארץ רדעה את ה'"); איד] זיינען בלויז די ערשטע וואִס האבן.געשלאֶסן א 
בונד מיט גאִט. מיט קיין ראפן-טעאָריע אין דעם מאַָדערנעם , וויפנשאפט- 
לעבן" זינען פון וואָרט האִט די דאִזיקע שטעלונג צו פרעמדע קיין שייכות 
ניט. בלויז, שטאם, ביאֶלְאָגישע ירושה איבן אויס אויפ] יחיד א געוויסע 
השפעה, אַבער דער נייסט פו[ מענטשן איז שטאַרקער פון די דאזיקע 
פאַקטארן, און דעם ,צלם אלהים" וואִם פעלט ניט אויף קיין איין און 
איונציק מענטשלעך געזיכט איז, אין לעצטן אַנאליז, מער אַנטשיידנד וו 
די בלוט און פלייש ירושה מיט אירע ,,דעטערמינאנטן". = | 
עס וואלט געווען נאַאיוו אִדער זייער געקינסטלט צו זוכן אין תנ"ך 
אַדער אַפילו שפעטער ביי די חכמי התלמוד און אין די מדרשים וועלכע 
ניט איז פיסטעמאַטיש-וויפנשאפטלעבע געדאנקען וואִס האָבן צו טאִן מים , 
פסיבאִדביאִלאָגיע. די טענדענץ און די ריין-אינטואיטיווע אויפפאַסונג 
אי אַבער אין דער גאנצער אידישער קלאַסיש-רעליגיעזער ליטעראטור א 
קלאַרע: גייסט איז ניט שקלאַפיש געבונדן אֶן מאַטעריע, גייסט איז אויד 
טאָנאָם און איז בכוח צו באפרייען רעם מענטשן פון בלוט און פלייש 
השפעות; א ,בשר ודם" איז א סך מער ווי בלויז בשר ודם. ,רוח" איז 
ניטס סתם א] עפיפענאמען פון ,חומר", און] דערפאר טאַקע איז יעדער 
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מענטש, ווי מיר זאִג] היינט, א ,,פרייער אגענט", און איז מאֶראליש פא- 
ראנטוואֶרטלעך פאר זיין האַנדלען. | 


די באציאונגען צווישן נייסט או[ שטאֶלץ ווערן רעפרעזענטירט אין 
תלמוד ,,גראפיש-אַנאַטאמיש" (נדה, ל"א): ,דריי שותפים זיינען פאַראן 
אין מענטש] -- גאֶט, זיין פאַטער און זיין מוטער; רער פאטער פארזייט 
אין אים דעם מענלעכן זאַמען (,לובן"), פוז וועלכן עס קומען אַרוים ביי- 
נער, אדערן, נעגל, רער געהירן אין קאפ און דאס ווייסלעכע פונם אויג; 
די מוטער פארזייט די רויטע פליסיקייט (,,אודם"), פון וועלבער עס קומען 
ארוים הויט, פלייש, האר און] דער שוואַרצאַפ? פונם אויג; און גאט גיט 
אין אים אַריין גייסט, נשמה, פיזאִנאָמיע (קלסתר פנים), דרי פעאיקייט 
צו זען און צו הערן און צו רעדן און צו גיין מיט די פים, פארשטענדע- 
ניש, פאַרנונפט און שכל; און ווען עס קומט פאר אים די צייט אוועקצו- 
גיין פון דער וועלט, נעמט דער אויבערשטער צוריק זיין חלק און לייגט 
| אַוועק פאר טאטעדמאַמע ‏ זיי ע ר הלק". | 2 


כירם ט, נש מ ה, א לץ הרא ם א יז א ין מענטשן 
באווענלעך, אַקטיוו או[ דינאמיש קומט פון גאֶט, ניט פון טאטע- 
מאַמע, און ראִם הייסט שוין ממילא אויך ניט פון ,ראַפע". די חלקים 
וואֶם פאֶטער און מוטער (און ראסע) האָבן אין ‏ מענטשן, מעגן מיר זיך 
היינט דערלויבן צו אינטערפרעטיר] יענע פאֶרשטעלונג פון די חז"ל, קע- 
נען אפשר סטימולירן אַדער מעכב זיין די פאנאנדערוויקלונג אַרער אויפ- 
שוואַונג פון גייסט, זיי זיינען אִבער ניט מסוגל אים אויף שטענדיק צו 
פענטע] ארער רעטערמינירן זיין כאַראַקטער און ריכטונג. פאר אידן זיי- 
נען די אומות העולם זיכער געווען זינדיקע ברואים, אָבער זינדיק האט אין 
רייפערן] אידנטום קיינמאל ניט געהייסן דאס זעלבע וואִס פארדאמט. די 
טויערן פו] תשובה זיינען] פאר די זינדיקע ניט געווען פארשלאָסן און 
ניט אומזיפט האט מען אין די זיבן פוכות-טעג מקריב געווע] אין בית- 
המקדש זיבעציק אִקס] אויף מכפר צו זיין די חטאים פון די ,זיבעציק 
אומות העולם" (סוכות, נ"ה). די דאֶזיקע תקנה האָט דעמאָנסטרירט מער 
ווי אַלעס איבעריקע, אפשר מער ווי די אוניווערסאליסטישע וויזיעם פוז ‏ 
די נביאים און די שפעטערדיקע אנטידפאַרטיקולאַריסטישע אויפטייטשונ- 
גען פון פילע פון די חז"ל, אַז וויפיל חסרונות אידן זאֶל אין פייערע טאָגד 
טעגלעכע באַאִבאכטוננען ניט האבן אַנטדעקט אין די פרעמדע פעלקער 
און וויפל מעלות זיי זאלן ניט האבן צוגעשריבן זיך אַליין, אִמאֶל נאאיוו- 
פשטותדיק און אַמאֶל ראפינירט-נצחונותדיק, אַז עם איז אָבער געקומען 
צו מאכן א גרינטלעכן חשבון-הנפש -- א חשבון-הנפש ואס געפינט זיין 
אויסדרוק אין קולט, איז עבודה, אין דער מיסטעריע פון קרבן -- האְבן 
זיי אויסגעארבעט א צערעמאניאל, אין וועלכן עס ווערט פייערלעך בא- 
טאנט די איינהייט פון אלע מענטשן-ברואים אין חטא, אין תשובה און 
אין כפרה... | | 
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און] דא קומעו מיר צו דער דריטער קאַטעגאָריע פרעמרע -- ניט צו 
סתם אומות, העולם, נאר צו יענע: אפשפליטערונגען פון שכנותדיקע און 
ווייטע פעלקער, וועמען אומשטענדן האָבן געבראכט, אַרער געקענט ברענ- 
גען, אי[ אידישן לאַנד. אויף דעם סטאטוס פון דער קאַטעגאריע האבן מיר 
שוין בדרך כלל אָנגעוויזן אין אָנהויב פון דעם קאַפיטל און מיר קענען זיך 
דא באגרענעצן בלויז מיט עטלעכע אָנווייזונגען. רי ביבלישע גענעצגעבונג 
מאַכט ‏ א[ אונטערשייר צווישן ‏ ,נכרי", דעם אויסלענדער, ואס געפינט 
זיך אין אידישן לְאָנד צייטווייליק צוליב באשטימטע צילן, ווי, למשל,, 
איינצוקויפ] ארער צו פארקויפן סחורה, און צווישן דעם ,גר", וועלכער 
געהערט אויך ווי דער ערשטער צו א פרעמדן שטאָם, אִבער ער האֶט זיך 
אויף שטענדיק באזעצט אין לאָנד. זייוערע רעכט און פליכטן זיינען נאַ- 
טירלעך ניט איינע און די זעלבע (ווי, צום ביישפיל, עס איז פאראז ביז 
היינטס א חילוק אין יורידיש] סטאַטוס צווישן א ,טוריפט" און אֶן 
,,אימינראַנט" אין אַלע לענדער). דער נכרי געפינט זיך אונטער דעם ‏ 
אַלגעמיינעם שוץ פון די געזעצן פון לאַָנד, אָבער ער. ווערט ניט באד 
טראכט פאַר קיין ,,בירגער" אַרער פאר קיין מיטנליד פון רער געועלשאפט 
אין ווירטשאפטלעכן זינען. דער איפור צו נעמען פראַצענט פאר אנטליען 
נעלט איז אויף אים ניט חל. ,%נכרי תשיך ולאחיך לא תשיך" -- דער 
נכרי איז אין דעם דאזיקן זאץ ניט סתם א ניט"-איד, נאֶר א] אויסלענ- 
דער, א צוגערייזטער, וועלכער ווערט ניט באטראכט אלס א גליד אין 
דעם לְאַקאַל] סאציאַל-עקאָנאָמישן אַרגאניזם, בשעת אונטער דעם בא- 
גריף ,,אחיך" (דיין ברודער), ביי וועמען מען טאֶר קיין נשך ניט נעמען, 
געפינט' זיך אויך דער ניט-אידישער ,,פערמאַנענטער רעזידענט". פונם אי- 
דישן לאָנד, דער אזוי גערופענער ,גר" (פּאַראלעלן צו אזא סטאטוס אין 
דער היינטיקער מלוכה, שוין אפגערעדט פון: דער אַלטערטימלעבער, סען 
מען געפינען אין די געזעצן און רעגולאציעס פון] די אַמעריקאַנער שטא" 
טן: 8 טוריסט האָט ניט קיין רעכט צו זוכן און אִנצונעמען ארבעט, און 
קומט ער אֶן צו אָרגאניזירטער צדקה, איז דאס א גענוגנדער גרונט פאר 
| רְעפּאָרטאציע). | | 

אַנדערש ‏ איז דער סטאטוס פוגם ‏ , ג ר " , וועלכער ווערט 
אפטמאֶל אָנגערופן אויך גר תושב", אדער סתם ,תושב", כדי אים ניט 
צו פארטוישן מיטן ,,נכרי". ניט שטענדיק איז אונז קלאֶר די פסיכאלאָגיש- 
עמאֶציאָנעלע קאָננאָטאציע פון א] אַלט-העברעאיש וואָרט, אְבער אז דער 
באַגריף ,גר.: ותושב" האט ניט אַנטהאַלטן אין זיך קיין שמץ פון באַליידי- 
קונג, קען מען זען פון א געוויס] פסוק אין ויקרא (כ"ה, כג): ,והארץ לא 
תמכר לצמיתות, כי לי הארץ, ‏ כי גרים ותושבים את ם. 
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ע מ ד י" (און די ערר זאֶל ניט פארקויפט ווערן אויף אייביק, וואָרים ' 
צו מיר געהערט די ערד; ווארים פרעמדע און אייננעוואנדערטע זייט איר 
ביי מיר). די אידייע פון דער אגראר געזעצגעבונג איז תורת משה איז, 
אז קיין אַבסאֶלוט אייגנטום-רעכט אויף באדן האִט קיינער ניט, דאס לְאָנר 
געהערט צו גאט און מענטשן אַרער פעלקער זיינען בלויא זיינע פעכטער; 
אידן אין זיוער ,,אייגענעם" לאַנד זיינען אויך אין גרונט ניט מער ווי 
איינוואוינער אווף נאָטס בארן, גרים און תושבים. אין פרינצים, כאטש 
מיט וועזנטלעכע פאקטישע באשרענקונגעץ, איז רער פרעמדער וואִס וואוינט 
אין אידישן לאנד אויך א פעכטער ביי נאָט און נעפינט זיך אונטער זיין. 
שוץ. דעם גר טאר מע] דערפאר ניט קריוודען און ניט אונטערדריקן (,וגר = 
לא תונה ולא תלחצנו") און וועגן דעם ווערט גערערט (שמות כ"ב, כאד 
כב) בנשימה אחת מיט רעם נעבאט ניט צו פייניקן אן אלמנה און א יתום, 
מען טגֶָר קענן איט ניט דיפקרימינירן אויך, וועז ס'האַנדלט זיך וועגן 
שטראֶף-רעכט און געריכט: ,, משפט אחד יהיה לכם, כגר כאזרח יהיה, כי 
אני יחוה אלהיכם" (ויקרא כ"ך, כב) -- איין געזעץ זאֶל זיין ביי אייך, 
ווי דער פרעמרער אזוי זאֶל זיין דער איינגעבוירענער, וואֶרים איך בין 
*הוה אייער גאָט. | | / 


די פליכט צי אונטערשטיצן א פאַראַרעמטן ווייסט אויך ניט אין דער - 
ביבלישער געזעצגעבונג קיין אונטערשייד צווישן איד און ניט-איד. דער 
,גר ותושב" ווערט אין דער הינזיכט גלייכגעשטעלט מיט א אידישן ,ברוח 
= דער" (ויקרא כ"ה, לה): ,,וכי ימוך אחיך ומטה ירו עמך והחזקת בו, גר 
ותושב, וחי עמך" -- און אז דיין ברודער וועט ארעם ווערן, און זיין האנט 
וועט זיין געפאלן ביי דיר, זאלפטו אים אויפהאַלטן, דעם פרעמרן און. 
דעם אייננעוואַנדערטן, אַז ער זְאֶל קענען] לעבן ביי דיר; מען טאֶר אים 
אויך ניט נעבן קיין געלט אויף צינזען און קיין עסנוואַרג אויפף מערונג 
(,,מרבית"). אמת, אין שפעטערדיקע דורות האָט די משנה געזוכט אויס- 
צוטייטשן דעם באגריף ,,תושב" אין א] אַנדער]ן זין, אזוי אז דער איפור 
צו נעמען צינז פאר געלט זאֶל חל זיין נאֶר אויף אידן. אבער דאס איזי 
נוט דער איינציקער געזעץ, אין וועלכן עס זיינען, אונטערן דרוק פון 
גייע עקאָנאַמישע און אנדערע לעבנס-באדינגונגען, פארגעקומען געוויסע 
ענדערונגען. %/-/ 


חובות ‏ אי] 8 שמיטה יאר האבן בפירוש געדארפט אַנולירט 
זוערן, אבער ווען איד] האָבן אָננעהויבן איבערגיין פון א פאטריאַכאַל- 
אגריקולטורעלער ווירטשאפט צו א קאמפליצירטער עקאָנאֶמיק, אין וועל- 
כער האנדל און אינדוסטריע האָבן שוין געשפילט א נרעפערע ראַלע, האבן 
די שמיטה-געזעצן שוין געשטערט*) דער אַנטוויקלונג פון א ברייטערן קרע- 
דיט"סיסטעם. ווען הלל הזקן, לייענען מיר אין דער משנה, האֶט רערזען, 
אז מענטשן הויבן אן אויסצומיודן צו געב] הלוואות, אוים מורא, אז זיי 
וועלן בטל ווערן אין דעם זיבעטן יאֶר, אוז פארלעצ] רערמיט א געבאט פון 
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דער תורה (די פליכט צו העלפן דעם וואִם נויטיקט זוך) \*) האָט ער מתקן 
געווען יענע פראַצעדור פון מאכן לכתחילה א רערקלערונג, אַז דאס געלט 
ווערט געליען מיטן תנאי, אז דער מלוה זאֶל עס מעגן איינמאַנען, ווען ער 
וויל. ענלעכע עקאָנאִמִישע אומשטענדן האֶבן ווארשיינלעך שפעטער גורם. 
געווען רערצו, אז אין דעם ענין נעמען צינז פאר נעלט פון ,,גרים ותוש- 
בים" זַאֶל פאָרקומע] א געוויסע רעוויזיע... ‏ | 

= איין באדייטנדע סאֶציאַל-עקאָנאָמישע ריסקרימינאַציע קעגן פרעמדע 
אנטהאלט אָבער אין זיך רי ביבלישע געזעצגעבונג, וועלכע פאַררינט באַ- 
אונדערע אויפמערקזאמקייט. א אידישן קנעכט האָט מען באַדארפט בא- 
פרייען נאֶך זעקפ יאר אֶדער אין א יובל יאֶר, בשעת א ניט-אידישער 
שקלאף האֶט ניט געקאָנט האְבן קיין תביעה אויף באפרייאונג. עם אין 
אַבער אינטערעסאנט די פאֶרמולע וואָפ ווערט גענוצט אין דער תורה 
| (ויקרא ב"ה, מא) וועגן רער באפרייאונג פון אירישע קנעכט: ,,ויצא מעמך 


%) דא האט דער חשובער מחבר זיך טועה געוועו און אין אַ פאר שורות ווייטער : 
ועט מעו רי סתירה: די סיבה וואס האָט געצוואונגעו מתקז זיין דעם פרוזבול איז נישט 
ווי דער ח' מחבר גיט א] א ,מאטעריאליסטישע" או ,די שמיטה-געזעצן האבן גע- 
שטערט די עקאנאַמישע אנטוויקלונג" דעריבער האָט הלל מתקן געוועו דעם פרוזבול, 
נייערט עס איז אומגעקערט, ווייל דרי עקאַנאמישע אַנטוויקלונג וועלבע האט געפאַרערט 
א ברייטערז קרעדיט סיסטעם און די רייכע לייט האבו ערב שמיטה נישט געוואלט 

אַנטלייעז און מיט דעם האָבן זיי עובר געווע! אויפן לאו פוז דער תורה: ,השמר 
| ל פו יהיה דבר עם לבבך בליעל לאמר: קרבה שנת-השבע, שנת השמטה, ורעה עינר 
באחיך האביון ולא תתן לו" (היט דיך, עם זאֶל ניט זיין אין דיין האַרצז א בייזער 
געדאַנק, אזוי צו זאַגן: דאס ויבעטע יאר, דאס יאר פון שמיטה, דערנעענטערט ויך; 
און דייז אויג וועט זיין שלעבט צו דיין ברודער דעם אביון, און וועסט אים ניט . 
-געבן, אוז ער וועט רופן איבער די צו גאט, און אויף דיר וועט זיון אַ זינד.). און 
ברי צו פּאַרמיידן אָט די זינד פון נישט וועלן ערב שמיטהייאר צו אנטלייעו האט עם 
הלל מתקז געוועו א פרוזבול. | 

און אַזוי איז אויך דער לשון המשנה (שביעית פרק יור מ"ג אוו אין ג גמרא 
ניטז 15 ע"ב). פרוזבול אינו משמט, זה אחד מז הדברים שהתקין הלל הזקן, ‏ כ ש ר א ה 
שנמנעו העם מלהלוות זה את זה ו ע ורב הרי ן ע ל מ ה ש ככ תוב ב ת ור ה 
(דברים טו): עהשמר 75 פן יהיה דבר עם לבבך בליע? וכו' ". התקין ה%% לפרוזבול. 

דער פרוזבול האט געדאַרפט נעמאכט ווערן ביים ביתדדין, בדי. עס זאֶל אריוד 
אונטערז כלל פוז ,כל העומד לגבות כגבוי רמי" אוז ,הפקר בית דין הפקר". 

אגב איז כדאי צו באַמערקן, אַז דער שמיטהידיז האט בכלל געוויסע באַגרעניד | 
צונגעו, ער איז נישט חל אויף חובות פאר סחורה ואס מעו האַט גענומען אויף קרע- 
דיט; אויף אַז הלואה אויף א משכון, א נעלטיחוב וואַס איינער איז שולדיק דעם אַנד 
דערן וואס ביתידיז האבן עס צוגעפסקנט א. ז. ווה זע גענוי וועגז דעם דארט אַף5 
או ארט.) | 0 | | | 
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הו ובניר עמ ןש ב א ל מ ש 5 ח |[ 
בותיו יש וב " -- דעמאלט (אין יו 
פון ריר, ער און זיינע קינדער מיט אים, און 
צו זרן מ שפ חה, ‏ או[ צו 
זירנכע ע לט ערן זאֶל ער זיך ו 
דער יובל-נעזעץ האט, ווי מען קען זיך פון דער פא ארמולע משער זיין, 
פארפאֶלגט צוויי צוועקן --- אומקערן די פרייהיים צו די פאַרשקלאפטע 
| און ווידער אויפשטעלן רעם גלייכגעוויכט פון עקאָנאָמישן וואוילזיין. דער 
אידישער קנעכט ווערט באפרייט, אָבער ער ווייסט וואָםס צו טאן מיט זיין 
פרייהייט און ער ווערט ניט אַרויסגעוואָרפן אויף רער גאס; ער קערט זיך 
אום צו זיין משפחה און צו דעם , אחוזת אבותיו", צום באדן-אייגנטום 
פון זיינע עלטערן, וואִס גייט צוריק איבער אין זיין רשות. אַנדערש איז 
אַבער די לאַגע פונם ,גר" אדער ,,תושב". די באפרייאונג פו] שקלאַפעריי ‏ 
וואֶלט פאר אים, אין די באַדינגונגען פוז דער דעמאלטדיקער עקאנאַמישער 
סטרוקטור, געקאָנט ווערן א[ אומגליק. איר הויפט-חיונה האֶט די פרייע 
באפעלקערונג נעצוינן פו] באדן, און קיין שום יובל האָט ניט געקאנט 
אומקערן קיין לאנד אַזא איינעם, וואִפ האט עס פריער קיינמאל ניט פאַרד. 
מאגט. | 0% 0 
אין דעם פרט איז גערעכט יחזקאל קויפמאן, ווען ער ווייזט 
אֶן אין ערשטן באנד פו] זיין ווערק ,גולה ונכר" (זייט 227) אויםן 
באזונדערן עקאָנאמישן סטאטוס פון די פרעמדע אין אידישן לאנד: ,די 
שבטדאֶרדענונג, וואִפ האֶָט געהערשט ביי אידן אין אלטערטום, האָט גורם 
געווען דערצו, אז די פרעמדע וואס האָבן געלעבט אין לאנד צווישן אידן 
האבן מערסטנטייל ניט געקענט זיך פולשטענדיק באהעפט] אין דעם אי- 
דישן פאֶלק אויך נאֶך פילע דורות, און זיי זיינען פארבליבן א באזונדער 
סאֶציאַלער קלאַס. דאִם לאנד איז געווע] פאנאַנדערגעטיילט אויף נחלות 
פון שבטים, און נאר דורך צוגעהעריקיוט צו א שבט איז געוויינלעך מעג- 
ליך געווען צו קריגן א באֶדן"נחלה און פאררעכנט ווערן פאר א ,בירגער" 
אין לאנד. דער באָדן איז געווען א ,,נחלה פון די אבות", און דער משפחה- 
שבט-פארבאנד האט אַפגעהיט זיין באזונדער וועז]ז און זיין טייל לאַנד, 
אזוי א א פרעמדער האָט אין אים ניט געקאָנט אריינדרינגע]... דער שבט 
איז נעווע] א שטאַרקע מחיצה ביי אידן אויך צווישן זיך אַליין, די פא- 
נאנדערטיילונג אויף שבטים איז געווען א גרויסער פאקטאֶר אין אידישן 
= סאְציאַל-פּאֶליטישן לעבן אין אַלטערטום, און אפילו פאר א אידן איז ניט 
> נעווען קיין וועג ווי אזוי אריבערצוגיין פון איין שבט אין אנדערן..." די 
דעמאֶלטריקע שבט-סטרוקטור פונם אידישן פאֶלק איז אויף אזא אופן 
נעווען ‏ א ] א ב יע ק ט יו ע מ נ יע ה פארן פולשטענדיקן 
אבסאָרבירן פונם פרעמדן, ואס האֶט זיך באַזעצט אין לאַנד (לאִמיר זיך, 
אגב, רערמאָנען א דער אייגנאַרטיקער סטרוקטור פונם רופישן דארפישן 
,מיר", וואִפ האט אויך אי] זיך נעטראגן ענלעכע שטריכן און האט עק- 
זיסטירט דורות און דורות, אויך ‏ נאֶך אינם אָנפאַנג פו] צוואנציקסטן 
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*אַרהונדערט; אי[ רער ‏ ישווייץ מיט איר קאַָנטאָנען-סיסטעם און מיט דער 
אייננארטיקער עקאָנאָמישער פיזיאָנאָמיע פון אירע , קאְמונעס" איז אויך 
ואֶרנלאַנג געווען אוממענלעך פאר א פרעמדן צו ווערן א בירגער, אזוי לאַנג. 
א קאנטאֶ] אִדער א ,קאָמונע" האט ניט מסכים געווען אים אַריינצונע- 
מען אֶלם א מיטגלוד | א נישט-אידישער קנעכט, ווען ער וואֶלט באפרייט 
געוואָרן, וואֶלט ער ווארשיינלעך אין די מייסטע פאלן גאֶרניט געוואוסט 
וואָפ צו טא] מיט זיך -- ער וואלט פאַרוואַנדלט געווארן אין א הונ- 
געריקן או[ זיך ארומשלעפנדיק] , פּאַריא", וואִם זיין לאַגע האט געקענט 
זיין אין אַלע הינזיכטן ערגער איירער די לאַגע פון א קנעכט, ואס זיין 
אידישער האר טראגט פאר אים ניט קיין קליינע אחריות. = 


דערפאר האָבן אבער לויט רער ביבלישער געזעצנעבונג ניט עלזיסם- 
טירט. קיין עסאָכטמישע, דיסקרימינאַציעס קענן פרעמדע, אין פארגלייך 
מיט פאַראַרעמטע און אין א געוויסן זינען ,,דעקלאסירטע" טיילן פון רער 
אידישער באַפעלקערונג. מלצה שלש שנים תוציא את כל מעשר תבואתך 
בשנה ההיא והנחת בשעריך, ובא הלוי, כי אין לו חלק ונחלה עמך, 
ו ה נ ר , והיתום והאלמנה אשר בשעריך, ואכלו ושבעו, למעז יברכך 
יהוה אלהיך בכל מעשה ידך אשר תעשה" (דברים י"ד, כחדכט) -- צום 
סוף פון אַלַע דריי יאֶר, אין יענעם יאר זאֶלסטו ארויסטראגן דעם גאנצן 
מעשר פון דיין תבואה, און אוועקלייגן אין דיינע טויערן; און עס זְאֶל 
קומען רער לוי, ווייל ער האֶט ניט קיין חלק און קיין נחלה ביי דיר, און 
דע ר פ רע מ דע ר, און דער יתום, און די אלמנה, וואִם אין דיינע 
טויערן,. און זיי זאֶלן עסן און זאט זיין, כדי יהוה דיין גאט זאֶל דיך 
בענטשן אין יעטוועדער טואונג פון דייז האנט וואַס דו וועסט טאן. דער 
גר"תושב, ווי מיר זעען ראָ, ווערט באטראכט מער אלם א מיטגליד פון 
א סאֶציאַלער שיכט, צוזאמען מיט ‏ 5 ויי ם , אידישע יתומים און 
אידישע אלמנות, איידער א צונעהעריקער צו א] אנדער ראסע. אָבער אז 
דאס רעליגיעזדעטישע באוואוסטזיין האָט מיט אזא סטאטום פאר די 
פרעמדע, מיט זייער ניט-פולשטענדיקער אינטעגרירטקייט אין עקאָנאִ- 
מישן 5עבן פון רער אידישער געזעלשאפט ניט געקענט שלום מאכן, אז 
דאס געוויפ] האָט געפאדערט די אפשאפונג אויך פון דעם דאָזיקן אִביעק- 
טיוודדיסקרימינאָטאָרישן מאַָמענט, סענעז מיר ארויספילן ביי יחזקאלן. 


טרוימענדיק וועגן שיבתדציון און א א ניוער חלוקה פון באדן, זאָגט ער 
אֶז זיינע פאַלקסגענאֶסן (מ"ז, כא דבג) ,וחלקתם את הארץ הזאת לכם, 
לשבטי ישראל; והיה תפילו אותה בנחלה לכם ‏ ו ל ג ר י ם הגרים ‏ 
בתוככם, אשר | הולודו. בנים. בתוככם, והיו לכם כאזרח כבני ושראל; אתכם 
יפלו בנחלה בתוך שבטי ישרא5, והיה בשבט אשר גר הגר אתו, שם תתנו 
נחלתו, נאום אדוני יהוה" --- און אא איר וועט אייך צעטיילן דאס ראֶזיקע 
אנד לויט די" שבטים פון ישרא5, איז, זאֶלט איר עפ אויפווארפ] פאר 
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א נחלה צו אייך,| אוה] צו פ רע מד ע וא פס האוינע | 

צ ור יש ן א וו ך, וואס האבן געבוירן קינדער צווישן אייך; און זיי 
זאֶלן ביי אייך זיין אַזוי ווי איינגעבוירענע צווישן די קינדער פון ישראל; 

נלייך מיט אייך זאֶל זיי פאַלן א נחלה צווישן די קינדער פון ישראל; און. 
עֶם זאֶל זיין, צווישן רעם שבט וואִם. דער פרעמדער וואוינט ביי אים, 

דארט זאלט איר נעבן זיין נחלה, זאִגט גאט רער האר. 


צ1 


אַנאַלאַגִיעֶס צווישן אידישן און גריפישן אתה בחרתנו נעפיל 


די אידישע באציאונג צו די דריי פאַרשיירענע קאַטעגאָריעס פרעמר- 
שטאַמיקע, אויף וויפל זי האט זיך מאניפעסטירט אין דער געזעצגעבונג, 
סאֶציאַלע באציאונגען און רעליגיעזן ריטואל, קען, אלזא, כאַראַקטערי- 
זירט ווערן אויף פאֶלגנדן אופן: רער איינציקער אָביעקט פון אידישן שאֶ- 
וויניזם זיינען געווען די ,,זיבן פעלקער", פון וועלכע די אידן האב[ ,צוד 
ריקגעקראֶגן" זייער ירושה, דאס אידישע לאנד (צו די שבעת העממים 
דארף מען נאך צורעכענען אויך עמלקן, וועלכער האֶט, צוליב שוין דער- 
מאנטע היסטאריש-פסיבאלאגישע פיבות, ארויפגעורופ] ביי אידן א באַ- 
זונדערס טיפע אַנטיפאטיע). דער ברוטאלער האם, וואִס אודן האָבן אַרוים- 
געוויזן צו רער איינגעבוירענער באפעלקערונג פון כנען, ‏ האֶט אָבער אויך 
גאַרניוט נעהאָט צו טאן מיט וועלכע ניט איז ראסן-מאָטיוון. פון איין 
זיויט, איז דער דאֶזיקער האס אַרויסגערופן געוואֶרן פון דער אַנטשלאַסנד 
קייט איינמאל פאר אלעמאל אֶקופירן ראִָס ,פארשפראְכענע" לאנד און 
אויף אייביק פטיביליזיר] דאָרט אידישע הערשאפט קעגן דעם ווילן פון 
די אַלטע איינוואוינער; פון דער אַנדערער זייט, איז ער געשפייזט געוואֶרן 

פוז רער שטרעבונג אויסצוראֶטן אין לאַנד די קלע עבודה זרהם, אוים- 
צעוואַרצלען די , טומאת הגויים" אין גאָטס לאנד. 


א סך מער אוגיווערסאליסטיש איז געוועז די אידישע באציאונג צו 
ראַפן-פרעמדע איינוואוינער פונם <אנד, וואָס זיינען אַהין נעקומען פון 
חוץ-לארץ. די דיסקרימינאציעם קעגן זיי זיינען געווען, מערסטנטיילם, 
א] אביעקטיווער רעזולטאט אי פון דער עקאִנאַמישער סטרוקטור פונם 
לאַנד, אי פון די גרויסע רעליגיעזע אונטערשיידן צווישן אידן און די 
> ,גרים ותושבים", וואִם האָבן זיך ניט מל נעווען און האָבן זיך ניט פולד 
שטענדיק אידענטיפיצירט מיט] אידישן נלויבן און לעבנסשטייגער. אויב 
מיר זאלן פאר דעם זוכן אַנאַלְאָגיעם אין דער נייער געשיבטע, זיינען די 
דאזיקע דיסקרימינאציעס א סך ענלעכער, לאִמיר זאָגן, צו די רעכט-באד 
שרענקונגען פון פראטעסטאנטן אין א קשָטויליש לשנד (אַדער פארקערט, 
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פון קאטאֶליקן אי[ א פּראְטעסטאנטיש לאנד, וואו קירכע איז ענג פאַר- 
בונד] מיטן שטאט), איידער צו דיסקרימינאַציעס פון ווייספע קעגן נעגער 
אויפ] גרונט פו] א ראסן-פרינציפ. אויב זיי האָבן זיך מל געווען און גע- 
נומען אויף זיך דעם מינימום פון ריטואַלע מצוות, האָבן זיי אין משך 
פון א דור ג ע ק א נ ט פולשטענדיק אינטעגרירט ווערן אין אידישן 
סאֶציאלן אָרגאניזם און זייער עטנישער אפשטאם האָט זיי דא גארניט 
געקאֶנט שטערן. אין דער תלמודישער עפאכע איז זייער גלייכווערטיקייט 
פּאַרמולירט געוואֶרן אויף א קלאָרן אופן: ,,ומפרנסין עניי גויים עם עניי 
ישרא?, ומבקרין חולי גויים עם חולי ישראל וקוברין מתי גויים עם מתי 
| ישרא?" (גטין ס"א) מען. שפיונט גויעשע אַרעמעלייט צונלייך מיט 
= אידישע אַרעמעלייט, און מען איז מבקר חולה קראַנקע גויים צוגלייך מיט 
קראַנקע אידן און מען ברעננט צו. קבורה גויעשע מתים צוגלייך מיט אי- 
רישע מתים. אִבער א סך בולטער האט זיך די אידישע אוניווערסאַליסטי- 
שע טענרענץ אויסגעדריקט, ווי מיר האָבן שוין פריער אָנגעוויזן און ווי 
אונז וועט אויסקומען שפעטער נאֶך מער אילוסטרירן, אין :דער באציאונג 
צו די אומות העולם בכלל -- צו פעלקער וואֶס *עבן אין זייערע אייגענע : 
= לענדער און שטעלן מיט זוך ניט פּאֶר אין מער אָדער ווייניקער נאֶרמאַלע 


= צייטן קיין געפאר פאר דעם אידישן קיום און זעלבסטשטענדיקייט. 





אַריסטאַטעליאַנישער ראפיזם -- אידישער אוניווערפאַליזם ‏ 


אין דעם צוזאמענהאַנג איז אינטערעסאנט צו פאַרגלייכן די אידי- 
שע מענטאליטעט, אויף וויפל זי שפיגלט זיך צֶפ אין דער ביבל און אין 


דער תלמודישער ליטעראטור, מיט געוויפע מאַניפעסטאציעס פונם גרי- 


כישן אתה בחרתנו געפיל. ניטדאידן זיינען פאַרן אידישן באוואוסטזיין 
געווען ,,גויים" אַדער ,עכו"ם" --- געצנדינער, וואִס גלויב] נאֶך אַלץ אין 
עבודה-זרהם, אין וועלכע אידן גופא האָבן אמאל געגלויבט. דערוויילע 
היינען זיי נאֶך אלל ,גויים", אַבער זיי זיינען ‏ א ל ע ,קאנדידאַטן" 
אויף צו ווערן אידן (אין רעליגיעז] זין). גויים זיונען ‏ צ ו ר י ק ג ע- 


יש טא נע נע מענטש, אָבער ניט ‏ פון גע בורט ‏ פא ר- 


= ד א מ ט ע. אין דער זעלבער צייט איז אבער דער ,,בארבאַר" פארן גרי- 
= כישן באַוואוסטזיין מערסטנטייל געווען איינער, וואָס איז ביאִלאָגיש און 

אָבְסאֶלוט ,אינפעריאֶר". דער גריכישער סופעריאַריטעט-געפיל איז גע- 
ווען אזוי שטאַרק, אַז ער האָט זיין השפעה אפילו אויפ דעם בעסערן און 
נאַבעלערן טיפ העלעניזירטע אידן. אויך פאר פילאנען איז א מענטש וואִס 
רעדט ניט קיין גריכיש א פרא-אדם, א ,,בארבאַר", אַבער פאר דעם אידי- 


שן פילאֶזאֶף פון אַלעקסאנדריע האט דאס געקאנט מיינען, 88 ווער: עס 
איז אַ] עם-הארץ אין גריכיש האֶט ניט קיי] צוטריט צו די מקורות פון 
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פאר א ריס טא טע לעפן האט אָבער א ,,באַרבאַר" געמיינט 
ניט בלויז א ניטדציוויליזירטער, א נאֶך ניט דורכגעדרונגענער מיט דער 
איינציקער ציוויליזאציע, וְואָפ ער האָט באַטראכט אלכ ווערטפול. פאר 
אים ווערט די מענטשהייט פאנאַנדערגעטיילט אויף נ א ט יר לע כ ע 
שקלאפן און /נ א ט י רל ע כ ע. מייסטער, אויף פעלקער ווְאֶם. זייער 
מיסיע איז צו הערשן און אַזעלכע וואָם זייער אייביקער. שיקזאַל איז בא- 
הערשט צו ווערן, אויף פּאָראויסבאשטימטע צו גיין ציוויליזירט און אויף 
פּאַראורטיילטע צו בלייבן רוי. ישעיה'פ נבואה פון אַלגעמיינער פּאַרברי- 
דערונג ,,באחרית הימים", פון אייביקן פרידן אויפן יסוד פו] קעגנזייטי- 
קער ליבע און גלייבגעווערטיקייט פון אלע ראסן און פעלקער, איז אזא 
נייסט ווי אַריסטאָטעלעסן (און ניט בלויז אים אַליין אין פילאֶזאפישן 
גריכנלאַנגד) געווען פרעמד. רי סאפיסטן זיינען, טראֶץ אלע זייערע אינ- 
טעלעקטועלע און אנרערע חסרונות, געווען די ערשטע אין גריכנלאנד וואִס 
| האבן אָנגעפאנגען פרעדיקן די אָרגאַנישע גלייכהיים פון אלע מענטשן, 

נוט קוקנדיק אויף די פילע פונקציאָנעלע אומגלייכקייטן צווישן זיי. קיין: 
גרוים]. איינפלוס אויף דער סאֶציאַלער וועלט-אָנשויאונג פון זייער צייט 
האָבן זיי אַבער ניט געהאט. א סך מער פארווארצלט אין פאֶלקס-בא- 
וואוסטזיין איז געווען דער אַריסטאַָטעליאַנישער ראסיזם, לויט וועלכן די 
אונטערשיידן אי] כאראקטער און אין דער מדרגה און וועזן פוז קולטור 
צווישן די פארשיידנסטע ראסן זיינע] ,,באשטימט געוואֶרן" פון גְאֶט, 
אַדער פון דער נאטור. | 0/0 

ר א פ ן רק א נפ לית ט ] ווערן אויסגעטייטשט ניט היס- 
טאריש אָדער כאֶציאַלְאָניש, נאָר גְאֶר נאטורוויפנשאפטלעך. זייערע סי- 
בות נעהערן צו דער ,אייביקער אֶרדענונג", און א פוף וועט קומען צו 
אלע מלחמות, ווען די פעלקער וועלן אנערקענען יעדערער זיין פטאָטוס 
אין דער וועלט און איינמאל פאר אַלעמאֶל שלום מאכן מיט אים, -- אנד 
דערש גערעדט, ווען די אינפעריארעי ראפן וועלן מיט זייער גוטן ווילן 
אָרער מיט הכנעה צו זייער שיקזא? זיד אונטעראַררענען אונטער די ,,פו- 
פעריארע" ראפן.. 


אין זיין טראקטאָט וע עגן קא5 אנ וע ם" ציט אָריסטאַטעה. 
לעם די אויפמערקזאמקייט פון אַלעקסאנדער דעם גרויסן אויף ‏ ד י 
כנות פון ראפ[ימישונג. ער קריטיקירט דאֶרט די. 
פארזוכ] פונם וועלט-דעראָבערער איינצופירן א גלייכן פּאֶליטישן סטאטום 
פאר די פאַרשיידענע ראפן פון דער אימפעריע און מיט זיי צו באווייזן, 
אז בלויז נריכ] דארפן רעגירט ווערן אויף א קאָנסטיטוציאִנעלן אופן, 
בשעת ניט-גריכן, אַלס ,נידעריקערע ברואים", דארפן זיין אונטערגע- 
וואָרפ[] א דעספאטישן רעזשים. א ראפן-טעאריע פון אזא באַראַקטער און 





0 אַריסטאַטעליאַנישער ראַסיזם | | ע ט רה 


פון אָזא אַקצענטירטקייט קענען מיר, אויב עס זאֶל רא וויכטיק זיין א 
פאַרגלייך צווישן אידנטום און גריכנטום, ניט געפינען אי] דער גאַנצער 
אידישער ליטעראַטור*). הינטער אַלע פופְּעריאָריטעט-געפילן וואָס אידן 
האָבן אין זיך קולטיווירט, איז פונדעסטווענן אפילו דעם סאמע שאווירד 
ניסטישן אידן ניט געווען פרעמד יענער אוניווערסאליסטישער בליק, וואִם 
האט נעפונען זיין אויסדרוק ביי ר' מאירן (סנהדרין ל"ח): ,אֶרם הראשון 
| מכל העולם הוצבר עפרו" -- ער שטויב פון וועלכן דער רבונו של עולם ' 
| האט אויסגעפורעמט דעם ערשטן מענטשן איז גענומען געווארן. פון רעה 
גאַנצער וועלט. רער פאקט, אז נאָט האט באשאפ]ן בלויז איין מענטשן, 
פון וועלכן אַלע מענטשלעכע ברואים, עד סוף כל הדורות, זאֶל] אַרויסקו- 
מען, איז ניט צופעליק אויסגעטייטשט געוואֶר] ביי אידן אַלס אן אִנווייז 
אויפ דער גלייכבארעכטיקונג און גלייכווערטיקייט פון יעדן איינצעלנעם 
מענטשלעכן אינדיווידיאום: ,לפיכך כל אחד ואחד חיב לומר: בשבילי 
| נברא העולם" (סנהדרין ל"ז) -- דערפאַר איז יעדער איינצלנער פאר- 
פליכטעט צו זאִגן ,די וועלט איז באשאפן נעוואַרז פון מיינעטווענן". אויב 
אַריסטאַטעלעסעס ראפן-טעאֶריע האָט אין גריכנלאַנד אַרויפגערופן קעג- 
נערשאפט הויפטזעכלעך מצד סאֶפיסטן, מצד די וואָס זיינעז באַטראכט 
געוואֶרן אַלס אינטעלעקטועלע. הפקר-מענטשן, איז זי ביי אידן אומדירעקט 
(אֶן וועלכער ניט איז רעפערענץ צום פִילאֶזאף פון סטאגירא) קרעפטיק 
אפגעלייקנט נעוואָרן מצד די גרעסטע אויטאַריטעטן פון פאֶלק -- דורך 
וענעם אנאָנימען קאֶלעקטיוו, וואֶם טראגט אין תלמוד דעם נאַמען 
(חכמים". ,,שנו הכמים: אדם יחידי נברא. ומפני מה% מפני הצדיקים 
ומפני הרשעים, שלא יהיו הצדיקים אומרים: אנו בני צדיק, ורשעים 
אומרים: אנו בני רשע. דבר אחר: מפני המשפחות, שלא יהיו המשפחות 
| מתגרות זו בזו; ומה עכשיו שנברא יחידי -- מתגרות, אם נבראן שנים 
על אחת כמה וכמה" (סנהדרין ל"ח) --- די חכמים האָבן געלערנט: רער 
מענטש איז באשאפן נעוואָרן אן איינציקער. פאַרוואִָם? מחמת די צדיקים 
| או] מחמת די רשעים, אז די צדיקים זאֶלן ניט זאִגן: מיר שטאמען פון אַּ 
צדיק, און די רשעים זאֶלן ניט זאִגן: מיר שטאמען] פו] א. רשע. א] אַנדער 
דערקלערונג: ‏ מחמת די משפחות, אַז משפחות זאָלן ניט שטרייטן. איינ 

מיט די אנדערע; מהדְדאֶך איצטער (ווען מען ווייסט) אַז ער איז באשאפן 
געוואֶרן אן איונצוקער -- שטרייטן זיי איינע מיט די אנדערע, ווען עס 


(%) אין דעם צוזאַמענהאַנג איז כדאי זיך צו דערמאַנעו או דער געועצגעבונג 
פון אַטעז אין פעריקלעסעס צייטן. עס ווערט געוויינלעך באַהויפטעט, אַז אין קלאַסישן 
אלטערטום האט זיך דער דעמאַקראַטישער אידעאל אין ערנעץ ניט פאַרקערפערט אין 
אַזאַ ברייטער מאַם ווי איז אַטעז אונטער פעריקלעס. אַבער גראד דאַרט האט געהערשט 
א געזעץ, לויט וועלכן נאר זיז פוז אַז אַטענער פאַטער וואַס איז געוועז א בירגער און 
פון אן אטענער מוטער האבו געקענט ווערז בירגער. נעמישטע הייראַטו מיט ניט- 
אַטענער זיינעו דארט געוועז פאַרבאַטו. | 
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וואלט] | (לכתחילה) באשאפן נעוואָרן צוויי מענטשן, וואֶלטן זיי דאך אוודאי 
געשטריט] צווישן זיך . | | 


דער מאָנאַָטעאיזם אֶלם קנין פון אידנטום ‏ 


עס האָט איצטער ווייניק זינען זיך לאַנג אֶפצושטעלן אויף דער פראֶ- 
נע, אין וועלכער מאֶם דאס אידישע באוואוסטזיין] פון זיין אין: רעליגיעז- 
מאראַלישער הינזיכט העכער פון די אומות העולם איז געווען אביעקטיוו 
באַרעכטיקט. די קולטורן פוז דעם ווייט] מזרח (די כינעזישע, די אינדיד 
| שע) זיינען אידן אין אַלטערטום זייער ווייניק געווען באקאנט. און וואֶלטן 
זיי אַפילו געווען מער אינפאָרמירט וועגן זיי, ווער וויים וואָס פאר אן 
איינדרוק זיי וואֶלטן אויף זיי געמאכט? קאָנפוציום און זיין לערע זִיי- 
נען שוין געווען א פראָדוקט פון אן עלטערער ציוויליזאציע מיט יענער ‏ 
ראזע פון אומפאַרמיידלעכן סקעפטיציזם, אינטעלעקטואַלער רעזערווירט- 
קייט און הומאֶר פו] איבעררייפקייט, כדי צו אימפאַנירן א פאַרהעלטניס- 
מעסיק יונגן, טעמפעראמענטפולן פאלק, וואִס נעפינט זיך ערשט אין דער 
סטאדיע פון זעלבסט-פארמירונג. או] וואלט] זיי געוואוסט וועג] בודיזם, 
| וואֶלטן זיי, קודם כ5, ניט געווען מסוגל תופס צו זיין די ביז היינט אומ- 
פאַרגלייכלעכע ארכיטעקטאניק פון זייערע וואגנדע אבסטראקציעס, די 
שטרענגע אֶפגערונדקייט פון זיין מעטאפיזישן בנין, און, צווייטנס, וואלט 
זיין פאַטאליזם און אֶַלץ ארומנעמענדער פעסימיזם ניט נעווען אַרויסגע- 
רופן קיין סימפאַטישן אֶפקלאנג אין א יונג פּאֶלק מיט ברויזנדע ליורנד 
שאפטן, וואָס זאָנט אֶן אן ענערגישן ,יא" צו דער וועלט, צו אירע פריידן 
און צו אירע אויפשטיינ-מעגלעבקייטן. זיי וואֶלטן, אחוץ דעם, בערך שנעל 
אנטרעקט די מאיומדיקע דעגענעראציע פון בודיזם -- זיין אראִפפאלן פון 
די גייסטיק-אריסטאַקראטישע הויכן, אויף וועלבע ער האֶט זיך ארויפגע- 
שוואונגען, צו דער מדרגה פון א נייער און גאנץ גראָבער געצנדינעריי אין 
קאַנקרעטן לעבן פון פאֶלק, אט צו יענער מדרגה פון וועלכער די מערהייט 
פון די בודיפטיש באַאיינפלוסטע פעלקער האָבן זיך נאך-ניט ווידער אויפ- 
געהויבן אפילו אין אונזער צייט. אִבער אֶַלץ איינם: סיי. בינע און פיי 
אינדיע האָבן פאר זיי עקזיסטירט ווי אויף א[ אנדער פלאנעט און דאס 
באוואוסטזיין פו] די פעלקער אין יענעם טייל פון דער וועלט, מיט וועל- 
כן רי אידן האבן געהאט א לעבעדיקן קאָנטאַקט, איז פונם ווייטן: מזרח 
כמעט ניט בארירט געוואָרן. די וועלט, וואִס אידן האִבן פאר זיך געזען, 
איז געווען פאר אַלעמען די סעמיטיש אויך מצרים, און שפעטער, גריבנ- 
לאַנד און רוים. האָבן זיי נעהאָט א גרונט ביי זיך אין די אויגן אַראָפצוד 
פאל], פאַרגלייכנדיק זיך מיט די דאָזיקע פעלקער? 

מאדערנע סעמיטאַלאָג] מעגן זיך פשט'לען וויפל זיי ווילן, כדי אַריינד 





706 - דער מאנאטעאיזם אַלס סנין פון אידגטום ‏ < ע טר 


צולייענען רמזים פון מאָנאָטעאיגּם אין דער ניט-אידישער אַלט"סעמיטיד ‏ 
שער ליטעראטור. זיי מעגן אַפילו אין איר אַנטדעקן דעם אויפבליץ פון 


א] עבט מאָנאַטעאיסטישער תפיסה, איידער די אידייע פון דעם איין-און- 
איינציקן גאט האֶט אויפגעפלאַמט אי[ אידישן פאֶלקס-באוואופטזיין. 

| וויכטיק אִבער פּאַר דער קולטור-געשיכטע איז ניט, אין וועמענס אינדי- 
ווידועלן מוח ארער פאנטאזיע אֶדער אינטואיציע דער אחדות-הבורא-גע- 
דאנק האט זיך צום ערשטן מאל ,אַנטפלעקט". אויב אזא אידייע האֶט 
אויף אַ קורצער וויילע א שיין געטאן אין עמעצענס א געניאלן גייסט און 
איז נאִכרעם שנעל נעלם אַדער אויסגעלאֶשן געווארן, איז ראִם א זייער 
וווכטיקער ב י א ג ר א פ י ש ע ר מאמענט אין.לעבן פונם אינדיווי- 


דועלן טרעגער פון יענעם געניאַלן גייסט, אִבער קיין ‏ הים ט א ריש ע. 


באדייטונג האט דאס ניט. אָנגענומען, אז רער ערשטער מאנאַטעאיסט 
(פאר אונזער צוועק האִט דא ניט קיין זינען צו פּאֶלעמיגירן וועגן רעם 
מיט פרוידן און מבטל צו זיין די פפעקולאַציעס אין זיין משה פאֶרשונג) 


איז געווען, ווי אייניקע ווילן אָננעמען, אכנאטאֶן, און ניט משח רבינו. 


אדער גאָר אברהם אבונו --- איז אָבער דער מאָנאָטעאיזם פונם עגיפטישן 
קעניג געווען ניט מער ווי א עפיזאֶד, א גליקלעכער ,,אקצידענט" אין לעבן 
פו[ אן אינדיווידיאום און אפשר נאֶך אין דער גייפטיקער ביאָגראַפיע 
פוז א קליינער צאל נאִכפאַלגער, ניט מער. 00/5 

ראפ דע נק ען, פ יהלן און לע ב[ פן מצרים 


האט יענער ‏ ,א ק צ יד ע נ סט" מיט זיך ניט אָנגעצונדן און די נשמה. 


פון פּאֶלק איז דערפון ניט באפרוכפערט געוואָרן.: פארן באוואוסטזיין פון 
אודן איז די אידייע פון אחדות הבורא געווע] א אידישע, ווייל נאֶר ביי 
אידן, האָבן זיי געוואוסט, האִט זי אָנגעהויבן שלאגן וואַרצלען אין 


פ א 5 ק און פון איר האט זיך ביי אים אַנגעפאנגע] אן אויפשטראלונג 


פון א נייער עטיק און לעבנסשטייגער אֶלם א דינאַמישער נוסח אין 


א 5 ע ק ט י וו 1 לעבן. אברהם אבינו, וועלכער ווערט אין דער אידי- 


9 טראדיציע באַטראַכט פארן ערשטן מאְנאַטעאיסט, האָט לויט זיין 
יחוס אפשר אויך ניט געהערט צו דעם אָריגינעלן העברעאישן שטאם (דער 


,פאַטענט" אויף: דער אחדות-הבורא -אודייע קען, ‏ אַלזא, אויך לויט אי 


דישער איבערליפערונג, געהערן צו א מענטשן פון אן אנדער ,,ראפע"), 


| אבער וויבטיק איז געווען וואִם-, נפשות" פאר זיין נייעם גלויבן האָט ער 


געמאָכט הויפטזעכלעך צווישן- העברעעער. ווער עס איז, אינדיווירועל, 
געווען דער אַנטדעקער פון דער אידייע איז אין תוך אן ארכע אל אד 
גי ש ע פראגע; א ה יס ט א רי ש ע ר פאקט איז יענע גרופע 
אַרער ערשטער קאֶלעקטיוו, צו וועלכן די אַנטדעקונג האט זיך צוגעקלעפט. 

און צונעקלעפט האֶט זי זיך אין אַלטערטום בלויז צו אידן און נאֶר ביי 
זיי איז זי נעווארן דער פּאַטאֶס פון זייער פאֶלקסלעבן. אפילו מיר זאֶלן 
אננעמען די טעאַריע, אַז אויך דער איד. גאָטדגעפיל איז אין אָנפאנג געווען 
מער א שבטזגאט, איידער דער אוניווערסאַלער הערשער פוז דער גאַנצער. 





/- 1 
יפוהחיא 7 יהשגחה" אַנשטאָט .גור5" | 789 


וועלט -- אַז ער איז איז דער ערשטער סטאדיע געווען-ניט דער איין-אוןד 
איינציקער נאָט, ווייל אויך די נעטער פון די אומות העולם זיינען געווען 
לעבעדיקע רעאַליטעטן, יעדער איז זייז עטנישן קרייז --- איז אִבער רער 
שבט-גאט געווען דער וויכטיקסטער, דער ווירקזאמסטער און דער ה יר 
ל ייק ם ט ע ר צווושן די נעטער, און זיין פרינציפיעלע אַלמעבטיקייט 
(ווויל פריער-שפעטער האט ער דאֶך געזאלט פארניכטן אלע איבעריקע ‏ 
געמער פון אַנדערע שבטים און פעלקער) האֶט שוין ממילא, פאַטענציעל, 
נעטראָנן אין זיך אַלַע עלעמענטן פו] אייניקייט, איינציקייט און אוני. 
ווערסאלקייט.: | 


| דער אידישער מאָנאַטעאיזם און. די געטלעכקלימדבאַגריפן פון = 
| אָמאָליקן גריכנלאנד 


והשגחה" אנשטאט ,גורל" 


מיט גריכן האָבן זיך אידן באַגעגנט אין זייערע סאְציאַל-קוּלטורעלע 
קאָנטאקטן שפעטער ווי מיט. זייערע סעמיטישע בלוטדברידער, ווי מיט 
מצרים און כוש. אָבער אויך גריכנטום אַלס פאַלקס-רעליגיע און לעבנסד ‏ 
שטייגער האָט ביי זיי ניט נעקענט אַרויסרופן קיין אינפעריאֶריטעט-גע- 
פילן, טראץ דער צויבער-השפעה וואִם געוויסע עלעמענטן פון העלעניזם 
האב] אין באשטימטע פעריאָדן אויסגעאיבט אויף די. סאציאל-העכערע . 
שיכטן פון פאֶלק. ווען אידן וואלטן אַפילו געווען באקאַנט מיט די וואגנ- 
דע מעטאפיזישע ספעקולאציעם פון די ,,פאר-סאַקראַטיקער" (און וויפל ‏ 
זיינען עם געווען אי] גריכנלאנד גופא מענטשן וואִם זיינעז מיט זיי: געד 
וועז באקאַנט און זיינעז מסוגל געווען זיי תופס צו זיין?), וואָס פאר אן 
איינדרוק וואֶלט] זיי אויף זיי געקאָנט מאכן? די פאַר-סאַקראַטיקער האָבן, 
אמת, נעזוכט אין דער וועלט איינהייט, אַן אור-עלעמענט או] אן אורה 
פרינציפ; זייער טענדענץ איז אבער געווען אויסצוגעפינען א מאָניסטישן 
,ואס" (ערר, וואַסער, פייער, לופט), ניט קיין מאִָניסטישן ,ווער". די 
טענדענץ צו מאָניסטישן אטעאיזם וואֶלט ניט געקאָנט לעשן דעם אידישן 
דורשט נאֶך מאָניסטישן טעאיזם און וואֶפ פאר א השפעה, ‏ מעג מען 
פרעגן, וואֶלטן נעקענט אויף זיי האָבן די געניאלע מעטאפיזישע ספעקו- 
לאציעם פו] א פלאַטאן, וועז זיי וואלטן אפילו מיט זיי געווען באַקאַנט 
(וויפל אייגנטלעך זיינען געווע! מענטשן אין גריכנלאנד גופא, אין די 
גאַלהנסטע טעג פון איר' גאֶלדענער עפּאְבע, וואִָס זיינען מיט פלאטאן געד 
וועז באַקאַנט און זיי זיינען מסוגל געווען זיין געדאַנקגאנג תופס צו זיין? 
או וויפל, מעג מען פרעגן, זיינען אַפילו היינט פארא] אייראפייער און 
אמעריקאַנער וואִם זיינען פעאיק צו זען און אפצושאצ] אפילו די אַלגע- 
מיינע קאָנטורן פון גיין פילאִזאפישן בנין?) אין קאָנטעקסט פון גריכישן 
גייסטיקן פאֶלקס-לעב] איז אויך פלאטאן געווען אין א גרויסער מאס אן 
, עפּיזאָד", און וואָם עס איז שייך די קאָנקרעטע רעליגיעזע פאְרשטעלונד 





1 ,השנחה" אַנשטאט ,גורפ" צט רףת - 
גען פון פאַלק, האָבן זיי אויף אידן, וואֶס האָבן זיך מיט זיי באקאנט, גע- 
מוזט מאכן אן איינדרוק פו] כאַאֶם און ווילקיר -- גראר פון דעם וואִס 
אידנטום האֶט פון אנפאנג אֶן ליודרנשאפטלעך געזוכט צו באזייטיקן פון 
זייער וועלט-באַנעם. ּ | 


דער גריבישער מיטאְֶלאָניע איז ניט געלונגען די וועלט צו ,אֶרגאָניד 
%ירן", פארוואַנדלען זי אין אַ] איינהייט, אין אן אמתן ק א ם מ א םס . 
דער אלימפ איז גנעווע] באפעלקערט מיט צופיל געטער, וואִפ ניט זיי וויל 
און ניט זיי קענען איינפירן צווישן זיך האַרמאָנישע באציאונגען. עס האָבן 
אויף אים געלעבט צופיל א ו מ מ א ר א ל י ש ע געטער וואִפ איבן 
אויס אַן אוממאֶראַלישע השפעה אויפן מענטשן. רער קעגנשטאנד, למשל, 
פו[ האַמערם א י ל י א ד ע (און ווען מען רעדט וועגן גריכישער 
פּאֶלקם-קולטור איז דאֶך, סוף-כל-סוף, וויכטיק האַמער, ניט סאַקראַטעס 
ג(ידעו' פּלאַטאֶ] אַדער די טראַגישע און] איינזאַמע דענקער פו[ פאר פא- 
קראַטעס]) איז דער צאֶָרן פו] אַכילעס או] די אומגליקן וואִס דער דאֶזיקער 
| צאֶר] האָט געבראכט אויפן פאֶלק. דער צאֶרן פו] אַבילעס איז ארויפגערופן 
געוואָרן פונם קעניג אגאַמעמנאֶן וואִפ האָט אים אומגערעכט באַהאנדלט. 
אבער ווי אַזוי רערקלערט אַגאַמעמנא] אַליין זיין אומגערעכטע האנדלונג? 
.ביט איך" זאגט ער, בי[ די סיבה, נאֶר צעאוס, און ערינים וואִס איז 
ארומגעגאַננען אין דער פינסטערניש; זיי האָבן אַריינגעגעבן אין מיין 
נשמה שרעקלעכן טירוף אין יענעם טאָג ווען איך, זאַגאַר איך, האב באד 
רויבט אַכילעפ] פון זיין שכר. וואָס האב איך געקאנט טאן? גאט איז עס 
געווען דער, וואִס האט דאס אַלץ געטאן". (דאפ ניינצענטע בוך פון דער 
איליאַדע, פערז] 90-86). פאר א אידן האִט דאִפ געדאַרפט קלינגע] אומד = 
געפער אזוי, ווי ווען אֶדם הראשון וואֶלט געזאָנט, אז גאט האֶט אין אים 
אריינגעגעבן אין דער נשמה דעם פאַרברעכערישן חשק צו נעניפן פוז דער 
פארבאַטענער פרוכט, אדער ווי ווען קין וואלט זיך פארענטפערט, אז 
דער רבונו של עולם אליין האט אים אנגעהויכט מיט רציחה-נלוסט צו 
הרנענען הבלען. און צווישן די צוויי צרדים שיינען נאָרניט צו זיין קיין 
חילוקי-דעות וועגן די געטערס פאראנטוואַרטלעכקייט פאַרן איבל אין 
| מענטשלעבן 5עבן. אין א] אַנדער שטעלע ביי האַמערן (דאִם ניינצענטע 
בוך פון דער איליאדע, פערזן] 274-270)) באשטעטיקט אכילעם נופא 
אַגאַמעמנאָנס רערקלערונג: ,,פאַטער צעאוס, עס איז ריכטיק, אַז פיינפילן 
וואָנזין האָסטו אָנגעשיקט אויף מענטשן. קיינמאֶל וואֶלט דער זון פון 
אטרעאוס (אַגאַמעמנאֶן) ניט געקאָנט אויפטרייסלען די נשמה אין מיין 
ברוסט אַדער אכזריותדיק אוועקפיר] די יונגפרוי קעגן מיין ווילן ווען 
צעאום וואֶלט ניט געוואֶלט, אז טויט זאֶל טרעפן פילע פון דרי אבעיאנער". 
-א גאט וואִם איז ניט די העכסטע אינסטאנץ פון מאָראַלישן ווילן און די 
העכסטע סאנקציע פאר נוטע מעשים האֶט געמוזט אֶפשטויפ] פון זיך 
יעד] אידן, פאר וועלכן זיין גאָט איז שוין. געווען די פארקערפערונג פון 
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אלץ, וואָס ער האָט געהאַלטן פאר עטיש גוט. 


דער נריכישער מיטאֶלאִגישער רעליגיע האֶט אויך געפעלט די אי 
בערצייגונג אין גאִטס עכטער אַלמעכטיקייט או] א] אזא אַלמעכטיקייט 


ךז 


איז פארן אידישן באוואופטזיין ניט געווען קיין פלאץ אויך פאר גאַטס 
מאֶראַלישער שלימות: ווער עם איז ניט אַלמעכטיק סען ניט זיון אַלדגע- 
רעכט, אַלזגיטיק, ‏ ,,הייליק". אמת, איינער פון] די גריכישע געטער איז 
דער מלך פון אַלע זיינע ,,קאֶלעגן" און אונטערגעאָרדנטע, און ס'זיינען 
היינט פאראַן פמַָרשער, וואֶם ווילז זען אינם צעאוס" באגריף א מין וואַ-ד 
ריאנט פון מאָנאָטעאיזם. אָבער אויך צעאוס ווילן האָט קראפט זיך דורכ- 
צוזעצן אין דער ווירקלעכקייט בלויז אין דער מאִם, אין וועלכער ער פאלט 
צוזאמען מיט א נאֶך העכערער און אַבסאלוט אומבויגזאַמער ‏ מאכט -- 
פאָטום, שיקזאל, אַדער, ווי גריכן האִבן עס גערופן ,,מוירא". ווען צעאוס 
באליבטסטער זון, סאַרפעדאֶן, ראַנגלט זיך קענן פאטראקלאפן, ווייפ ער, 
דער העכסטער פון אַלע געטער, אַז סארפעדאן מוז, כל והי ט ד ע ם 
א ור טייל פון ש יק ז א ל, באזיגט ווער] און שטארבן. ער 
לעבט איבער א שווערן קאָנפליקט צווישן זיין פאַטערלעכער ליבע און 
דער ,רוע הגזירה" פון שיקזאל, וועלכע ער מוז אִננעמען, און הערא מוז 
אים דערמאָנען אֶן] זיין פליכט זיך דעם שיקזאַל אונטערצואָררענען. 


,דער פאַטער פון די געטער און מענטשן", דערציילט די אוליארע (14ד 
טער בוך, פערזן 461-934), ,,האֶט זיך אויפמערקזאם צוגעהערט צו איר. 
ער האט גענאפן בלוטיקע רעגן-טראפנס אויף. דער ערד או[ דערמיט אפ 
געגעבן כבוד זיין באַליבט] זון, וועמען פאַטראֶקלאִס האָט גלייך געזאֶלט 
הרגענען. צעאום ,,אלמעכטיקייט"" איז ווירקזאם בלויז דעמאֶלט, ווען עס 
איז ניט פאַרא] קיין שום סתירה צווישן זיין ווילן און דער קאַטעגאָרישער . 
באשטימונג פון שיקזאַל. פארן אידישן רעליגיעז] באוואוסטזיין האָט דאס 
געמוזט קלינגען ווי פאַקטישע מאַכטלאזיקייט. אויב עס איז פארא] אין 
דער וועלט עמעצער אַדער עפעס ווְאָס איז מעכטיקער פון גאָט, איז דער 
גאָט קיין גאט ניט, איז גאֶר יענער עמעצער אַדער עפעס דער אמתער 
נאָט, וואֶפ ווירקט דורך צעאופעס ,ווילנלְאָזן ווילן". אויב נאָט איז אונד 
טערארדנט דעם שיקזאל, איז שיקזא? דער אמתער הערשער איבער דער 
| וועלט, אבער וואָם איז שיקזאַל? א קראפט וואִם איז א פך מער אומד 
פארשטענדלעך איידער גאט און, דער עיקר, א קראפט וועלכער עס ווערן 
נוט צונעשריבן קיין מאֶראַלישע אַטריבוטן. אין דער תלמודישער עפאְבע 
האבן זיך אידן, אין זייער רעליגיעז] פאֶלקלאֶר, געקאֶנט דערלויב| אַזְאַ 
אנטראפאָמאֶרפיזם, ווי זיך פּאַרצושטעלן, אז דער רבונו של עולם אַליין 
איז ,,מעיין בתורה" און פירט די וועלט און האַנדלט לויט דער תורהם 
נעבאטן. דער זינען פון אזא פארשטעלונג האט ניט געקאָנט זיין, אַז די 
| תורה איז העכער פון גאָט. די תורה גופא האָט דאך ער אליין געגעב] -- 
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אידן, רער וועלט און, כביכול, ‏ ,זיך גופא": --- און אויב ער ,קוקט אין 
איר אַריין", טוט ער עס ניט דערפאר וואִפ ער בויגט זיין ווילן צום ווילז 
פוז רער תורה, גלייך זיי וואֶלטן געקאָנט זיין צוויי פאַרשיידענע ווילנס, 
נאֶר ווייל ער זוכט אויסצומיידן האנדלונגען לויט קאפריזן, לויט ,מאד 
מענטאנע שטימונגען", וויול דורך דער תורה, וועלכע איז ד פאַרקער- 
פערונג פון זיין קאַנצענטרירטן ווילן, וויל ער זיך ,,רערמאָנען" וואָס ער 
ווול ב א מ ת, ניט ואס עס ,וו ילט זיך אים' ' אי א געגעבענעם מאד 
מענט. 000 - %--- 

ווי אַנטְראְפּאְמאָרפיש דאֶם זאֶל ניט קלינגען, אָבער גְראֶד אין אזא 
איוגנטרטיק דפאלסטימלעבער פּאַרשטעלונג טריאומפירט אויף זיין -איי- 
גענעם אופן דער פרינציפ פון מ א ר א 5 ער הגבעגעצמעפי.: 
ק יי ט\ אין דער וועלט; דאִם אליין איז, אזוי צו זאָנן, א גאראנטיע, אד 
קאַפריז, בלינדער ווילן, צופאל און מ מאֶראָליש- נלייבנילטילער שיקזאל האֶבן 
אויף דער וועלט קיין שליטה ניט. ‏ ,איז מזל לישראל", אידן האָבן ניט 
געגלויבט, אַז כוכבים ומזלות באשטימעז האס וועלט-געשען אין דעם 
לעבנספארלויף פון מענטשן; זיי האִבן אויך ניט געוואֶלט גלויבן אין דעם 
אומזיכטבארן: און מאֶראליש ניטדדיסקרימינירנדן מזל, וועלכער איז געד ‏ 
שטאנען אין הינטערגרונט פונם גריכישן רעליגיעזן וועלטבאנעם. די איינד . 
הייט פון דער וועלט און די איינהייט פון גאט האֶט פארן אידנטום געהאט 
א ווערט בלויז אין פארבינדונג מיט דעם באגריף פון א] ,עיז צופיה" -- 
אָן אויג וואָם גיט אכטונג אויף דער וועלט און טראגט פאר איר מאֶראַלִי- > 
שע אחריות. ‏ ה ש גנ ח ה אָנשטאט גוהרל. 


דער ווודערשטאנד פון אידישן מאָנאָטעאיזם קעגן די קשתי רשויות" 
(צוויי געטלעכע מאַכטן) פון פערסישן זאאָראטריאָניזם 


א סך א שטארקערע צוציאונגם-קראפט האֶט געקאָנט האָבן פאר אידן 
אין אלטערטום די פערסושע רעלינגיע, די וויזיע פו] זאֶראֶאסטער, וואִס 
האט אין זיך אַנטהאלט] אַן אייגנארטיקן מיסטישן ראַציאָנאַליזם און טי- 
פערן גלויבן אין מאֶראַלישן ‏ ת כ ל י ת פון דער וועלט. די לערע פון 
זאֶראֶאַסטער איז מסוגל צו מאכן אויך אויפן היינטיקן מענטשן אן אומ- 
געוויינלעך שטאַרקן רושם שוין דערמיט אַליין וואִם זי איז געוועז א טראַ- 
גישער פארזוך צו געבן א דערקלערונג פאר דער צעריפנקייט פון דער 
וועלט, פאַרן עקזיסטירן פון גוטם און שלעכטט אין איינער און דער זעל- 
| בער צייט. | / 0 

אְרמאַזד איז דער מק ור פום אמתן, ריינעם, געזעצ- 
לעכן, פריינדלעכן און גוטן, בשעת ‏ א ה ר י ₪ א [ איז דער מקור פון 
אַלְדאֶם בייז. עם עקזיסטירן, אזוי צו זאָנן, צוויי געטלעכע קרעפטן און 
יעדע פון זיי זוכט צו קריגן פולע ממשלה איבער דער וועלט. די צוויי ,געד 
טער" זיינען, לויט דער פערסישער מיטאְלאָגיע, צווילינגס, אַבער- די ברי- 
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= דער שטייען אין א שטענדיקן געראנגל איינער מיטן אנדערן. די דאֶזיקע 
צוויי סעפאַראטע און קעגנזייטיק פיינטלעכע (כאטש אויף א מיסטעריעזן 
אויפ] אויך ,,ברידערלעכע") גייסטער פאַרמאָגן ביידע שעפערישע קראפט, 
או! די נעשיפטע פון זייער געראַנגל איז די געשיכטע פון דער וועלט און 
פון אלץ וואִָם קומט אין איר פאֶר. > -- 
ד ע ר ג רויס ער ע טי ש ע ר ווערט פון דער דאזיקער 
קאַנצעפציע לינט אין רער 57 א ר ש ט ע ל הנ ג, -אז אַלע. לעבעריקע 
ברואים ויינען ניט בלויז עדות ארער צושויער פון דעם דאזיקן דראמא" 
טישן דועל, נאֶר אויך שותפים, אנטיילנעמער אינם קאַמה גופא. דער. 
מענטש געפינט זיך אין צענטער פון דער מלחמה, זיין נשמה איז אין א 
זווער גרויפסער מאס רער קעגנשטאנד אַדער רדער.,פראנט" פונם געראַנגל 
פאר אומגעטיילטער ממשלה צווישן די צוויי וועלטדקרעפטן. מיט זיין גאַנ- 
צן לעבן און וועזן, מיט זיינע גלויבנס און נעפילן, סימפאטיעס און אָנטיד 
| פאַטיעם, טאֶן און ניטדטאן, "מיט זיינע מחשבות און כוונות, איז: דער 
מענטש א[ אקטיווער אַרויפהעלפער אַדער פאר אֶרמאזרן אַדער פאר אַהרי- 
מאן. זיינע מצוות שטארקן ארמאזדן, זיינע עבירות -- אהרימאן. כאָטש 
דער אויסגאַנג פון דער דאֶזיקער מלחמה איא באַקאַנט און זיכער (סוףדבל- 
סוף וועט ארמאזד ענדגילטיק באזינן זיין שונא און וועט ווערז דער איינ- 
ציקער מושל איבער דער וועלט), וועט אבער דערראֶזיקער רעזולטאט ניט 
דערגרייכט ווערן אֶן רעם מענטשנס , קאְאַפעראציע". קיין העכערע און 
נאַבעלערע ראֶלע האט, דוכט זיך, קיין שום רעליגיע ביז אַהער דעם מענ- 
טשן ניט געגעבן. אבער טראֶץ דעם צויבער וואִס אזא לערע האֶט געקאָנט 
האִבן פאר פיינערע גייסטער אין אלטערטום (און ניט נאֶר אין אַלטערטום. 
אליין) האָבן אידן, ווען זיי האבן זיך נעענטער באגעגנט מיט רער פער- 
סישער קולטור, געלייסטעט א שטארקן גייסטיקן ווירערשטאַנד קעגן די 
השפעות פון זאֶראאַפטריאניזם. 0 \ | 
אידן זענען שוין דעמלט געווען צו סענסיטיוו צו יעדער באגרעני- 
צונג פו] גאֶטס אַלמעכטיקייט, או] אין דער פערסישער רעליגיע האָבן טי 
נעפונען א גאָט, וועמענס אמתע מאכט ‏ דא רף ערש ט קומע 1 
ווייל אהרימאן, דער גאט פון בייז און פינסטערניש, איז, לויט זאְראְאַס- 
טערס לערע, ניט נאֶר א גרויפער בעל-השפעה אויף רער וועלט, נאֶר אויך 
טיילווייז א צווייטער בורא עולם: אייניקע כוכבים און מזלות, ווי בעה- 
ראָם (מארס), קעוואן (סאטורן) און אנדערע, זיינען גאֶר פון אים בא- 
שאפן געוואֶרן און ער האֶט זיי באפעלקערט מיט שדים און מזיקים. אזא, 
באָטש אין לעצטן אנאליז, . צייטווייליקער, דואַליזם האט געמוזט ארוים- 
| רופן אין אידנטום א שטארקן ווידערשטאנד, טראֶץ דעם וואִפ די הויכע מא- 
ראל פון זאֶראָאַסמריאניזם און די דינים פון טומאה וטהרה אין דער אוועס- 
טא און אין אנדערע הייליקע שריפטן פו] די פערסער האָבן, זיכער, אַרויס- 
גערופן ביי אידן ניט ווייניק סימפאטיע און באוואונדערונג. 0/9 
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א באַראַכטעריסטישע רעאַקציע פו[ אידישן מאָנאַטעאיזם אויף די 
פערסישע פאֶָרשטעלוננגען פון ,,שתי רשויות" (צוויי געטלעכע מאכטן) 
זעען מיר ביי דעם ‏ ג לורת 7ב רא, יש ע יה דער נביא 
טראגט ניט אין זיין האַרץ קיין שנאה צו פערסיע; פארקערט, ער זעט 
פּאָראויס אז דער פערסישער מלך-הסר וועט אינגיכן ‏ ב ר ע נ גע ן 
אידן ‏ ד י י ש וע ה, כורש איז פאר אים. ,א געזאַלבטער" און 
,גאָטס פאַסטוך", וועלכער דינט דעם אמתן גאֶט, כאָטש ער גיט זיך 
וועגן דעם קיין חשבון ניט אֶ8פ. ער זעט אְבער די גרענעץ וואִס טיילט אפ 
דעם אידישן מאָנאַטעאיזם פונם פערסישן דואַלִיזם און ווייזט 5יירנ- 
שאפטלעך אויף איר א ,אני יהוה ואין עוד, ‏ זול ת י ‏ א ין. 
אלה ים... %מען ידעו ממזרח שמש וממערבה כי ‏ א פ םס בל ע ד , 
אני יהוה ואין עוד; ‏ יוצר אור ובורא חושך, עוש ה 
ש לום וב ו רא רע, אני יהוה עושה כל אלה (ישעיה מ"ח, הזז) 
-- איך בין יהוה, און מער איז ניטא, חוץ מיר איז קיין גאט ניט פאַ- 
ראַן... כדי מען זאֶל וויםן פון אויפגאַנג פון זון און פון איר אונטערגאנג, 
אַז ניטא אויפער מיר; איך בי] יהוה און מער איז ניטאָ. ד ע ר וו א םס 
פורעמט ליכם און בא שא פ ט פינפ ט ערני ש, 
מאכט פרידן און בא ש א פ ט ב ור ז; אך יהוה מאך 
אלדידאָזיקע". דער נביא דערקלערט ניט אדער האָט גארניט קיין דער 
קלערונג, פאַרוואֶם און צוליב וואָס עס עקזיסטירט פינסטערניש און בייז; 
ער ווייס אִַבער, אַז קיינער האָט דאס ניט געקאנט באשאפן אחוץ דעם 
איון-און זאיונציקן גאָט, וועלכער איז מיט זיין אַלייניקער עקזיסטענץ און 
וועז] דרי גאראַנטיע פונם ליכטיקן און גוטן. 

אויב א הרימאן חאט גענוג כוח צו ב א 
פ ע < ;ע רן די עד, ווי מיר לייענען אין דער אוועסטא, מיט דראַקְאָ- 
נען, מיט גיפטיקע שלאַָנגען, מיט קראַנקהייטן און מגפות און אפילו מיט 
אכזריותדיקע קענינן, איז ער ,ממעט את הדמות", פארמינערט ער די 
נעשטאַלט פון אֶרמאזדן, און שטעלט א שווערן פראנעצייכן איבער דעם 
ליבטיקן און גוטן אלם רעם אור-יסוד פונם וועלטזיין. ארמאזד מוז אַפילו 
אָנקומע] צו די זעלבע סטראַטענישע מיטלען, מיט וועלכע עס באנוצט 
זיך א מלך בשר ודם. זעענדיק זיין שוואכקייט שלאָגט ער פאר אַהרימא- 
נען א וואפנשטילשטאַנד אויף ניין טויזנט יאֶר. אמת, ער איז זיכער, או 
נאֶך די ניין יארטויתטער וועט זיין קאָנקורענט שוין זיין אזוי אֶפּגע- 
שוואַכט, אז ער וועט מוז] באזיגט או[ פארניכטעט ווערן. אִבער די עצם 
פארשטעלונג, אַז גאט מוז א לאַנגן פעריאד טאלערירן די טיילווייזע 
ממשלה פון א] אומגאָט און אַזא ממשלה אָנערקענען, האט ביים אידנטום 
געמוזט ארויסרופ] א מעטאפיזישן ווידערווילן. דערצו דארף מען נאֶך געד 
רענקען, א ביידע, פיי אֶרמאזד און פיי אהרימאן, זיינען ניט דער אֶנד 
פאנג פון אלץ וואֶם עס עקזיסטירט: ביידע זיינעז זייה ג ע ב ויר ן 
געווארן. | 
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די אוועספטא דערציילט אונז אויך וועגן אַנדערע ‏ א יי ב י ק ע 
+צועזנס, וואִָפ זיינען ניט אְפהענגיק פון אֶרמאַזדן או] אַהרימאנען: דער 
אומבאַגרענעצטער ‏ רוי ם ‏ און די אומבאגרענעצטע ‏ צ יי ט . אֶרד 
מאזד האָט באשאפן זיין. וועלט פון ?יכט מיט דער הסכמה פון צערוואן, 
וועלכער איז, הייסט עם, העכער פון] אים און האֶט געקאָנט מסכים זיין 
אדער ניט-מסכים זיין. לויט שפעטערדיקע ווערסיעסם, איז צערוואן דער 
פון וועמע] ארמאזד און אהרימא] זיינע] ארויסגעקומען. אבער אויך ער 
איז ניט די אַבסאֶלוט העכסטע קראפט: ער איז מקריב קרבנות (וועמען?), 
ער צווייפלט און קוויינקלט זיך, ער וויים ניט וואַפ עפ וועט פון אים גע- 
בוירן ווערן. לויט די פאֶפולערע פאָרשטעלונגען, דאַרף מען אויך געדענ- 
קען, רופט אויך אְרמאזד ארויס צום לעבן באַשעפענישן דורך א מין 
פריהזורביה. ער האָט א פרוי א והן דרא ם א יז זירן ט א כ- 
ש ע ר, ארמאאיטי, וואִם האָט אים געבוירן זין און טעבטער (מען קען 
זיך פאַרשטעלן וואִספ פאר א|ן עקל דאם האט געדארפט ארויסרופן ביי 
איד] מיט זייער באציאונג צו אינצעסט). אַטער (דאִפ פייער) איז זיין זון 
או] מיטרא (די זון) איז זיין טאִכטער. זיין זון גאִיאָמארד שטארבט, 
שטארבנדיק באפרוכפערט ער מיט זיין זשִמען די אייגענע מוטער (1), און 
פון דעם ווערט נעבוירן די ערשטע פאר מענטשן. נאֶך וויכטיקער איז דער 
פאקט וואִפ ניט ער באשטימט דעם שיקזאל פון גאִיאָמארדן: דאס איז 
גאר א גזירה פון צעווראנען אֶדער (לויט א] אנדער נופח) פון די שטער]ן, 
אוז ווען אִַרמאזד ווערט קראנק קען ער זיך אַליין ניט אויסהיילן און ער 
מוז אִנקומען צו דער הילף פון אַנדערע געטער. 


פון די רעליגיעס מיט וועלכע די אידן האבן זיך אין אַלטערטום בא- 
נעגנם איא די פערסישע געווען אמנאענטסטן צו: מאֶנאטעאיזם און, לויט 
אירע עטישע פרינציפן און ריטואַל, אממערסטן צוציענד או] אינספירירנד = 
פאר אידן. אְבער אויך זאֶראֶאסטריאניזם איז פאר זיי געווען פול מיט ' 
עבודה-זרה-עלעמענטן, אנגעלאדן מיט גייסטיקע און מאַראַלישע געפארן, 
טראץ דעם וואִפ זיי האבן אפשר געפילט אין אים אן ערנסטן אינעוויי- 
גיקסטן געראנגל פון דער פאֶלקס-נשמה, וועלכע דארפ פריער שפעטער 
פירן צו דער אנערקענונג פון אחדות הבורא*). די נעמען וואִפ דאס שפע- 
טערדיקע אידנטום האֶט געגעבן נאֶט ווייזן אֶן אויף דער טענדענץ, אדער 
דער אַנטוויקלוננס-ליניע, אויף וועלכער זייער רעליגיעז באוואופטזיין האָט 


%) דער ואראַאסטריאניזם האט נים געהאָט קוין כוח זיך אפצוגרעניצז פוז די 
אפנעטער פוז די אַרומיקע פעלקער. זיינע נשָכפאַלנער האבן אסימילירט אין זייער 








רעליגיעזז באוואוסטזיין א טייל פווז די סעמיטישע געטער, וועמעו זוו האבן דערד | 


קלערט פאר ארמאזדס ארויסהעלפער אין זיין הייליקער מלחמה. די פערסישע נעטיז 
פוז קוואַלן אוו שטראמעז אוז פוז יעטוועדער פרוכטבארקייט, אַנאַהיטא, באקומט מיט 
דער ציוט א סך שטריכן פון דער באַבילאַנישער עשתרת אוו ווערט שפעטער די אינס- 


/- | | 
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זיך באווענט ‏ פונם אָנהויב אֶן. ,,רבונו של עולם" -- דער אבסאַלוטער 
האר פון דער וועלט, וואָפ טיילט ניט מיט ‏ קיינעם זיין ממשלה אפילו 
אויף א וויילע; ,,מנהיגו של עולם", דער פירער פון דער וועלט; ,עתיקו 
של עולם", רער אורעלטסטער פון דער וועלט, וואֶס עם איז נישטא קיי- 
נער אדער עפעם וואִס האט געקענט עקזיפטירן ‏ פ א ר ‏ א יים , וויל 
ער איג דער ,,מי שאמר והיה העולם" (דער וואִס האֶט גנעזאגט או] די 
וועלט איז געווארן); ,הגבורה", די קראפט, די איינציקע קראפט, וואִם. 
אֶן איר איז אַלץ איבעריקע אַבסאלוט קראפטלאז; =-,,הדיבור" ארער 
"מימרא" (דאָם. וואָרט), וְואִָס איז דער גרונט פון יעדער עקזיסטענץ אוך 
נעשעען; דער איינציקער וואִם: איז, ווי ביים רמב"ם, א ,,מחוייב המצי- 
אות", וואִס זיי] עקזיסטענץ איז לאִגישאָבליגאַטאָריש, ווייל אַלַע אַנדע- 
רע עקזיסטענצן זיינען פון אים אַפהענגיק. דער וואָס איינער פון. זיינע . 
נעמען איז ,,שרי", אין דעם זינען אין וועלכן רער רמב"ם פארטייטשט 
דאס ראָזיקע וואַרט, אז דאס איז דאס זעלבע וואִם | , א ש רה ד י, 
איינער וואִס איז נענוג פאר זיך אַליין, עקזיסטירט אין און פאר זיך אליין, 
ואפ שטיצט זיך ניט אויף עפעס אַנדערש פאר זיין עקזיסטענץ (שפיה 
> נַאֶזאַס נעאַמערטרישער באגריף פון ,,סובסטאנץ"); אִדער גאֶר ,חוּ", ער 
(שבת ק"ד), רער איינציקער עכטער ‏ ע ר אינם וועלטזיין. דידאזיקע: 
טענדענ? איז פונם ערשטן מאַמענט פון ,התגלות" אין אידנטום געווען : 
די דאמינירנדיקע ריכט-ליניע, דער הויפט-פאַטאס פון זיין רעליגיעזער 
אנטוויקלונג, און. ווייל די וועלט איז אזוי פול מיט סתירות און רער מענ- 
טשלעבער שכל קען זיך גארניט פאַרמעסטן משיג צו זיין גאַטס ווענך 
אין פירן די וועלט, האט דאס אירנטום מיט רעזיגנאַציע און מיט נאֶך 
שטאַרקערער ערפוכט צוגעגעבן צו זיינע פילע נעמען] נאֶך א נאמע] -- | 
,,סתרו של עולם", ראִס געהיימעניש פון דער וועלט, אין וועלכער מיךר זיו 
נען ניט מסוגל אַריינצודרינגען. | | 


מיט אזא אַבסאלוטן מאָנאָטעאיזם אַלם א טרייב"קראפט און אנט- 
וויקלונגס-ליניע, או[ מיט א העכערן סטאַנדארד פון פאַלקס-מאראל ואס 
איז אֶרגאָניש מיט יענער מאָנאַטעאיסטישער טענדענץ געוועז פארבונד 
(מיר באַטאָנען דא פ א ל ק ם - מ א ר א ל , אַלם א סכום פון עטישע 
ווערטן וואִם דרינגען אַריין אין לעבנסשטייגער און באַאיינפלוסן רעם 


דורכשניטלעכן מענטשן אי] א רעמאַקראטיש געשטימט פאֶלק, כאטש אין. 


פיראציע פאר טעמפלליפראסטיטוציע. דער- מאָנאַטעאיזם האט באַהערשט פערסיע גיט 
דורד אַ ווייטערדיקער אַנטוויקלונג פון די מאניסטישע טענדענצז אין זייער איינענער 
ו דורכן איסלאָם, א טאַכטער פון אידנטום. די איינציקע געמיינדע אי1 

ר וועלט, וואָס אנערקענט נאֶך היינט זאֶראָאַסטער אַלס איר נביא, די פאַרסי, אין 
אינדיע, האלט זיך נאך ביים אַלטז ריטואל, אַבער איר באַגריף פון נאַטהייט איד. 


שוין א ריין מאַנאַטעאיסטישער. 
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געוויסע פּעריאדן האבן ביי אנדערע פעלקער געקאָנט אַנטשטיין ‏ א יכד 
דיווידוע לע כא רא ק ט ע ר ן מיט אזא הויכער עטישער שפא- 
נונג, וואָס זיינען גארניט אזוי אפט געווען בנמצא ביי אידן), האֶבן אידן 
נעהאט מער ווי א סוביעקטיוון. אדער עגאצענטרישן גרונט זיך צו בא- 
טראכטן פאר העבער פון יעדן] פאֶלק, מיט וועלכן זיי זיינען געקומען אין 
באַרירונג. דאִם באוואוסטזיין פון סופעריאָריטעט האִט זיך נאַטירלעכער- 
ווייז אויפגעדריקט אין א געפיל פון אויסדערוויילטקייט, אין דעם ,,אתה 
בחרתנו" באגריף. דער פאַקט וואִס אלע יענע פעלקער ארום זיי, ואס 
צוינען: געבליבן לעבן,: האבן שפעטער אנגענומען דאס קריסטנטום אַרער 
איסלאם האָבן יענעם געפיל און באגריף ניט אַפגעשוואכט. אַלץ איינס 
וויפל אויסזעצוננען זיי האִבן ניט נעהאט קענן די צוויי נייע וועלט-רעלי- 
גיעם, האבן] איר] געהאט דאס באוואופטזיין, אז ביידע זיינען זיי טעכ- 
טער פון אידנטום -- טעכטער וואִם האֶבן זיך אַוועקנעלאָזן אויף פאַלשע 
וועגן, אָבער דאך טעכטער. פיי דאס קריסטנטום און פיי די מאכמעדא- 
נושע רעליגיע האָבן אָנגענומען רעם תנ"ך אַלס הייליקע שריפטן. מיט . 
ידעם אַליין האָט די נויאישע וועלט אִנערקענט די סופּעריאֶריטעט פון אידן. 
דער אידישער ,אתה בחרתנו" איז ווי באשטעטיקט נעווארן דורך א 
גרויפן טייל-פון די אומות העולם . 


דער באגריף פון אויפדערוויילטקייט = 
או די מאַראַלישע אחריות לגבי די אומות העולם 


דער באגריף פון אויסדערוויילטקייט האט אַבער ניט געשטערט אידן 
צו אַנטוויקלען אין זיך דעם געפיל פון מאֶראַלישער אחריות אין באצוג 
יצו דער ניט-אידישער וועלט און ניט געקאָנט דערשטיקן אין זיי די פעאי- 
קייט צו זען פאַקטישע און, באזונדערס, ‏ פּאַטענצועלע ,סגולות" אין די 
:אומות העולם. די גויאישע וועלט איז זינדיק, א סך זינדיקער פון דער אי- 
דישער, וועלכע איז אויך באלאפטעט מיט שווערע חטאים, אבער זי קען 
און דארף דערלייזט ווערן, און עס איז דעם אידנס חוב איר ארויפצו- 
:העלפן אי[ איר דערלייזונג. יונה הנביא קריגט א שווערע שטראף פּאַר 
זיין ,,שאָוויניסטישן נאציאָנאַליזם" און ער מוז, קעגן זיין איינענעם ווילן, 
סוף-כל-סוף גיין קיין נינוה און טאֶן זיין שליחות -- ברענגען זייז נבואה 
די גויאישע רשעים, אַרויסרופ] אין זייערע הערצער תשובה און דערמיט 
ראַטעווען זייער שטאט פון אונטערנאנג. 0 9% | 

אַבער רער פסיפור-המעשה פון יונת] איז אפשר נאֶך ניט קיין. פול- 
שטענדיקע אילוסטראַציע פון דער אידישער רעליגיעזער טענדענץ צו ‏ 
:אנערקענען די פרינציפיעלע ‏ ג ליי ככ וו ע ר טי קיו ט פון איד און 
ניטדאיד: רער נביא איז א איד און די וואָס הערן זיך צו צו אים זיינען 
נוטדאידן. דער איד ראטעוועט טאַקע די ניט-אידישע נינוה, אאבער ער 
בליובט פון איר ‏ ד י ם ט א נ צ ו ר ט -- דער איד איז דער שעפערי- 
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שער גייסט, דער ניט-איד איז בלויז א רעצעפטיווער גייסט. איז א סך 
א גרעסערער מאֶם ווערט די ווערט-מחיצה צווישן ישראל און די אומות 
העולם דורכגעבראִָכן אין מגילת רות. די פרוי פו] מואב ניט נְאֶר וואִס זי 
נעמט אֶן דעם אירישן גלויבן, נאָר זי ווערט אינגאנצן אבסאֶרבירט אין 
אידישן אָרגאַניזם: פון דער בת-ערלים קומט נאָכדעם ארויס ניט מער 
און ניט ווייניקער ווי דוד המלך, און אַלץ איינם ווען משיח זאֶל ניט קו- 
מען און וואִם זיין נאַמען זאל ניט זיין, איז זיין גרויסיגרויס-גרויס-מוטער. 
א געוועזענע גויה פון מואב*). 

א סך א ראַדיקאַלערן דורכברוך פון דער אויבנדערמאָנטער מחיצה 
שטעלט מיט זיך פאר דאס טיפסטע רעליניעזע ווערק פונם ת"נכישן קְאַ- 
נאֶן -- דער ספ פ ר א י ו ב. אלץ איינס פון וועמען און איז וועלכער 
עפאכע דאס ראזיקע דערהאבענע ווערק איז אִנגעשריבן געווארן, און 
איוב איז נעווען א היסטאֶרישע פיגור אַדער א דיכטעריש-אויסגעטראכ- 
טע (,איוב לא היה ולא נברא אלא משל היה"), וויכטיק איז דער פאקט, 
אז דער נאַמען ,,איד" ווערט אפילו קיין איין מאֶל אין דעם ווערק ניט. 
דערמאָנט. דער דראמאַטישער דועל צוויש] מענטש און גאָט און מענטשנס 
פרומע רעזיגנאַציע, זיין איבערבעטן זיך מיט גאָט, ווערט געשילדערט, 
אויב מען מעג זיך אַזוי אויפדריקן, אויף א ריין ק א ם מ א 8 א ל ר 
טי ש ן שטח. ווי הויך דאס בוך איז נעשאצט געוואְרן פון אידן אין. 
אלטערטום, קען מען זען פון דער פאַָרשטעלונג, אז עם האט אים געד 


% די פּאָרטיקולאַריסטישע עלעמענטו און וייער קעגנשטעל אין די משיחישע 
פארשטעפונגעז זיינעו או אינטערעסאַנטע טעמע פאר זיך אַליין און מיר וועלז זי אין 
דער ראמע פון דעם אַרטיקל ניט באַהאַנדלען. עס ראַרף אַבער, אגב אורחא, באַמערקט 
ווערן, אז לויט אַ זייער וויכטיקער שטעלע אין תלמוד (סוכה נ"ב) איז א ניטיאיד 
פאַראויסבאַשטימט צו שפילו א גאר ערנהאפטע ראַלע אין דער גאולה אחרונה. דער 
זאץ פון זכריה הנביא (ב', ג) ,ויראני יהוה ארבעה חרשים" (או] גאט האט מיר 
געוויזז פיר שמידן) ווערט דאַרט אויסגעטייטשט אין נאַמען פון ר' שמעון הצריק אין 
דעם זינען, או ראם איז אַ רמז אויף די פיה פיגורן אין דער קומענדער דערלייזונגס- 
דראַמע פוז דער וועלט: די פיר שמידן זיינעי משיח בו דוד, משיח בז יוסף, אליהג 
הנביא און דער כהן צדק, און דער כהז צדק איז ניט קיון אַנדערער ווי דער קעניג 
מלכי צדק -- אט דער ועלבער קעניג פון שלם, פוז וועלכז עס ווערט דערציילט (בראשית. 
י"ר, יטיכא), אַז ער איז אנטקעננגעגאָננעו אברהם אבינו מיט ברויט או] וויון, אַ5ס 
% ,פריסטער פוז דעם העכסטן נאַט", און האַט אים באַגריסט ‏ מיט די ווערטער: ברוך 
אברם לאל עליון, קונה שמים וארץ", געבענטשט זאל זייז אברהם צום העכסטן נאָט, דעם 
באַשאַפער פוז הימל און ערד. אין זיין אפהאַנדלונג ווענז די אידייעז פון די פרושים 
ציטירט ה. %עווע (אין דעם קאלעקטיוון ווערק 15818(1צו 01 002%806) סגיך"* 
5% 2020) אברהם אבינו זאֶל האכן פון סלכי צדק נעלערנט די מידה פו; 
א מדרש, %ויט וועלכז | גמילותיחסרים. | 
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שריבן די זעלבע האַנט וואִס האִט געשרובן די תורה. (,משה כתב ספרו 
וספר איוב" (בבא בתרא ו"ד) -- משה האֶט געשריבן זייז בוך און דאס 
בוך איוב. | , | 

ניט אין פראֶלאָג, אִדער עפִילאָג, אויך ניט אין דער פעריע דיאַד ‏ 
לאגן, וואָס וויקלען זיך אין דעם ווערק פאנאַנדער, איז פאראן א סימן 
| פו] וועלכער ניט איז פּרְאְבלְעם וועגן דער שטעלונג פון אידן צו ניט-איד]ן, 
אדער וועגן די באציאונגען צווישן איין פאֶלק און דעם אַנדערן. דאס בוך 
איגנאֶרירט אינגא נ צן די עקזיסטענץ פון פעלקער. אֶלס 
די איינציקע רעאַליטעטן בלייבן בלויז גאָט, וועלט און מענטש --- מענטש 
בכלל, אֶן וועלכן ניט איז עטנישן, אָדער היסטארישן, אדער לאָקאַלן, אַדער 
אפילו רעליגיעזדאינסטיטוציאָנאלן לבוש. עס ווערט דאֶרט בלויז אַנגע- 
געב] ,,א] אדרעס" פונם הויפט העלד ניט לייגנדיק דערויף קיין שום גע- 
וויכט. | | | 0 

איוב איז א מא]ן פון לאנד עוץ (און דאס רארף הייפן, פאר דעם 
אַלט-העברעאישן לעזער, ניט קיין] איד), או] זיינע דריי פריינט שטאַמען 
אויך ,,פוז דער פרעמד" און טראָנן ניט"אידישע נעמען. די ראֶזיקע ריין-. 
אויפערלעכע רעפערענצן האָבן ניטי מיטן אינהאלט פון בוך קיין וועזנט- 
לעכע פארבינדונג. מען קען זיי צוגלייכן צו די סצענאַריא-באמערקונ- 

גען, לאמיר זאגן, פון שעקספירן, שז האַמלעט איז א דענישער פרינץ און 

אַז אָלץ וואִס ווערט געוויזן אויפ דער בינע קומט פאר אין דענעמארק. רְאִס 
הייסט אַבער ניט ביי שעקספירן, אז האַמלעט איז א ד ע ני ש ע 
טראַָגעד יע, או אז זי קען זיך מארגן ניט 0 אין ענגלאַנד, 
אדער אין סיאָם. אווב עם איז דא אין דער קלאַסיש-רעליגיעזער לוטע- 
ראטור פון אַלטערטום א בוך, אין וועלכן, נוצנדיק פוילוסעס וואֶרט, ,עס 
איז ניט פאראן ניט קיין איד און ניט פיין העלענער", געפינט זיך עס ניט 
אין רעם אוניווערסאליסטישן נייעם טעסטאמענט (אין וועלכן די פראגע 
יפוּן איד און העלענער שפילט גראד א א אומגעהייער גרויסע און זייער אינד. 
טריגירנדע רְאֶלע), ו גראָר אין דעם, ,,פאטיקולאריסטישן" תנ"ך, אינם 
איוב-בוך. דאס וואָס א פאקטישער אֶדער פּאעטיש-פיקטיווער ניט-איד 
ווערט דערהויבן צו דעל מדרגה פו] איינעם, פון וועמען אלע דארפ]ן זיך 
אַראָפנעמע]ן א מוסר אין דער וויכטיקסטער און אינטימפטער אנגעלעגנ- 
חייט פון זייער רעליגיעזן לעבן, איז די גרעסטע מאניפעסטאציע פון דער 
אוניווערסאַליסטישער טענדענץ אין אידנטום, וואִפ הונדערטער פּאַרטי- 
קולאריסטישע מימרות און פאקטישע אפגרענצונגען קענען זי ניט פאַר- 
טונקלען. 


אידנטום אַנערקענט נישט קיון ראפן"שענדונג, ‏ 
| נאָר גיוסט"שענדונג. 


בער דער אַנטשיידנדער מאַמענט אין אונזער פראגע ליגט אפשר 
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גאָר אויפף אן אנדער שטח. אין וועלכער מאִס אידן האָבן זיך אַליין פאַר- 
הייליקט אֶלם אן עטנישע גרופע אִדער ראַפע, קען קלאְרער ווערן פון דעם 
ווי אַזוי זיי האָבן נעקוקט אויף די אינטימערע פארבינדונגען צווישן זיך 
און ‏ ניטדאידן, אויף געמישטע הייראָטן. ווען אין פאַלקס באוואוסטזיין 
און, דער עיקר, אין -זיין אוממיטלבאַרער עמפינדונג, וואֶלֶט דער אתה 
בחרתנו-באגריף באמת און ערנסט אויסגעטייטשט נעוואֶרן אין דרי טער- 
מינען פון היינטיקן ראסיזם, אֶדער אויפגעפאסט געוואַרן לויט די הנחות 
= פוז א] אַריסטאַטעלעם, אין זינען פון אייביקע און אַבפאֶלוטע אונטער- 
-שייד] צווישן העכערע און נידעריקערע פעלקער, וואֶלטן זיי פאַר. אַלעמען 
געדאַרפט אָננעמען אויף דער דויער מיטלען קעגן וועלכן ניט איש ביאֶ- 
לאָגישן קאָנטאַקט מיט די אומות העולם. אויב די אידישע ראספע איז 
,,הייליק" אַן[ און] פאר זיך און אנדערע ראסן זיינע] פאראורטיילט צו 
בלייבן- אויף שטענדיק , אומהייליק", טארן זיך. אידן ניט מטמא זיין דורך 
געמישטע הייראטן. אויב רעם מענטשנס גייסט זְאֶל זיין געבונד] אֶן זיין 
בשרזודם, אֶן זיין ‏ ביאֶלאָנישער ירושה, טאֶר קיין גויאישע - פלייש און 
בלוט: לחלוטין ניט אַריינדרינגע] אין אידישן אֶרגאניזם, .וואלט א שידוך 
צווישן א אידן און 8 מענטשן] פון פרעמדן אֶפשטאם געווען באמת ,ראד 
| םע-שענדונג", אויך שענדונג פון גייסט. | 
פאַקטיש אִבער, ווען מען נעמט אונזער געשיכטע אַלס גאנצעם, אין 
די הויפט-ליניען פון איר אַנטוויקלונג, און ניט אין אירע טראגישע אֶַדער 
פּאַראדאַקסאלע עפיזאָדן, קען מען זעען, אז מיר האָבן געמאכט א סך 
סייגים (צוימען) אַרום דער תורה, צוליב איר פארווירקלעכונג אין טאָגד 
טעגלעכן לעבן, אַבער ניט אָרום אונזער ביאֶלְאָנישן אֶרגאַניזם. די תורה 
שעמט זיך ניט צו דערציילן וועג]: משה רבינום נעגערדפרוי,: די ,,אשת 
בושית" וואִס ער האֶט נעהייראַט. מרים יאון אהר] זיינען די צוויי: ראפן- 
,,שאוויניפטן" וואִם טאדלען רערפאר זייער ברודער, אָבער גאט אליין נעמט 
זיך פאר אים אֶן, רופט אַרויס מרימען און אהרן אין ,,אוהל מועד" און 
דריקט זיי אוים פאַרדרום.' רב צעיר (תולדות ההלכה, חלק א, ז. 902) 
מאַכט אונז, אין: דעם צוזאמענהאנג, אויפמערקזאם אויף דעם אופן, אויף 
וועלכן שמשון הגבורםס עלטערן רעדן אים אוים פאר נעמען א פרוי יפון די 
פלשתים. זיין פּאַטער און מוטער זאֶנן אים: :,,האין בבנות אחיך ובכל עמי 
אשה כי אתה הולך לקחת: אשה מבנות הפלשתים (איז ניטאָ צווישן די 
טעכטער פון דיינע ברידער און צווישן מיין גאנץ פאֶלק א פרוי אז דו 
גייסט נעמען א ווייב פון אומבאשניטענע פלשתים)?" דער זינען פון 
דער דאָזיקער פראַנע איז אז ע ם א יז ני ט כד א י, אָבער 
גיט אַז דאס אין תוך א פארבאָטענע אַרער טאדלהאפטע זאך, און דער 
שרייבער פונם ספר שופטים גיט נאִכדעם אפילו צו פו] זיך ,ואביו ואמו 
לא ידעו כי מיהוה הוא" (זיין פאָטער און זיין מוטער האֶבן ניט נעוואוסט, 
אז דאפ אי: אזוי פון גא ט )7 אז דאם איז, ווי אירן 
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= האָבן אין שפעטעררדיקע -דורות זיך אויסנעדריקט, א זיווג מ] השמים -- 
כאָטש קיין סך גליק האָט אים זיין באַשערטע נאֶכדעם ניט געבראַכט. דער 
ביבלישער געזעץ רערלויבט צו הייראטן יעדע ,אשה יפת תואר" פון די 
קרינס-געפאנגענע; ער האלט נאר פאר נויטיק צו באוואַרענען, אז דאֶס ‏ 
זאל געטאֶן ווערן לויט א באשטימטער פראֶצעדור, כדי צו שאנעווען די 
נעפילן פון א פרוי, וואִס ווערט אפגעריסן פון איר סביבה, פון אירע על- 
טערן או] שטאם. דער איינציקער פארבאט צו ‏ הייראָט] מיט פרעמד- 
שטאמיקע, וואָס מיר געפינען אין דער תורה, האִט צו טאן מיט די שוין 
דערמאָנטע , שבעת העממים" פון ארץ ישראל נופא, צוליב פּאֶליטישע או: 
רעליגיעזע מאָטיוון, אויף וועלכע מיר האבן זיך שוין פריער אֶפגעשטעלט. | 
בדרך-כלל אבער האִט די תורה ניט נעזוכט צו פארזיכערן דעם ,גוי 
קדוש" כאראַקטער פו] אידן דורך אפחיטן זייער ראפ]-ריינקייט. | 

א זייער שארפע אויסנאָם אין דער אַלגעמיינער שטעלונג פון אידן 
צו געמישטע הייראטן, אין ספעציפיש-עטנישן זינען פון ווארט, זיינען, 
ווי עס איז באַקאַנט, די שטרענגע און, מען מעג זאִנן, ראָדיקאַלע תקנות 
פון עזראא און נחמיה. זייער גזירח איז אן אבסאלוטע און זייער צוועק איז 
געווע] -- א ראדיקאַלע ביאלאָנישע אפגרעניצונג מצר אידן אין באצוג 
צו אַלע ניט-אידן פיי פון ארץ ישראל און סיי פון חוץ לארץ. זייער איסור 
איז אן אומקאָנדיציאָנעלער, אֶן וועלכער ניט איז רעזערוואציע, אז וועז 
עס איק או] אונטער וועלכע ניט איז נייע אומשטענדן זאֶל ער קענען אֶפ- 
נעשאפט ווערן -- ,עד עולם" -- אפילו, הייסט עס, ווען עמעצער פון 
די (,עמי הארצות" זאל זיך וועלן מגייר זיין. 


די קאַטעגאֶרישע רעפאַרמען וואִסם עזרא או] נחמיה האבן איינגעפירט 
און די ביאֶלאָנישע סעגרענגאציע וואִפ זיי האָבן מיט אַזא שטארקער האנט 
דורכנעזעצט ‏ אין דעם אידישן לעבן פארדינע] א באזונדער] אינטערעס 
או[ מיר וועלן זיך, אויסם מאַנגל אין פּלאֶץ, אויף דעם ניט אֶפשטעלן (א 
סך פארשטענדעניש פאַר. יענער עפּאכע בכלל און ספעציעל פאר דער 
פערזענלעבקייט פון עזרא הסופר האָט ארויסנעוויזן | אין אונזערע יאֶרן 
דער ענגליש-פראַטעסטאַנטישער היסטאריקער ר. טראווערס הערפאֶררד אין 
זיין זייער געוויסנהאפטער פאְרשונג ווענן די פרושים). זייערע תקנות 
דארפן אָבער באטראכט ווערן, אין אַלנעמיינעם קאָנטעקסט פון אונזער 
געשיכטע, אֶלם אן עפיזאד: זייער ,,עדדעולם"-פאֶרמולע האט ניט אויס- 
געהאלט] או] די אבסאֶלוטקייט פון זייער איסור אויף נעמישטע חתונות - 
איז נאַכדעם בטל נעווארן. עם איז פאַראן גענוג גרונט צו טראכטן, אז 
די שטרענגע ענראנאַמיע, וואָס עזרא און נחמיה האבן איינגעפירט, איז 
נעווען ריקטירט פון די ספעציעלע אומשטענד] אין יענער עפאכע פון 
שיבת ציון .או] פאַרפעסטיקונג פון אידישן רעליגיעזן לעבנפשטייגער, אז, 
ווי הערפארד באהויפטעט, ווען] ניט זייערע ראדיקאַלע איסורים וואלט 
דאס אידנטום מיט דער צייט אומגעקומען און עס וואֶלט אויך ניט גע- 
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בליבן יענע ראמע, "פון וועלכער עס האט זיך נאכדעם ארויסגעשיילט דאס 
קריסטנטום. אידנטום איז אַבער אין א פארהעלטניסמעסיק. קורצער צייט: 
נאֶך יענעך עקסטרעמער זעלבסט-אֶפגרענעצונג פון רער וועלט געוואָרן 
פרינציפיעל עקזאֶגאָמיש, און אַלם איינציקע באדינגונג פאר זיך מתהתן 
זיין מיט מענער און פרויען פו פרעמרן ראסן-שטאם האָט אֶנְגעהויבן בְאַ- 
טראכט צו ווערן דאס באקערן זוך צו דער אידישער אמונה. ‏ | 0 


אס חייליקע פאָלק -- א הייליקע געמיינרע, | ן 
| וואו יעדער קאֶן =אקומען א צוטריט 
ראפ תלמודישע אידנטום ווייס שויז במעט גאָרניט פון דיסקרימינא- 
ציע קעגן ראַסן-נויים, ווען עס האנדלט זיך וועגן הייראט. עס וויים נאֶר 
וועגן דעם איסור אויף וגייסט- גויים", אויף אַזעַלכע ואפ דינען נאֶךְ 
עבודה-זרה (פרער, להבדיל, געהערן צום קריסטנטום, צו דער כת ך 
,,מינים") און זיינען ניט גרייט זיך מגייר צו זיין. דאס הייליקע ‏ ם א 5 ק 
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ד ע, צו וועלבער עס קען נעהערן יעדער מענטש פון יעדן אֶפשטאם, 
אויב ער נעמט נאָר אויפ זיך אירע רעליגיעזע פליכטן. אין אנדערע ווער- 
טער, א איד, איז ניט בלויז דער, ואס איז נעבוירן געוואֶר] א איד, נאֶר 
אויך דער וואָס איז דורכנעגאַָנגע] רעם פראֶַצעם פון | א י די ש ע ר 
העליגיעזער נא טורא ליזא ציע. אין פאלקס-באַ- 
וואוסטזיין הויבט אֶן אל מער אריינצודרינגען דער געדאנק, א עס דארף 
אפנעווישט ווערן יעדער זכר פון א מחיצה צווישן א נאטירלעכן און נא- 
טוראַליזירטן איד. ‏ אם היה בעל תשובה, לא יאמר 5ו: ,זכור מעשיך 
הראשונים מה היו", ואם חיה בן גרים, לא יאמר לו: ,זכור מה היו מעשי 
| אבותיך" (ספרא) -- אויב יענער איז געוואָרן א בעל-תשובה, טאֶר מען 
אים ניט זאגן: ,רערמאן זיך נאֶר אֶן דיינע מעשים פון אָמאֶל",: און אויב 
איינער שטאמט פון גרים, טאֶר מען אים ניט זאגן: ,, דערמאן זיך נאֶר 
אֶן די מעשים פוז דיינע עלטערן". הגרים, גרי הצדק, הם כישראל (במדכר 
רבה פ"ח) -- די גרים, די גרידהצרק, וואִס האָבן זיך מגייר געווען מיט 
ריינע כוונות, ‏ זיינען ראִָס זעלבע, ואס ישראל, אָדער, -ווי מיר לייענעז 
אין דעם זעלב] פּלאַץ, ,,אמר הקדוש ברוך הוא חביב עלי שמות] של גרים 
כיין-נסך, שהוא מתנסך על גבי המזבח" -- דער אויבערשטער זאגט, 
ס'איז מיר באליבט דער נאמען פון גרים ווי דער וויין וואָם גיסט זיך 
פון מיינעטוועגן איבערן מזבח. ביז היינטיקן טאָג זיינען אידן מת555 
א תפילה, אין דער שמונה עשרה, ,על הצדיקים, ועל החסידים, ועל גרי 
הצדק, ועל שארית: עמך בית ישראל יהמו נא רחמיך". | | 

מיט דער צייט האָט אָננעהויבן רייף ווערן רער געדאנק-אז אויך די 
רעליגיעזע דיסקרימינאציעס קעגן איינצלנע או] באַשטימטע פעלקער -- 
מער צולוב היסטאֶריש"פּאליטישע טעמים, ווי מחמת פאראכטונג צו נעד = 
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וויסע ,,ראפן" --- האָבן שוין פארלוירן גייער באדייטוננ. אָט לייענען מיר 
ווענן א פאל (ברכות כ"ח), ווען יהודה, א גר פון די בנידעמון, קומט צום 
באַרימטן ועד אין יבנה מיט א שאלה: ,מה אני לבוא בקהל" -- וואִם 
איז איוגנטלעך מיין סטאַטוס צוויש]ן אידן איצטער, וועז איך האב זיך 
שויז מגייר געווען? צי מעג איך ,,קומען- אין קהל", ווי א גלייכער צווישן = 
נליובע, אִדער אויף מיר איז נאַָך חל דער איפור פון ‏ דער תורה ,לא יבוא 
עמוני ומואבי בקהל ה'"? וויל דארט ר' גמליאל פסקענען: ,אפור אתה" 
-- אַז כאָטש ער איז שוין א גר, טאֶר ער נאֶך אַלץ ניט "קומען אין קהל". 
אִַבער ר' יהושע האָט ארויסגעטראָנן זיין אורטייל, אז דער אמאַליקער. 
פארבאט איז שוין מער ניט אין קראפט, און זיין מאָטיוו איז געווען ,,מפני 
שעלה: סנחריב מלך אשור ובלבל את כל האומות" (ווייל סנחריב, דער קע- 
נינ פון אשור, איז אויפגעגאנגען און האט צוזאמענגעמישט אַלע פעל- 
| קער). געזינט,-ווי דער תלמוד רעגיסטרירט, האִט ר' יהושעס אורטייל און. 
מען האט דעם עמוני דערלויבט צו ,,קומען אין קהל". 0000 0 

ר' יהושע'ס מאָטיוו איז כמעט א מאָרערנער: וויה א חיונטציוד 
טיקער אַנטראפּאֶלְאָג, וויל ער מיט | זוון סנחריב-פאָרמולע באהויפטן, או 
קיי] ריינע ראפן זיינען שוין אין דער וועלט בכלל נישטא, אז מען קען שוין " 
ניט פעסטשטעלן ווער פון וואנען עס שטאמט אפ און דערפאר האָט קיין 
זינען ניט בודק צו זיין דעם יחוס פון יחידים. אבער דער גר, וועגן וועלכן 
עס רעדט זוך אין רעם פאל, אידענטיפיצירט זיך פונרעסטווענן אַלכ אֶן 
עמוני, און ר' גמליאל האָט זיין גוטן גרונט,*אויפן יפוד פון א געשריבעד - 
נעם געזעץ, אים גוס צו דערלויבן, ,,קומען אין קהל" -- אפילו ווען עם 
איז נאָר פאראן א חשד, אַז ער שטאמט פון די בני עמון. חינטער ר' 
יהושעס מ באגרינרונג פו] זיין אורטייל שטייט שוין אְבער א 
ניטדאויסנעדריקטער אלגעמיינער געראנק, אַז דאֶם וואֶם: מיר באצייבע 
נען אלם רעליניעזע נאטוראליזאַציע מאַכט דעם גוי, אַלץ איינס ואפ זיין 
ראסן שורש זאֶל ניט זיין, פּאַר א נאַטירלעכן אודן, אַז זיך מגייר זיין איז 
| דאֶם זעלבע ווי א ניי ע ג ע ב ו ר ט (אן אויפפאסונג וואָס שפילט 
שפעטער אזא גרויסע ראַלע אין קריסטנטום), אז, ווי עם שטייט אין 
בראשית רבה, ,כל מי שמקרב את הגר כאילו בראו" -- ווער עס איז 
מקרב א גר אוז גלייך ווי ער וואֶלֶט אים באשאפן. דער גייסטיקער אקט 
פון 8 ניט-אידן אין] זיין רעליגיעזער טראנספאַרמאציע, זיין מאְראַלישער 
אַנטשלוס צו ווערן א איד און א שותף צום אידישן ,,ברית" מיט גאֶט, 
אנולירט אי] א געוויס] זינען זיין גאַנצע פארגאננענהייט און ער הויבט 
א זיין לעבן אויפסניי: ,גר שנתגייר כקטן שנולד דומה" (יבמות מ"ו) 
-- א גר וואִָס האָט זיך. מגייר געווען איז געגליכן צו א קינד וואִם איד 
נעבוירן געווארן. | | 

ךר י ש - ל ק י ש גייט שוין אַזוי ווייט, ווי צו באַהויפטן, אז א 
גר דארף מען שעצן ניט גלייך, נאֶר נאֶר ‏ ה ע כ ע ר פון א ,נאד 





4 ' | גרים אלס בעלי התלמוד | עפ רף 


טירלעכן" אירן, ווייל אידן האָבן אָנגענומען די תורה ביים בארג סיני 
אונטער צוואַנג און אונטערן דרוק פון א סך נסים, בשעת דער גר האֶט 
זוך מגייר געווען מיט זיין גוט] ווילן, אויס אוממיטלבאַרער איבערציי- 
גונג (דאִָפ דערמאָנט אֶן די רערקלערונגען וואָס מיר הער] אָפט מצד נא- 
טוראַליזירטע בירגער אין אַמעריקע: איך, דער אימיגראנט, בין 8 בעסע- 
רער אַמעריקאַנער פו] דיר; דו ביפסט אן אַמעריקאַנער באין-ברירה, פשוטט 
דערפאַר וואִס צופעליק ביסטו דא געבוירן געוואֶרן, אאבער איך האָב גע- 
האט א ברירה און האב אויפגעוויילט אַמעריקע פאר מיין ניי פאַטער- 
לאָנד). די גלאָריפיקאציע פונם גר דערגרייכט מיט דער צייט צו אזא 
מדרגה, אז באַליידיקן א גר ווערט, לויט א מיינונג אויסגעדריקט אין 
תלמוד, צוגעגליכן צו באלייריקן גאט (חגיגה ה'). אזא באציאונג פירט = 
צייטנווייז אפילו צו געוויסע עקסצעס-געדאנקען, מען מעג זאֶגן צו צו- 
להכעיסדיקער אקצענטירונג, אז תורה איז אֶלֶץ און בלוט און אַפשטאָם 
גאָרניט: ר' מאיר -- ווייזט אוים, אי] א פּאֶלעמישער אטאקע אויף רע- 
מאלטדיקע אידישע ראַפיסטן -- וויל זאָגאַר באווייזן אז ,עכו"ם ועוסק 
בתורה הרי הוא ככה] גדול" (בבא קמא, ל"ח) -- א געצנדינער וואָס פאַר- 
| נעמט זיך מיט תורה איז ווי דער כהן גדול. אַזא באהויפטונג איז, נאַטיר- 
לעך, א בכוונדיקע איבערטרייבונג, מצד ר' מאירן: ער וויים אַזּ ער קען ניט 
אֶפשאַפן דעם בפירושן דין, לויט וועלכן ניט נאֶר א געצנדינער, נאֶר אפילו 
האגר פונם ע רש טן דור קע ‏ קיין מלך נישט ווערן עד שתהיה. 
אמו מישראל (איינע פון די גאֶר ווייניקע באַגרעניצונגען פון ₪ גרס 
רעכט, און אויב מיר דערלויבן זיך שוין צוליב קלאַרקייט צו מאכן אַנאַלא- 
גיעס מיט דער היינטיקער אַמעריקע, זאֶל דא דערמאָנט ווערן, אז א נא* 
טוראַליזירטער בירגער געניסט דא אלע רעכט, אַחוץ רעם רעכט אויסגע- 
וויילטס צו ווערן] צו רעם אמט פון פרעזידענט פון דער רעפובליק). 
עס וואֶלט געווע] פאָלש צו טראבטן, אז ר' מאירס אַפאָריזם האָט געהאַט 
וועלכע ניט איז פרעטענזיעס צו קריגן א נאַרמאטיוון] ווערט; ער איז בלויד 
אן אילופטראציע פאַר די אינעווייניקסטע פראֶצעס] און קאָנפליקטן וואִס 
האָבן זיך אֶפנעשפילט אין אידישן רעליגיעזן דענקען פון זיין צייט און 
פאר די פּאֶלעמישע מעטאָדן, מיט וועלכע עס האָבן. זיך דרעמאֶלט -באנוצט 
אוניווערסאַליסטן קעגן פּאַרטיקולאַריסטן. 


גרים אַלס בעלי תלמוד 


פאר דעם געראנקענגאַנג פון יענע דורות איז, אגב, כאַראקטעריסטיש 
נאֶך א] אנדער פאַקט: ניט ווייניק פון די תנאים נופא זיינען באַצייכנט 
געוואָרן אַלם גרים אֶדער קינדער און קינדס-קינדער פון גרים. עס וואֶלט. | 
היינט געווען אן אומזיסטע טירחה זיך צו נעמען פעסטשטעלן דעם יחוס- 
בוים פו[ יעדן תנא אַדער אמוראִ, און עס קען זיין, אז די באצייכענונג פון 
אייניקע חז"ל אַלם גרים און בני גרים האִט זיך געשטיצט בלויז אויף 
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קלאנגען; עס איז אַבער כאראקטעריסטיש, וואָם אַזעלכע קלאנגען האבן 
געפונען זייער פלאץ אין די רעקארדן פון:דער אידישער טראדיציע, און 
די רעראַקטאָרן פון תלמוד האָבן ניט געפילט, אַז זיי דיסקרעדיטירן אין 
וועלכע ניט איז מאִס יענע חכמים. | 

די צוזא מ ענש ט עץ לער פון תל מוד ואלטן 
אויך ניט געדאַרפט קיין סך זיך מיען, ווען זיי וואֶלטן עס געוואֶלט, כדי 
צוּ רעפרעזענטירן ר' עקיבאן אַלם איינעם וואָפ שטאמט, לאמיר זאגן, 
פון עזרא און נחמיה. זיי האָב] געקענט זיין גענעאֶלאָגיע אויך פארשווייגן, 
אָבער זיי האָט, ווייוש אויםס, אין רער מינדסטער מאס ניט שאֶקירט וואִס 
ויי האֶבן נעהערט, אַז ר' עקיבא שטאמט גאֶר פון גויים און אז איינער פון 
זיינע אבות איז געווע] ניט מער און ניט ווייניקער ווי סיפרא. דערביי 
דרארף מע] ניט פאַרגעסן די אויסערגעוויינלעכע פארערונג, מיט וועלכער 
איד[ האֶבן זיך באצויגן צו ר' עקיבא, ניט נאֶר ווי-צו א גרויס] בעל-הלכה, 
נאָר אויך ווי צו איינעם פון די גרעסטע אידישע פאֶליטישע נאַציאָנאלוס" . 
טן און ווי צו א מארטירער פאר דער אידישער אמונה. ראִם אידישע פאַלק- 
באוואופטזיין האָט שוין דעמאֶלט לייכט געקענט שלום מאכן מיט דער 
פארשטעלונג, אז דער ווער עס איז ראוי נעווע] אז די תורה זאֶל גענעבן 
ווערן דורך אים און וועגן וועמען: משה רבינו אליין האט געפרענט דעם 
אויבערשטן: ,,רבונו של עולם, יש לך אדם כזה ואתה נותן תורה על ודי" 
(מנחות כ"ט), דו האָסט אזא מענטשן און די גיסט גאֶר די תורח דורך 
מיר? -- זאֶל ניט זיין קיין ,,ראַספן-ריינער" איד און זאֶל גאר שטאמען 
פוז סיסרא. 0 | / 

קינ ע ר האָט ניט געצוואונגען די בעלי התלמוד צו דערציילן, 

אז שמעיה און אבטליון שטאַמען אויך פון גרים, און זיי האבן עס אונז 
ראך רערציילט, און זיי האָבן אויך געקאָנט אויסמיידן צו פאַרשרייבן 
דעם ראפן-יחוס פון ר' מאיר -- פון דעמצעלבן ר' מאיר וואִס לעבט ביז 
היינטיקן טאָג אין פאֶלקס-זיכרון און אין פּאֶלקלאֶר אלם דער ,,בעל הנס" 
-- און זיי האָב] פונדעסטוועגן פארצייכנט, אַז ער שטאמט פון גרים 
(נטין נ"ו), און אַז זיין אמתער נאַמען איז גאֶר געווען מיאשה, און מאיר 
האָט מען אים גערופן| ‏ ,מפני שהיה ‏ מ א י ר עיני חכמים בהלכה", 
ווייל ער פלעגט ליכטיק מאכן די אויגן פון חכמים אין הלכה. 

די ראזיקע אוניווערסאַליזאציע פונם אידנטום איז די חז"ל ניט אֶנד 
נעקומען לייכט, אז עם האבן אין] פאֶלק און אויך אויף די שפיצן פון 
פּאֶלקס-לעב] געווירקט קעגנערישע, עננדנאציאָנאֶליסטישע און, אזוי צו 
זאגן, ,,ראסיסטישע" קרעפטן (ווי זייז ווירקן, ‏ ליידער, אויך היינט ביי 
מער ווי איין פאֶלק), און אז קעגן יענע קרעפטן איז געפירט געוואֶרן א 
שווערער קאַמף, קען מען זען פון מער ווי איין שטעלע אין תלמוד. אט 
ווערט, צום ביישפיל, דערציילט (יומא ע"א) וועגן א כהן-גדול וואָס איז 
איינמאֶל אַרויסגענאנגעז פוז בית-המקדש און גאנץ קהל איז אים נשטיר- 





06 | הייראטסיגעועצו או ראסן מאָטיווו עטרת 
לעך נאָבגעגאַנגען. ווען זיי האָבן אַבער דערזען שמעיה און אבטליון (וואַס 
האָבן, ווי מיר האָבן אויבן באצייכנט, געשטאמט פון גרים), האָבן זיי 
פארלאָזן ‏ רעם כהן-גדול און אָנגעהויבן נאַכצוגיין די צוויי חכמים. צום 
סוף נוינען. שמעיה או אבטליון געקומען. נעמעז אֶפשייד פונם כהן-גדול. 
= האֶט ער צו זיי א זאג געטאן: ,,יבואו בני עממין לשלום" (זאֶל] אַריינקו- 

מען אין פריד] די זין פון גויים). האָבן זיי אים געענטפערט: , יבואו בני 
עממין לשלום, שעושים מעשה אחרן, ולא יבוא בן-אהרן. לשלום, שאינו 
עושה מעשה אהרן" -- יאַ, זאֶלן אַריינקומען אין פרידן גויים וואָפ האנד- 
לען ווי אהרן הכהן האט נעהאַנדלט און זאֶל. ניט אַריינקומע]ן אין פרירן 
איינער וואִפ שטאמט פון אַהרנען (רער כהן-גדול גופא) או[ האנדלט ניט 
ווי אהרן האָט געהאַנדלט (איז ניט קיין רודף שלום או[ באַליידיקט מענד , 
טשן). רער תלמוד לאכט זיך דא ביטער אויס פון יחוס, אויך פון ראסן- 
- יחוס, או] שטעלט דעם טראֶפ אויף איונענע: מעשים | און -איוגענע פאַרד ‏ 
- דינסטן. | | 


די הייראַטט"נעזעצן פון אידנטום 
תולע ניט געבויט אויף קיין ראַס"מאַטיוון 


אזוו אֶרער אַנדערש, וויכטיק אוז וואֶם זינט אידנטום האט זוך באַד 
פרייט פון די תקנות וואִם עזרא און נחמיה האָבן איינגעפירט, האֶט דער 
איסור אויף הייראטן מיט ניט-איד] אינגאַנצן פארלוירן 8יי] אמאֶליקע 
,,ראסן"-מאָטיוויזאציע און האָט אָננענומע] א בולט-אויפגעשפראָכענעם 
ריי[-רעליגיעז] כאַראקטער. ‏ דרי הייראט-דינים או] די הייראַט-פראַקטיק 
פונם אַזוי נערופענעם שפעט-אידנטום -- פונם אידנטום וואִס איז אויסגע- 
פורעמט געווארן דורך די בעלי-"התלמוד -- קענען בשום אופן ניט צוגעגליכן 
ווערן צו די ראפן-געזעצן אין דער היינטיקער דייטשלאַנד און אויך ניט 
צו די געזעצן וואִפ עקזיסטירן נאֶך ביז איצטער אין פילע פו] די פאראיי- 
ניקטע שטאטן, לויט וועלכע עס איז א פארברעכן פאר א ווייפן מענטשן 
צו הייראטן א נענער (אִדער, ווי די פּאַרמולע איז אין איינעם פון יענעם 
= שטאטן, אזעלכן וואִפ אין זיינע אִדערן פליסט מער ווי א זעכצענטל פון 
נעגער-בלוט), -טראֶץ רעם וואִס ביידרע צדדים געהערן צו איינער און דער 
זעלבער . רעליגיע. אידנטום. דיסקרימינירט, אויף וויפל עם האנדלט זיך 
וועגן -זיווגים, קעגן ניט-אידן אין דעם זעלבן זינען או] איז דער זעלבער 
מאֶם, אין וועלכע עס ווערט אין דער הינזיכט דיפקרימינירט קעגן אנד 
דערשגלויביקע אין ,,אוניווערסאליסטיש]ן קריסטנטום" און מצד אזא וועלט 
רעליגיע. ווי איפלאם. די קריסטלעכע קירבע האִט פונם סאמע אָנהויב פון 
איר עקזיסטענץ אַלס א. קאָנסאֶלידירטע אינסטיטוציע פארבאָטן הייראטן 
מיט ניט-קריסטן. אויפ] סמך פון געוויפע דערקלערונגען, ואפ ווערן. צוד 
נעשריבן צו די קירכן-פאַטערס, טערטוליאן און דער הייליקער קריפריאן, 
האָט דער ראט פון עלווירא (נאך אין די יארן 906-000) פאַרבאָטן קריסט- 





יפוריא 7 הייראַטסינעזעצו או ראסו מאַטיוון ו 


*עכע מיידלעך צו.הייראַטן מיט ,,אומגעטרייע, אידן, אַפיקורסים און פרים- 
טער פון געצנדינערישע ריטואַלן". אין 389 האט דער אימפעראַטאֶר 
קאָנסטאנטין ‏ מיט זיין מאכט פארבאטן וועלכע נוט. איז געמישטע היי- 
ראטן צווישן קריסטן און אידן, אוז שפעטער, אין 988, הַאָבן די בארימטע 
סטאטוטן] פון וואלענטיניאן, טעאדאסיוס און אַרקאדיוּס דערקלערט אלע 
אַזעלכע הייראטן פאר ,ניאוף און זנות", און קינדער, וואִפ זיינען גע- 
בוירן געוואֶרן פון זיי, פאר ,,,ממזרים". פון רעמאֶלט אֶן האבן די צוויי 
הויפט-קירכן פו] אִרטאִדאַקסישן קריסטנטום, דִי. רוימיש-קאַטוילישע און 
די.גריכיש-קאַטוילישע, זיך אי[] פרינצים קיינמאֶל ניט אפגעזאִגט פון יע- 
נעם איסור (כאטש אין אינדיווידועלע, : זייער. זעלטענע, פאַלן גיט דער 
פויפסט אַמאֶל ארוים א דערלויבעניש אויף א געמישטער חייראַט).. 

| נאך מער: די קאט. קירכע האָט, נאֶך דער רעפארמאציע, אויפנעשפרייט 
דעם ראֶזיק] פאַרבאט אויך אויפ אֶפנויגערישע. קריסטן. די פויפסטן אור- 
פאן דער אכטער, קלעמענט רער עלפטער, בענעדיקט דער פערצענטער, 
פיופ ‏ דער ניינטער און לעא דער דרייצענטער האָבן אויפן. שטרענגפטן 
אופ] פארבאֶטן קאַטאליק] חתונה צו האָבן אויך מיט פראַטעסטאנטן. און 
נעמען מיר א פאַרהעלטניפמעסיק יונגע קירכע ווי די ,,טשוירשט אֶף ענג- 
לאָנד", געפינע] מיר ביי איר, אין דער אזוי נערופענער ,,וועסטמינסטער 
קאָנפעשאן אֶף פעיט", א דערקלערונג, אז ,,די וואָפ נעהערן צו דער אמתער 
רעפארמיטער רעליגיע טאֶרן ניט חתונה האָבן מיט אומטרייע, מיט פּאַ- 
פיסטן. (קאַטאֶליקן) און... אַנדערע געצנרינער". אידן ‏ ווערן. אין יענעם 
דאֶקומענט ניט רערמאָנט מחמת דעם פשוטן טעם, וואֶם. אין ענגלאַנד זייד 
נען רעמאלט אינגאָנצן קיין איד] ניט געווען, לויט א געזעץ אין אירלאנד 
פו] 1097 טאר א פראטעסטאנטישע פרוי, וואָס פטארמאגט פינף הונדערט 
פונט: און מערער, ניט חתונה האָבן מיט קיין פאַפיסט", און טוט זי עס 
יאָ, פארלירם זי איר אייגנטום (דא האב] מיר נאטירלעך צו טאֶן מיט 
ריין: עקאַנאַמישע כווּנות וואָס שלייערן זיך רעליגיעז), און לויט אן אי- 
רישן געזעץ פון 1745 ד יעדער קאַטוילישער גלח, וואָפס פירט דורך 
חונפה וקידושין צווישן א פראַטעסטאנט או] א קאטאליק פאַראורטיילט 
ווערן צוּם טויט. א סך מאלעראנטער איז דער חינזיכט איז דער איסלאם, 
אבעו' אויך א מוסולמענער טאר ניט הייראַטן קיין ,,אומגלויביקע" פרוי, 
כאָטש לויטן קארא] מעג מען מאכן אן אויספנאם פאר א[ אזוי נערופענער 
,,קיטובייא", פאר א פרוי וואִס אנערקענט, הייסט עם, ,בתב", די היילי- 
קע שריפטן (א אידישע אדער א קריסטלעכע, אֶבער ניט קיין געצנדינע- 
רישע).: אזעלפע הייראטן ווערן בייי מאכמעדאנער באַטראכט :פאר געזעצ- 
| לעך, אבער מע] באציט זיך:צו זיי מיט פאַראכטונג,. באזונדעֶרס ווען זיי 
ווערן געשלאָסן אין א ניט-מופולמעניש לאנד(1), וואו די סכנה פון פרעמ- 
דע רעליגיעזע השפעות איז פיל שטארקער .איירער אין א. לאַנד, וואו דער 
איסלאָם דאַמינירט.. | | 





ב קעננערשאפט צי גרום ניט צוליב ראַכז"פרונצים; ע טר ה 
מיר האָבן געבראכט די דאָזיקע ביישפילן אַכם אילוסטראציע פאר 
דעם ריין-רעליגיעזן כאַראַקטער פון אידישן איסור אויף געמישטע חתו- 
נות, וועלכער האֶט גאִרניט קיין פארבינדונג מיט וועלכע ניט איז מאָטיוון 
פון ראסן-פרעזערוואציע. און זאל אין דעם צוזשמענהאנג דערמאָנט ווער]ן, 
אז אין אכצענטן יאִרהונדערט האָבן געוויסע רבנישע אויטאֶריטעטן פאַר- 
באַָט] אפילו חתונות צווישן | א י ד [ און אידן. מיר האָבן דא אין זינעז. 
דעם בארימט] מתנגדישן] חרם אויף חסידים, אין וועלכן פרומע אידן 
ווערן געוואַרנט קעגן שליסן שידוכים מיט די חסידים, ווייל אויך זייערע 
טעכטער מיינט מען, ווען די תורה זאָגט: ,,ארור שוכב עם בהמה" (פאר- 
שאֶלטן זאֶל זיין דער וואִס ליגט מיט א בהמה). אין דעם פאַל האֶט זיך 
דאֶך, זיבער, ניט געהאַנדלט וועגן וועלכן ניט איז ראַפן-מאָטיוו, אַבער די 
רעליגיעזע מחלוקת האֶט צווישן מתנגדים און חסידים אָנגענומען אין 
ווילנער גאונס צייטן אזא ליידנשאפטלעכן כאַראַקטער, אז ראסן-כשרע איד 
דישע טעכטער פונם קעגנערישן צד זוינען דערקלערכ געוואר] פאר 
,בהמות". צום גליק האָט דער ראֶזיקער חרם לאנג ניט געקאָנט עקאים- 
טירן, אַבער ער איז כאראקטעריסטיש, אין א געוויסער מאִם, פאר דער 
שטעלונג פון דעם אַזוי גערופענעם פרושים-אידנטום צו דער פראגע פון 
היירשט, וועלכע ווערט פון אים באַטראַכט ניט ווי בלויז א ציווילער אַקט, 
נאֶר אויך, און פאר אַלעמען, אַלס א גייסטיקע פארבינדונג וואִפ פאַדערט 
א געוויסן מינימום פון גייסטיקער און רעליגיעזער האַרמאָניע. 
דער אויספיר פון אונזערע ביזאהעריקע באַטראכטונגען איז א קְלאָ- 
רער: רער אידישער אתה בחרתנו באגריף האֶט, אין אַלגעמיינעם סך-הכל, 
זיך ניט אויסגעווירקט אי] א פארהייליקונג פו] דער אידישער ראסע. 
עפענענדיק אין פרינציפ ברייט די טויערן פאר גרים און אֶפשאפנדיק אַלע 
עיכובים פאר דער ביאֶלְאָגישער אויסמישונג פו] גרים מיט אודן-פון-גע- 
בורט, האִט דאס אידנטום געליפערט דער וועלט א 5 ר א ג מ א טי ש ן 
ב א וו יי ז, ‏ אז דאם, וואִס מיר באצייכענען אין אונזער היינטיקן זשאַר- 
גאֶן מיטן וואָרט ,,ראַפע", איז פאר אים ניט קיין דבר שבקדושה, ניט 
קיין פעטיש . | 


1 
די אוינצעלנע ארויפטריטן קעגן גרים זיינען פּאַרכונדן מיט 
עמאֶציאָנירנדיקץ מאַמענטן און ניט מיט קיין פרינציפן 
די באַציאונג צו גרים איז ניט אין יעדן צויטדאָפשניט, אַפילו אין 
| דער ראַמע פון דער תלמודישער עפּאָכע, געווען איינע און די זעלבע. אויך 


אין איינעם או] דעם זעלבן דור האָבן געהערשט אין פארשיירענע קרייזן 
פו] אידנטום פאַרשיידענע אויפפאַסונגען סיי וועגן די אומות העולם בכלל > 








וי 
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או פיי וועגן יענע יחידים פון זיי וואָס זיינען גרייט אַנצונעמען די אי 
רישע אמונה. די אַרומיקע פאֶליטישע אומשטענדן, ווי אויך דער כאַראַק- 
טער פון די סאציאַלע קאָנטאַקטן, וואִס האבן עקזיסטירט אין פארשיידע- 
נע צייטן צווישן איד] און ניט-אידן, האבן נאטירלעך געלייגט זייער 
שטעמפל אויף דער אידישער שטעלונג צו דער ניט-אידישער \ועלט. לא- 
מיר נעמען, צום ביישפיל, אזא דעטאל ווי דער פארבאט צו פארקויפן 
,(בהמה נסה" (גרויסע, וואוקסיקע בהמות) צו גויים, וועלכער איז ביי 
אידן א באשטימטע צייט געווען אין] קראפט. דאס קען מאכן רעם איונד 
דרוק פון אן עקאָנאַמישער ריסקרימינאַציע קעגן מענטשן פון פרעמדע 
ראפן, אאַבער דער מאטיוו, ווי מיר האִבן בקבלה, איז גאֶר געוועז א ריין-רַע- 
ליגיעזער. ה רְאִס איז געווען, נוצנדיק רב אשיס א] אויסדרוק, א ,גזירה 


משום שאלה", א פאַרבאט צוליב א פראגע אֶרער א פארדאכט -- אַ1 רער 
גוי וועט מיט דער געקויפטער בהמה טאן אַרבעט אום שבת. רב אשי האִט ‏ 
נעזוכט אפצושאפן דעם דאזיקן פארבאט, ווייל מען מעג אִננעמען, אז 
דער גוי קויפט נאֶר די בהמה פאר שחיטה, ניט דווקא פאר מלאכה (עבודה 
זרה ט"ו). דאָס מוז, ווי מיר קאָנען דא זען, ניט הייסן, אז יענע חכמים 
ואס האָבן אַרויפגעלייגט א] איסור זיינען געווען פארטיקולאַריסטן און 
רב אשי האָט געקענט זיין סענסיטיווער (און נאִכגיביקער) צום דרוק פון 
נעוויפ ע בא דרינגונגע | איידער אנדערע חכמים און איז 
אפשר בכלל אין געוויסע הינזיבטן געווען מער מקיל ווי אנדערע. ניט יערדץ 
אויסדרוק פון די חז"ל און אַפילו ניט ועדן דין, אויף וועלכן מען האט 
זיך געאייניקט, מוז מען אָננעמען אַלס א פועל-יוצא פון א באשטימטער 
שטרענגער וועלט-אנשויאונג. צופאַל, פערזענלעכע מענטאליטעט, צייט- 
ווייליקע אומשטענדז או] אומפאַרמיידלעכע אָפּאָרטוניזמען. (,,מפני ררכי 
שלום") האָבן אין אַלע צייטן נעהאָט זייער ווירקונג. לויט געוויפע סימנים, 
האָט, למשל, ביי אידן 8 שטיק צייט עקזיסטירט א פאַרבאָט צו פאר- 
קויפן גויים געווער. איז געקומעז דער זעלבער רב אשי און האָט מתיר גע- 
ווען עס צו פאַרקויפן צו פערסער, און דער מאִטיוו איז. דא, ווי מען קען 
זען פון זיין דערקלערונג, געוועז א היסטאָרישדפּאֶליטישער, וואס האֶט 
גאָרניט צו טאֶן מיט וועלכע ניט איז ראפן-פרעפערענצן: פערסער, האט 
ער געטענהט, פארטיידיקן אידן. אנדערע פעלקער זיינען חשורד, אז זיי 
וועלן נוצן דאס געווער, געקויפט פון אידן, כרי אנצופאַלן אויף זיי גופא, 
אָבער פערסער זיינען, אין יענעם פְּעריאָד, געוועזן אידישע פריינט, און 
דערפאר איז נישטא קוין -5 א ל י ט י ש ע רה מ א ט יוו צו דיס- 
קרימינירן קעגן זיי אין האנדל מיט כלי-זין. 

אַזעלכע פאקטאָרן האָבן, אִן שום ספק, געווירקט אויך אויף דער באד. 
ציאונג צו גרים. אט זאגט, למשל, רב חלבו אַז ,קשים גרים לישראל 
כספחת", אז גרים זיינען אַזוי שווער פאר אידן ווי א בייזע קרעץ. עס 
= קען זוין, אַז ער איז בכלל נעווען נענויגט צו א געוויפער מאִפם פון ראַסן- 
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שאוויניום, אִבער עס איז גאָרניט אויסגעשלאָסן, ווי אייניקע ווילן. אָננעד 
מען, אז אַזא שארפער אויסררוק איז געבוירן געוואָרן אֶלם אַ] עמאֶציאד 
נעלע רעאַקציע קעגן די מעשים פון געוויסע גרים, און ר' חלבו האט דא 
פּשוט געזינדיקט. מיט א צו ברייטער גענעראליזאַציע. הורדוסעס. דינאס" ‏ 
טיע, וואֶםם שטאמט פון די בני אדום, אויף. וועלכע יוחנן -הורקנוס הְאֶט 
ארויפגעצוואונגעזן די אידישע אמונה, איז געווען 0 ביים נְאַנצן 
פּאֶלק, און הְאָט ‏ מיט אירע מעשים געקאָנט ארויסרופן. א. נויגונג צו 
טראַנספערירן די. שנְאה צו איר אויף גרים בבלל. אנטוישונל, אין נעוויסע 
גרים, וואִָס זיינען ניט. מקיים די מצוות, וועלכע זיי האָבן גענומען אויף 
זיך, האָט אייניקע געקאָנט ברענגען צו א געפיל, אַז ,,הגרים מעכבים את 
המשיח" (נדה י"ג), אַז. גרים פארהאַלטן מיט זייערע מעשים משיחם קור 
מען, אִדער צו א נאֶך שארפערן אויסדרוק קעגן אידישע , מיסיאָנערן": 

רעה תבוא למקבלי גרים" (ימבות -ק"ט) -- אַלְדאֶם בייזע זאל קומען = 
אויף די, וואָם נעמען א[ גרים. ראפ זיינען מערסטנטייל עמאֶצִיאָנעלע 
אויסברוכן, וואֶם האָבן ניט קיין נאַרמאטיוון כאראקטער, און עס איז 
נישטא קיין גרונט זיי צו באָטראַכטן אַלם כאַראַקטעריפטיש. אויב, . למשל, 
ר' אליעזר בן הורקנוס זאַגט ,האוכל "פת כותים. כאוכל בשר. חזיר" > 
(ווער עס עסט ברויט פון די כותים, אִדער שומרונים, איז גלייך ווי ער 
וואֶלט געגעס] חזירדפלייש), דארף עס ניט הייםן, אז ער האָט דאֶם גע- 
מיינט בוכשטעבלעך, אַז ויין, בוונה. איז טאַקע געווען צו מאַכן פון זיין 
מימרא א נעזעץ. 

| וועגן די זעלבע כותים- זאָנט. ר' שמעון -בן | גמליאל (קידושין 
עָ"ו) אַרויס נאֶר א]. אנדער מיינונג: ‏ ,כותים כישראל לכל דבר". 
| די שומרונים. זיינען אידן אין אַלע הינזיכטן.. יעדער פון די צוויי חכמים 
האט דא אויפגעדריקט זיינע א סוביעקטיווע באציאונג אֶדער, אויב מען 
קען זיך אזוי אויסדריקן, זיין פערזענלע בן שטאנדפונקט. וויכטיק איז דא 
די אַלגעמיינע אַנטוויקלוננס-ליניע, וועלכע איז מיט. דער צייט פארקער- 
פערט געוואַרז אין באשטימטע און קלאָרע דינים און אין די. פרטים פון 
פראַצעדור או[ ריטואֶל. : 0 

| און: די אַלגעמיינע טענרדענץ א י / ג ע וו ע 1 --- מ ק ב 5 
"צו זיון גרים. מיט אַפענע אֶרעמס, ‏ כאָטש. ניט ווייניקע פון די חכמים 
| האבן געהאט זייער גוטן גרונט צו וואַרענעז קעגן לייבטזיניקע גרים און 
קענן אַזַעלכע וואֶם נעמען אִ] דאס אידנטום מיט זייטיקע פניות אדער 
עגאָאיסטישע כוונות. .און: רעדנדיק וועגן דער אַלגעמיינער טענרענץ, 
וואלט געווען,. גלויבן מיר, א גרויפע איבערטרייבונג אִנצונעמען, אז הלל 
אוז שמאי האָבן אי[ זיך פארקערפערט צוויי אַנטקעגנגעזעצטע ‏ שטאנדה ‏ 
פונקטן וועגן דעם ,אַדרעפאַט" פון דער אידישער אמונה, אַז הלל איז 
געווען : אן אוניווערסאַליסט און. האָט געוואֶלט אריינברענגען וואָם מער 
> גויים ,אונטער די פליגלען פון רער. שבינה", בשעת שמאי איז געווע א 





/ ריט \ סי א כ קעגנערטאפט צו גרים ניט צוליב ראס|"פרינציפן 1 
פּאַרטיקולאַריסט אַדער ראסיסט און האָט בכלל ניט געוואֶלט אַז מענטשן 
וז אנדערע ראסן זאֶלן זיך מגייר זיין, דער סיפור-המעשה אין מסכתא 
שבת וועגן רעם ווי הלל או] שמאי האָבן באהאנדלט יערער אויף זיין אופן 
יקאנדידאטן אויף זיך מגויר-צו-זיין, אויב מען לייענט אים אויפמערקזאם, 
ברענגם ארויס גאר אן אַנדער אונטערשייד צווישן זייערע אויפפאסונגען. 
וועז דער גוי קומט צו שמאין און זאָנט אים ,גיירני על מנת שתלמדני 
.בל התורה בולה, כשאני עומד.על רגל אחת" (זיי מיך מגייר מיט דער באַ- 
דינגונג, אז דו זאאלסט מיך אויסלערנען די גאַנצע תורה בשעת.: איך שטיי 
.אווף איין פוס), דארף עס ניט הייסן, אז דער גוי זוכט צו שטעלן דעם 
אידישן חכם אין א פארלעגנהייט, אִדער ער וויצלט זיך איבער אים, אדער 
אז ער איז ,,פויל" לאַנג צו לערנען די תורה. אין גרונט וויל ער גאֶר וויסן, 
וואס איה דער "י 0 ו ד - פו] דער אידישער אמונה, איר אַלְגְעַמיינער רַע- 
גולאַטיווער פרינציפ; ער פאֶדערט פון שמאין א מין קאֶנדענסירטע פאֶר- 
-מולע פו] אידנטום אדער, אַזוי צו זאגן, דעם פילאַסאפישן הינטערגרונט 
פון דער גאַנצער אידישקייט. אִַבער שמאי איז א קפדן און ער איז אים 
מדחה ווייל ,,זיין שטאנדפונקט" אנערקענט ניט אזא מין צונאנג צום אידנ- 
טום און אים שאִקירט דאס פרעגן, אין וואִס עס באַשטייט ,זיין קווינט- 
עסענץ"; ער האֶט דערווייל מורא, אז דער גוי קען] אְננעמע] דעם אזוי 
גערופענעם תמצית פון אידנטום א!] נאִכדעם ניט אֶפהיט] די מצוות 
'מעשיות (אין מיטלאלטער האָבן מיר געזען ענלעכע קאָנפליקטן ביי אידן, 
וועלבע האבן גאֶרניט געהאט צו טאֶן מיט דער באציאונג צו גרים -- אין 
דער פראגע פו] ,עיקרים", די הויפט-דאגנמע] פון דער אידישער רעלי- 
ציע; עס זיינען געווען נרויסע אויטאריטעטן אין אונזער טעאֶלאָניע, ווע- 
מען עם האָבן שאָקירט פיי דער רמב"ם, וואִס האֶט פאָרמולירט דרייצן 
עיקרים, און סיי באזונרערס רי וואִם האָבן געהאַלטן, אַז די צאֶל עיקרים 
איז נאֶך קלענער. אלע תרי"ג מצוות,. האָבן זיי נעטענהט, זיינען עיקרים 
| און מען טאֶר ניט זוכן קיין ,,עקסטראַקטן"). הלל אַבער האט דעם גוי 
ייא מגייר געווען, אוז בשעת יענער איז געשטאנען אויף איין פוס האֶט ער 
אים אויסנעליינט די גאַנצע תורה: ,ווְאִם עס איז דיר פארהאסט, זאֶלסטו 
יט טא] דיון חבר" -- אִט דאס איז די גאַנצע תורה, און ראפ איבעריקע 
= איז בלויז א פירוש אֶט אויף רער מצוה, און דו דרארפסט איצט יענעם 
פירוש גיין לערנען. = | 0/0 


= = הלל איז, ווי מען קען זען פון זיין פאָרמולע, אויך ניט געווען גרייט 
יצו באפרייען דעם גר פון :די מצוות -מעשיות: יענער דאָרף ראך ערשט 


-גיין: לערנען דעם ,פירוש". ניט טאֶן מענטשן קיין שלעכטס, האט ער געד 
| וואוסט ניט ווייניקער פון שמאי, איז נאך ניט: נענוג פאר איינעם כדי 
יצו ווערן. א איד. די ,,שבע מצוות בני נח", די זיבן מצוות וואס אַכְע 
מענטשלעכע ברואים זיינען מחוייב מקיים צו זיין, זיינען שוין אין חללם 
= צייטן געווען באַקאַנט, אבער קיינער פו] די חכמים האט ניט געקענט 
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האלטן, אַז א גוי וואִם איז מקיים יענע מצוות (וואֶם זיינען א מין ,אד 
טירלעכע רעליגיע" או] א ספעציפיקאציע פון הללס פאַרמולע ,וואָם איז 
דיר פארהאסט, זאֶלסטו ניט טא] דיין חבר") ווערט דורך דעם א מיטד 
גליד פון דער אידישער רעליניעזער געמיינרע. אידן האָבן שוין רעמאֶלט 
געוואוסט, אַז ביי די אומות העולם זיינען פאראן ,יראי אלהים" (גאָט- 
פּאָרכטיקע), אזעלכע וואֶם גלויבן אין גאט מער אָדער ווייניקער לויט די 
אידישע אויפפאַפונגען און פירז א ריין, זיטלעך לעבן, אַבער רער ירא- 
אלהים איז פונדעסטוועגן ניט קיין גר. זיי האָבן נעוואוסט, אז עס גיינען. 
פארא[ אויך חסידי אומות העולם, וואִס האבן אַפילו א חלק אין עולם 
הבא, אִַבער דאס האֶט זיי פאר קייך אידן ניט געמאכט. הללס פאַרמולע 
| פאר מגייר זיין איז דעריבער גאָרניט אזא קלאֶרע, ווי פילע ווילן אָננעה" ‏ 
מען. | | 

עס איז כמעט אוממענגלעך זיך פאַרצושטעלן, אז הלל אל טאַקע 
= 5 ר א ק ט י ש האב]ן אָנגענומען א גוי פאר א גר-צדק בלויז אויפן פמך 
| פון: דער עטישער פאַרמולע, וואִםס יענער האט אויף זיך מקבל געווען. 
יענע עטישע פאֶָרמולע, אֶן גלויבן אין גאֶט, אין | א יי [ גאָט, קען זוין, 
אויך פאר הללן, טאַקע א הויכער פרינציפ פאר מענטשלעכע האנדלונגען, 
אַבער נאך ניט קיין רעליגיע; דער ,בין אדט למקום", רעם מענטשנסם 
| פלובטן צו גאָט, גוינען פאר הללן געווען ניט פון קיין קליינער באדייטונג, 
און ווי וויכטיק עס איז ניט געווען אין זיינע אויגן רער ,בין אֶדם 
לבריות", די סאֶציאַלע פליכטן צו מיטמענטשן, זיינען זיי לחלוטין ניט 
| גענוג כדי צו דערפילן גאָטס ווילן. עס איז אויך אוממעגלעך זיך פּאֶר- 
צושטעלן, אַז הלל זאל האָבן אְָנגענומע] א גר אֶן מילה, און וועגן דעם 
ווערט אויך אין דעם סיפור-המעשה גאַרנישט ניט דערמאָנט. די גאַנצע 
אנדה שיינט אונז דערפאר צו זיין ניט קיין באריכט פון א מעשה שהיה, 
נאָר גיכער א] אפקלאנג פון א קאָנפליקט צוויש] הלל או] שמאי -- ניט 
אויפן שטח פון אוניווערסאַליזם און פאַרטיקולאַריזם, נאֶר אין דער פרא- 
נע פון ריטואל און רעליניעזדעטישער געזינונג, אַקזאַקטער, אין דער פראַ- 
גע פון ‏ ב א ט א ג ו ג ג -- וואם איז ווערטפולער אין רעליניעזן לעבן: 
די מצוות מעשיות, אַדער די כוונה און די מעשים טובים?% שמאי איז 
געווען מער פאַנאַטיש אין ענינים פון ריטואל, מער ,,קפדן", און די פראגע 
פון ‏ ,עיקר" און ‏ ,טפל" האִט אפשר פאר אים ניט עקזיסטירט אין דער 
מאם, אין וועלכער זי האָט נעקענט עקזיסטירן פּאַר הללן. עס מוז ניט 
הייסן, אַז הלל איז נעווען אַן ‏ א ג ט יר-רי טוא ליפ ט. 

ער האָט צו דעם געהאט אן אינטימע באציאונג, דאס האָט אים ניט 
ווייניק געווארעמט, אַבער קיין אבסאֶלוטן ווערט האט ער יענעם עלעד . 
מענט ניט צוגעשריבן. אים האָט אויך נעקאָנט שאָקירן די ,,מעכאניזאה ‏ 
ציע" פון די מצוות מעשיות די ,,מצוות אנשים מלומדה" אֶן רעם ,רחמנא 
5יבא בעי", ביי א טייל פון זיינע פאַלקסנענאֶסן, ווי דאָפ האֶט אין די 
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לעצטע דורות שאֶקירט, לְאָמיר זאִגן, דעס | בעל דשם, ארער ך' נחמן בראצ- 
לאַווער, אַדער דעם קאֶצקער רבין. 

הללס פאֶרמולע האט אין זיך אַן עלעמענט פון מאֶלעמיק מיט איד]ן, 
מיט אַנדערע חכמים; זי איז א רעאקציע קעגן דער איבערבאַטאָנונג פון 
די מצוות מעשיות, און דאס וואִם ער זאִגט דעם גר -קאנרידאט איז ער 
מסתמא גרייט צו זאִנן אויך אַ אידן. 

או] דעריבער דארף די מעשה מיטן גר נישט אויסגעטייטשט ווערן 
אין די טערמינע] פון פטרטיקולאריזם או] אוניווערסאליזם. 


דער פרינציפ פון דער הלפח -- יעדער גוי וואָ נעמט אויף זיך 
דעם עול תורח מוז אויפגענומען ווערן | 


וויפל הארבע ווערטער, ווערטלעך און קריטישע באמערקונגען וועגן 
גרים מיר זאֶל] ניט געפינען אין דער תלמודישער ליטעראטור (און זיי 
זיינען פאַראַן ניט ווייניק),. זיינעז זיי נישט אימשטאנד צו פארטונקלען 
מיט זיך די אלגעמיינע ריכטונג אין אידנטום, וועלכע האָט געפירט צו - 
א מער אָדער ווייניקער אויסגעשפראָכענעם אוניווערסאַליזם. אין דער 
ספערע פון אגדה, אינם פרייען ,,קינסטלערישן שפיל פון אַסאֶציאַציעס 
אוז איינפאַלן, האבן זיך געוויפע חכמי-התלמוד און בעלי-המדרש געקאֶנט 
דערלויבן זיך <אז] אויסרריקן] מיט פאֶראורטיילן ‏ און , אידיאפינקראַ- 
%יעם", אִבער ווען עס איז געקומען די צייט פעסטצושטעלן א ה לכ ה, 
האָט מען געמוזט ,,זיך נעמען אין די הענט", זיך גייפטיק או] מאֶראַליש 
דיסציפלינירן און ארויסטראָגן אַן אורטייל לויטן וואַכזאַמען רעליגיעזן = 
געוויםן און ניט אויפ] גרונט פון די דענק-געוואוינהייטן און ,,אימפרע- 
סיאֶניזמען", וואָס זיינען ארויפגעצוואונגען. געוואַרן פונם. טאָגדטעגלעכן 
לעבן מיט זיינע אפטמאֶל אויבנאויפיקע דערפארוננען. און די הלכה איז 
א קלאַרע: א נוי קען ווערן א איד, און וויל ער עס ווערן מיטן פולן הארצן 
און מיט ריינע כוונות, דארף מען אים מקבל זיין. דער זעלבער ר' חלבו 
וואַפ האט זיך דערלויבט צו זאִנן, אז גרים ויינען פאר איד]ז ווי א בייזע 
קרעץ, וועז עס קומט צו אים א גוי או] דערקלערט זיין גלויבן אין אידישן 
גאָט, או] איז מסכים זיך צו מל זיין און נעמען אווף זיך דעם עול פון 
מצוות, וואֶלט, לויט די אננענומענע תקנות פון זיין צייט, ניט געהאט 
פראַקטיש קיין אויםוועג און ער וואֶלט אים געמוזט מקבל זיין, ער וואֶלט 
נעמוזט מקיים זיין די הלכה, אדער דעם מנהג וואָס האֶט שוין געקראגן 
די קראפט פון א הלכה, אדער זיך אונטערווארפ] דעם כוח פו] פרעצע- 
דענטן (,ראה מעשה ונזכר הלכה"), און אַרייננעמען דעם גוי אין דער 
אידישער געמיינדע, או] אויב ער האִָט טאַקע געהאט קענן דעם א פובד 
יעקטיוון וועדערווילן, וואַלט ער זיך מסתמא געטרייסט מיט דער אגדה, 
לויט וועלכער א געוויסע צאֶל גויים זיינען אויף א] אייגנטרטיק מיסטע- 
ריעזז אופן נעשטאנען ביים בארג סיני: ,,אמר 15 רב אחא בנו של רבא 
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לרב אשי: גרים מהו? (שבת ‏ קמ"ה) -= און וועגן גרים וואֶס זאָגסטו?. 
| דער קויט האָט זיך אֶפנעטאן ‏ פון אידן ווייל זיי זיינען נעשטאנען ביים. 
בארג סיני, אָבער גרים זיינען דאֶך נישט געשטאנען, דארף עס הייסן, אַז 
זיי בלייבן שמוציק? אמר לן: אַף על פי שהם לא היו, מזלם היה -- האט' 
אים רב אשי געענטפערט: כאֶטש זיי אַליין זיינען ראָרט ניט נעווען, איז 
אַבער וייער מזל דאֶרט יא געווען; זיי זיינען, אַזוי צו זאִנן, געווע] פאַרד-. 
טראטן ביים בארג. סיני גיוסטוק, . דורך. זייער שיקזאל .אֶרער ,,שטערן", 

און זייער פידי ש ע א פ וו ע זנ היו ט האֶט ניט קיי] באַדיי- 
טונג. | | 

| פאר דער אַלנעמיינער אריענטאציע פונם תלמודישן אידנטום איז 
כאַראַקטעריסטיש ניט ר' חלבו, וועמען מיר האִָבן שוין א פאר מאֶל ציד 
טירט, נאר ניכער אלעזר בן פדת (פסחים פ"ז), וועלכער זעט אין רעם 
= עצם גלות, <-אין צעשפרייטן אידן איבער פרעמדע לענדער א באשטימטן 
צוועק פון דער השגחה --- צוצוציען גרים צום אידנטום, אלעזר ב] פדתם 
שטעלונג האֶט. זיך קריסטאליזירט אין הלכה און מנהג, בשעת ב' חלבוס 
אַפּאָריזם איז געבליב] א פריוואַטע מיונונג. | 

דער וויכוח וואָס הא ויןך א לענגערע צייט געפירט צווישן די פאַר- 
שיידענע חכמי התלמוד אין רעם ענין גרים האֶט זיך ניט געדרייט ארום" 
דער פראנע, צי דארף מע] בכלל זיי מקבל זיין אִדער ניט -- וועגן דעם 
זיינען שוין צווישן זיי קיין חילוקי-רעות ניט. געווע] -- נאֶר הויפטזעב- 
לעך וועגן דער פראצעדור ארער וועגן די באדינגוננען, אונטער וועלכע א 
גוי קען ווערן א איד. אזא וויכוח איז שוין פאֶרגעקומען צווישן די ראשו- 
נים פו] די תנאים. ר' יהושע בן חנניה, למשל, האט געהאלטן, אז ,,טבל 
ולא מל, הרי זה גר" (אַז אויב א גוי האָט דורכגעמאַכט די צערעמאניע 
פון טבילה, קריגט ער שוין דעם סטאטוס פון א גר, כאָטש אַפילו ער. 
האָט זיך ניט מל געווען); פון דער אנרערער זייט,. האָט ר' אליעזר בן 
הורקנוס געוואלט גלויבן, א ,מל ולא טבל, הרי זה גר" (א נוי וואִס 
האָט זיך מל נעווען, איז שוין א גר, אַפילו אֶן טבילה), אַבער סתם חכמים' 
האבן אָנגענומען -- און ראֶרט וואו מיר באגעגענען זיך מיט א מיינונג 
פון אַנאָנימע חכמים איז דאס די הלכה -- אז ,אינו גר עד שימול 
ויטבול" (מען קען ניט ווערן קיין גר, סייד]ן מען מאכט דורך ביידע, סיי 
מילה און פיי טבילה). אויך דא, אין דער מיינונגדפארשיידנקייט צווישן 
די צוויי רערמאנטע תנאים, האָבן מיר צו טאִן ניט מיט א חילוק צווישן 
פּאַרטיקולאַריסט] און -אוניווערסאליסטן. - / // 

ט ב יל ה איז א ליוכטע זאך, מ יי ל ה א פארהעלטניסמעפסיק . 
שווערע -- איז ר' יהושע בן חנניה גרייט מוותר זיין אויף 8 שווערער 
אַפּעראַציע און זיך באנוגענען מיט טבילה אַלם פימבאֶלישע אֶפקערונב 
פון גויאישקייט אֶן באַקערונגס צייכנם צו אידישקייט, בשעת, אַנדע- 
רע, דרי סתם חכמים, זיינען קעגנעריש צו אזא ,רעפאֶרם-אידנטום" (אין 
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דער גרייטקייט צו באפרייען פון מילה א גר ליגט שוין, זַאֶל דא באד 

מערקט ווערן, א פּאַטענציעלע גרייטקייט:-צו באפרייען פון דער דאֶזיקער 
מצוה אויך א ;ראפן-אידן"). אונז איז ניט: קְלאֶר, ווער עס איז חנניה;:* 
יענער סוחר פוז יהודה, וועגן וועלכן יוסף פלאוויום דערציילט, אַז ער 
האָט פארקערט מיט זוטום, דעם קעניג פון אדיאבענע. זיין מוטער או 
פרוי האָבן זיך ביידע מגייר געווע] או[ אויך רער קעניג האָט באַשלאפן. ‏ 
" דאס צו טאן או] זוך-- אויך מל זיין, אַבער גראֶר דער איד חנניה האט' 
אים רערפון נעפרואווט אְפרעדן: ,,מען קע] פירכטן גאִט, האט ער אים 
דערקלערט, אויך אן מילה; דער עיקר איז אַפצוהיטן די טראדיציע פון 
די אבות און דאִם איז וויכטיקער פון מילה". דער סוחר פון יהודה האט. 
דא אויפגעדריקט א מיינונג, וואֶם איז ווארשיינלעך שוין ניט איינמאֶ5 
ארויסגעבראכט געווארן פוז חכמים און ער האֶט דערפון געוואוסט; עס 
איז גיך שווער פאָרצושטעלן, אז א סוחר, ניט קיין ,,חכם", זאֶל נעמען 
אויף זיין איינענעם אויטאָריטעט צו געבן אַזעלכע עצות. דער דאֶזיקער - 
וויכוח וועגן דער פראצעדור פון זוך מגיור זיין איז שפעטער איבערגעל. 
טראִגן געוואָרן אין דער עוואַנגעלישער אור-געמיינדע און ר'האט דאֶרט, 

= דארף מע] גלוובן, רי ועלבע באדייטונג וואִפ ר'האָט געהאט ביי די חכמים. 
די אַפאָסטאלן וואִס ‏ זיינען קעגן ארייננעמען אין דער קריסטלעבער גע- 
מיינדע ערלים, וועלכע ווילן זיך ניט מל זיין (און באנוגענען זיך, הייסט 
עס, מיט טבילה), זיינען אין תוך געוועז ניט ווייניקער אוניווערסאַלים- 
טיש געשטימט איידער פוילום, וועלכער פאַדערט אַפצושאפן מילה אֶלס א" 
באדינגונג צו ווערן א מיטגליד אין דער געמיינדע פון די נוצרים. זוי טאַד- 
לען ניט פוילופ] און די אנדערע פאר גויער מיסיאַנערישער אַרבעט אין 
סיריע, אין גריכנלאנד, אויף די אינזלען פונם מיטללענדישן ים. זיי 0 
זיך בלויז ניט אפזאגן פון זייער סטאנדארד ביים מקבל זיין גרים . 


= גרים"קלאַפיפיקאַציע לויט זייער אידישקייט"אויפפאַסונג ‏ 


אין דער זעלביקער צייט האט אבער ביי א באדייטנדן טייל אידן 
עקזיסטירט א סקעפטישע או] אפילו א קריטישע באציאונג צו גרים -- 
און זיי האב[ זיך געשטעלט די פראגע, אין וועלכער מאִס איז די באַקעה 
רונג פו] גנוי צום אידנטום אן עכטער אקט, און צי מען מעג זוך פארה | 
לאֶזן אויף אים, אויף וויפל עס: האנדלט זיך וועגן זיין פראַקטישער אויפ- 
פירונג אל א מיטנליד פון רער אידישער געמיינדע. געוויסע אידן האָבן 
אויך ניט געגלויבט, אַז ווען דער גר וועט געשטעלט ווערן פאר א שווערן 
נסיון, וועט ער אים וועלן אדער.-זיין בכוח אויפצוהאלט] -- צי וועט ער 
פעאיק זיין, אויב מען וועט דארפן, גיין אויף קידוש"השם. עס זיינען 
דערפאַר געמאַכּט געווארן פאַרשיידענע פארזוכן צו קלאַסיפיצירן גרים.אין 
באשטימטע קאטעגאריעס, לויט זייערע כוונות און אינעווייניקסט] ווערט. . 

אין תנא. רבי אליהו, למשל, איז דרורכגעפירט אַן אונטערשייד צווישן 





6. גרים קְלְאָסִיפיקאֶציע ע ט ר ה 
,גר כנכרי לכל דבר" (א גר, וואִס אוז אין אַלע חינזיכטן א פרעמדער), 
גר משול כחמור" (א גר וואֶָס איז געגליכן צו חמורן) און ,גר כאברהם 
אבינו". דער ערשטער טיפ גר ווערט כאַראַקטעריזירט אויף פאָלגנדן אופן: 
,ביי אים אין הויז האָבן זיך געפונען נבלות און. טרפות, קריכנדיקע און 
אפשיילעכע באשעפענישן, האָט ער זיך- א זאג געטאֶן: לאִמיך זיך מגייר 
זיין און לעבן צווישן זיי, ווייל זייער עפן איז פיין און זיי האָבן :ימים 
טובים און שבתים, און די אַלע אומרייניקייט] וועלן אויסגעמעקט ווערן 
פון מיין הויז". איז ער געגאנגע] אוך האט זיך מנייר געווען און גנאט 
האט געזאָגט צו ישראל: ,קינדער מיינע, אַזוי ווי ער האָט אייך ליב, 
זאֶלט איר אים אויך ליב האָבן". קיין איד אין פולן זינע] איז ער ניט, 
ווייל געקומען צום אידנטום איג ער בלויז דערפאר וואִם א געוויסער נוסח 
פון אידישן לעבן איז אים געפעלן געוואָרן -- אויב מען מעג זיך אזוי 
אויסדריקן, געוויסע, פאַרהעלטניסמעסיק אויבערפלעבלעבע, עלעמענטן פון 
דער אידישער ציוויליזאַציע --- אָבער אים דאַרף מען פונדעסטוועגן ניט 
נאֶר טאֶלערירן, נאֶר אַפילו מקרב זיין. דער צווייטער טיפ גר איז געגליכן 
צו חמור, רעם פאַטער פון שכמען, וואִפ האָט זיך געוואֶלט מגייר זיין 
צוליב א פרוי. וועגן אים זאִגט גאט אֶן ישראל: ,קינדער מיינע, ער האט 
נעבעטן ביי אייך רו, איר לאִזט אים אין רו": קיין ליבע פאַרדינט ער 
ניט און צופיל מקרב זיין אים איז ניטאָ קיין גרונט, ווייל ער האָט זיך 
דאֶך מגייר געווען מיט א זייטיקער פניה, אָבער טאֶלערירן דארף מען 
אום -- מע] דאַרף אים נגעבן , מנוחה". דער העכפסטער טיפ גר איז אְבער 
פּאַרקערפערט אין אברהם אבינו, וועלכער האט זיך מגייר געווע] כדי ער 

זאֶל קענען אַריינקומען ,,תחת כנפי השכינה" (אונטער די פליגלען פו] רער 

\ שבונה). דאִם איז א[ אקט פון עכטער באַקערונג און דערפאר איז אברהם 
ניט נאֶר א גר, נאֶך אויך א מנייר, או] דרי אגדה. דערציילט אונז אַז גאט 
האָט אים געשיקט פון לאנד צו לאנד, כדי ער זאל אַנדערע אויך באלערן 
צום אמת] גלויבן. י 


= אין דער אומגאנגס-שפראך האֶבן אויך עקלזיסטירט ,,גרי אריות", וואִס 
זייער פּראְֶטאָטיפ זיינען געווען די כותים אַדער שומרונים, פון וועמען 
עס ווערט דערציילט (אין מלכים ב' י"ז), אז דער מלך אשור האָט זיי 
באזעצט אין שומרון און רי לייבן פלעגן זיי דאָרט אויסהרגענע], ביז זיי 
האָבן אָנגענומען, לויט דעם מלך אשורם באפעל, ,רעם געזעץ פון נאט 
פונם לאנד". 0 | 
| קיין ‏ הויכע מירנונג עועגן אזעלכע גרים האָט דאס שפעט- 
אידנטום ניט' געקאָנט האָבן, ווייל דאס איז פאר זיי געוועז א באַקערונג 
אויס מורא און אונטער דרוק, ניט מיט פרייען ווילן. א[ אנדער נאַמען 
פאר דער זעלבער קאַטעגאָריע איז נעוועז גרי מרדכי ואסתר, אועלכע 
וואָס האָבן אָנגענומען די אידישע אמונה אין א צייט, ווען אידזן האבן 
| נעקראִנן א נעלעגנהייט, ווי נאֶך המנס מפלה, זיך נוקם צו זיין איז זייערע 
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גויאישע שונאים. קיין אַכטונג האִב] ביי פילע אידן ניט: געקענט ארויסם- 
רופן אויך די אזוי גערופענע ,גרי חלומות", אַזעלכע וואָפ דער בעל- 
החלומות האֶט זיי אָננעזאָגנט און שלאֶף, אַז זיי זאֶלן זיך מגייר זיין. אויך 
זיי זיינען געקומע] צום אידנטום אויס פחד, אונטער היפנאָטישן צוואַנג 
אַרער צוליב אבערגלויבן, און וועגן די אלע דריי גרופן וואִס האָבן א זייער 
דורכזיכטיקע אַלגעמיינע כאַראַקטעריסטיק, פלעגט ר' נחמיה זאִגן (יבמות 
ב"ד), אַז זיי קענע] ניט: באַטראכט ווערן פאר אמתע גרים ,,עד שיתגיירו 
בזמן הזה", ביז וואַנען זיי וועלן זיך ניט נאִכאמאל מגייר זיין אין אונזערע 
טעג. .. | 0 90 %-/ | 
אויף אייניקע גרים האָט מען נעקוקט. ווי אויף אייננאַרטיקע ,,הויכ- 
שטאפלער", מענטש] וואִָס האָבן ניט געקענט דערגרייכן קיין הויכע סא- 
ציאַלע שטעלונג אין וַייער אייגענער, גויאישער, וועלט, און האָבן גע- 
מיונט, א ביי אידן] וועט זיי נעלינגען צו קריגן חשיבות און מאכט: דאס 
זיינען די אַזוי גערופענע ,,גרי שולח] מלכים", גויים וואִָס זיינען גרייט 
זיך מגייר צו זיין ווייל זיי האָבן די אמביציע צו זיצן ביי א , סענינליכן 
טיש" (אומגעפאַר ווי יענער לעגענדארישער ,נכרי" ווְאֶם איז געקומען 
צו שמאי, ער זְאֶל אים מנייר זיין מיט דער באדינגונג, אז מען זאל אים 
נאִכדעם מאכ]ן פאר א כהגדול). א געוויסער סקעפטיציזם האֶט געמוזט = 
| עקזוסטירן אויך בנוגע פילע גרים וואִפ האבן זיך באַקערט צום אידנטום 
אפילו אֶן זייטיקע כוונות, אַבער זייער רעליגיעזע טראַנספאָרמאציע אין 
ניט נעווען נענוג ראַדיקאַל. אין תלמוד איז פאַָרא] א צאֶל שטעלן, אין 
וועלכע גרים ווערן באשולדיקט, אַז זיי זיינען ניט נענוג בקי אין מצוות, 
וואוחזים מעשי אבותיהם בידיהם" (און האלטן זיך נאֶך ביי מעשים פון 
זייערע עלטערן). רבי אליעזר הגדול ווייזט אֶן (בבא מציעא נ"ט), אז 
די תורה האָט זעקס און דרייסיק מאֶל געווארנט קעגן דעם גר ,מפני 
שסורו רע", ווייל זיינע געוואוינהייטן זיינען שלעכטע און אים איז ניט 
לייכט זיך צו -באפרייע] פון די מידות און מנהגים ‏ פון זיין אָמאַליקער 
סביבה. אי] יבמות ווערט אויסגעדריקט די מורא, אז א גר קאֶן אמאל 
חרטה האָבן אויף זיין באַקערונג און זיך אֶפּוּאגן פון אידישקייט (, יחזור 
מגרותו") שוין נאִכדעם וואִספ ער האט מקרש געווען א בת ישראל, אוז 
ר' יוסי (אין עבודה זרה) לאכט אפ פון גרים און פון זייער מאַנגל אין 
כאראקטער און קוראזש: אי[ משיחס צייטן וועלן זיי זיך אַגּוי דערשרעקן 
פאר די ליידן פון | דער גוג או מגוג מלחמה, אַז זיי וועלן זיר אפזאכן פון 
מקיים זוון די. מצוות. 

אָגער דער פ ראק טיש ער אהוס פייר פון די אַלַע ספקות, 
אויפזעצונגען או] פארדאכטן איז ניט געווען סתם אֶפצושטויםן גויים 
או[ זיי ניט אויפנעמע] אי] דער אידישער געמיינדע; אויפן גרונט פון 
באאבאכטוננען או] פסיכאֶלאָנישע אפשאצוננען האט מען בלויז געראטן 
א נעוויסע פאָרזיכטיקייט אין מקבל זיין נרים און נעזוכט איינצופיר] אַ 
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באשטימטע פראֶצעדור. אין ,,יבמות" זעען מיר דערפאר א נעוויסן עקזאַ- 
מען ואפ א פרעמדער האֶט געדארפט דורכגיין כדי זיך מגייר צו זיין. 
= א גר וואָפ קומט זיך מגייר זיין אין רער איצטיקער צייט זאגט מען 
אים: ,,מה ראית שבאת להתגייר?" -- צוליב ווְאִם ווילסטו זיך מגייר 
זיין+ ווייסטו דען ניט, אַז איד] זיינען איצטער אָנגעיוייטיקט, אְפגע- 
שטויסן, פארטריבן און פארצערט, און עס קומען אויף זיי יסורים? ענט- 
פערט ער: , יודע אני ואיני כדאי" (איך וויים און איך בין ניט ווערט צו 
ווערן א איר) -- איז מען אים מקבל -- זיין ענטפער איז א באווייז, אז 
ער איז יאָ, ווערט! -- און מען לערנט אים אויס א צאֶל לייכטע מצוות 
4 /ן א צאֶל וואִגיקע מצוות. = 
וואֶפ ראפ מ שנה-אידנטום, ערב דעם חרב, 
איז דער עפּאָכע פון חורבן און נאך דעם חורב]ן, האָט נעזוכט אינם גר, 
איז געווען פולע אויפריכטיקייט, גרייטקייט אויסצושטיין 8 מארטירע- 
רישן שיקזאל און אְָננעמען יסורים באהבה, ענדגילטיקע פארבונדנקייט 
מיט רער אידישער אמונה און מיט דער קהלה, ווְאִָס רעפרעזענטירט די 
אמונה. | %-/ | | 
מורא נעהאט האִט מען (או] די ווירקלעכקייט האָט אזא מורא 
ניט ווייניק געשפייזט) פאר לייכטזיניקער באקערונג צום אידנטום, פאר 
מאַנגל אין כאַראַקטער מקיים צו זיין די מצוות און אויפצושטיין נסיונות, 
און פאר ,,רעצידיוון" פו] געצנדינסט: די ווערטער וואִס דער חומש זאנט 
וועג] הגרן ,,ותלך ותתע במדבר" (און זי איז געגאנגען און פארבלאָנדנּשעט 
געוואָר] אין רער מדבר) טייטשן אייניקע בעלי-אגדה אויס אין דעם זינעןז, 
אז באָטש לעבנדיק אין אברהמס הויזנעזינט האִָט הגר שוין געגלויבט אין 
איין און איינציקן גאָט, אַבער ווי באַלד זי איז אָנגעקומען אין דער מדבר, 
האָט זו גלייך פארבלאָנדזשעט צוריק אויף די וועגן פון עבודה זרה. אִָט ‏ 
| פו[ אזא הגר-רעצידיוו האָט דאִם אידנטום זיך געוואֶלֶט פארזיכערן ביים 
מקבל זיין גרים, און אזא שטעלונג טראָגט, ווייטער אַמאֶל איבערגעחזרט 
₪ רעליגיעזן כאראקטער, איז רעליגיעז מאִטיווירט און האָט מיט ראַסז- 
נעפיל] אדער ראסן-פרינציפן קיין שום פארבינדונג ניט. מען טאֶר קיינ- 
מאל ניט פאַרגעסן, אז די ועלבע אגדה וואִס האָט אזוי פיל מאֶל געוואָרנט 
קענן גרים און ווי געקוקט פון זיי פון אויב] אראפ, האָט אויך פארשטאנעז 
זווער הויך צו שאצן א| אויפריכטיקע באַקערונג צום אידנטום. ווי זי 
האָט דעם בעל-תשובה אוועקגעשטעלט אויף אַ פלאץ, וואו אפילו ,,צדיקים 
גמורים אינם יכולים לעמוד" (וואו פולשטענדיקע צדיקים זיינע] ניט 
זוכה צו שטיין), האֶט זי אויך, אין אירע מאַמענטן פוז התרוממות-הנפש, 
אַוועקגעשטעלט רעם עכטן גר, דעם גר-צדק, אויף איין מדרגה. מיט איד]ן, 
אָדער אמילו העכער פון אים. אָט זעען מיר, צום ביישפיל, אין ילקוט 
| שמעוני: 0% 0 
משה האט געזאגט צום אויבערשטן: איז דער דאֶניקער גר ביי דיר 
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חשוב ווי א לוי? האָט אים גאט געענטפערט: ער איז אין מיינע אויגן. 
העכער פון א לוי, ווייל ער האֶט זיך מגייר געווען צוליב מיין נאַָמען. 

עס ווערט דערציילט פון א הירש וואָפ האָט געוואקס] אין דער מדבר 
און איז אַליין געקומען און זיך אויפנעמישט מיט די שאֶף. האָט אים דער 
פאסטוך נעגעבן עסן] און טרינקען און ארויסגעוויזן ליבע מער ווי צו זיי 
נע שאֶף. האָט מען אים געפרעגט: ווי קומט עס, וואָס דעם הירש ווייזטו 
ארוים מער ליבע ווי די שאף? האט ער זיי געענטפערט: וויפל מי האב איך 
| מוך אִנגעמיט מיט מיינע שאֶף, ארויספירנדיק זיי אינדערפרי: און צוריקד" 
ברענגענדיק זיי אינאוונט, ביז זיי האָבן אויפנעוואַקפן; און אָט איז דער 
הירש גאֶר אויפגעוואקסן אין דער מדבר און איז אליין אריינגעקומען. 
אין דער טשערעדע --- זאֶל איך אים ניט באזונדערס שטארק ליב האָבן?. 
אזוי האָט אויך גאט נעזאנט: וויפל האב איך מיך אַנגעמיט ארום ישראל? 
איך האב זיי אַרויסגעפירט פון מצרים, און האב פאר זיי באלויכטן דעם: 
וועג, און האב פאר זיי אַראפגענידערט דעם מן, אוז האָב זיי אַרומגענומען 
מיט די וואַלקנם פון כבוד, ביז זיי האֶבן אַָנגענומען די תורה; או אָם 
דער גר איג אליין געקומען -- ,%פיכך שקול עלי כלוי וישראל", רערפאר. 
איז ער מיר אַזוי חשוב ווי אַ לוי און ווי א ישראל. 

אויב די דאֶזיקע און ענלעבע אגנדות שפיגלען אי[ זיך אפ רעם מער' 
באטאָנטן אוניווערסאַליסטישן אויסדרוק קעגן אַנדערע אגדות, וואִפ זייער 
טענדענץ איז צו דעפקרעדיטירן געוויפע טיפן גרים, האָט די הלכה זיך' 
נעשטעלט, בדרך כלל, אויפן שטאַנדפונקט פון חיבת-גרים און האט ענד" > 
= גילטיק דורכגעזעצט רעם פרינציפם, אַז ראַסן-אַפשטאָם קען ניט זיין קיין. 
עיכוב פאר אריינטרעטן אין אייביקן ,,ברית" מיט גאט און פאר ווערן 
פולווערטיקע מיטגלידער פון דער אידישע געמיינדע. ר' סעדיה גאון האֶט. 
שוין טיילווייז אויפן גרונט פון אגדה און] שטייענדיק מים ביידע פיסם 
אויפן באדן פון הלכה, געקענט זאָנן אין זיין ,,אמונות ודעות", אַז מיר' 
יונען טאַקע אַן אויפדערוויילט פאֶלק, - דאִם קען ניט מיינען, אַז 
וועלכע ניט איז באַשעפעניש איז גאֶטם א (ספעציעלער) ליבלינג: ,דער" 
ווערט פון יעדן מענטשן איז גליוך חשוב אין זיינע אויגן", - ווייל אי 
אומתנו אומה אלא בתורתה". 

און דער גרעסטער קאֶדיפיקאֶטאֶר פון הלכה, דער רמב"ם, וועלכער: 
האט דעם ‏ ,אתה בחרתנו" ניט אריינגענומען אין זיינע דרייצן 
עיקרים, אים סאנקציאָנירט, אָבער געזאגט אז קיין ‏ , ט ע ם " פאר 
דעם האִט ער ניט -- האֶט ‏ א והי גע ש 5 רייו ט דעם ‏ בג רי ף 
פון א ו יס ד ע ר וו יריל ט ק יי ט אויך אויף ניט-אידן, אויב זיי האֶבן 
> אָננענומע] דעם אידישן גלויבן. פונקט ווי ער האֶם, אין קעגנזאץ צו ךר" 
יהודה הלוי, צוגעשריב] די סגולה פון נבואה אויך די אומות העולם, אזור 
האט ער אויך -- ווייטער אמאל אין קעגנזאץ צו אַזא ,,עטנאַצענטריסט" 
ווי דער בעל-הכונרי, וועלכער האֶט געוואֶלט האלטן, אז די תורה איז נעד 
געבן געוואֶרן נאֶר פאַר אידן -- באהויפטעט מיטן גאנצן אויטאַריטעט פון 
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זיון מערגענלעבקייט, אז די ,אדרעסאטן פון דער תורה זיינען פיי אידן 
.און סיי גרים (און דאס הייסט, אין פּאָטענציעלן חשבון, דער גאַנצער 
מענטשלעבער מין). אין זיין ענטפער צו א גרדצרק, וועלכער פרעגט ביי 
אים*), צי מעג ער זאָגן אין זיין דאוונען ,,אלהינו ואלהי אבותינו" (אונ- 
זער גאט און דער גנאט פון אונזערע עלטערן), שרייבט ער אים, אז ער מעג 
זאָגן אלע תפילות ,,ככל אזרח מישרא?", ווי יעדער בירגער אין ישראל, 
ווייל ווער עס האֶט זיך מגייר געווען, ביזן סוף פון אלע דורות, געהערט 
שוין דערמיט אַליי] צו אברהם אבינום תלמידים, און אֶלַע אַועלכע זיונעז 
קינדער פון זיין הוינגעזינט. דער גר-צדק מעג, אווב ער. וויל, אויך דאַנקען = 
גאט אין זיין תפלה פאר האָבן א י ם ארויסגעפירט פון מצרים, ווייל 
זינט ער איז ארונטערגענומען געווארן אונטער די פליגלען פון דער שכינה 
,אי] כא] הפרש בינינו ובינך, וכל הנסים שנעשו כאילו נעשו | 5 נ | > 
ולך, וכבר ב חר בך הבורא והבדיפך מן האךד 
מות ונתן ל ך הת ור ה (איז שוין ניטאָ קיין אונטערשייד 
צוויש] אונז או] דיר, און אלע נסים וואָס זיינען געטאן געווארן זיינעז 
גלייך ווי נעטאֶן געוואָרן ‏ אי פ אר אונז, אי פאר דיה 
או] דער באש עפ ער הא ט דריך שוין אוי55- 
דערוהוילט און האט דיך א פגע שידן פ%ן די 
ם על ק ע ר, און האט ד י"ר געגעבן די תורה)". די גייסטיק מא- 
ראַלישע ביאָגראפיע פון א גוי וואִם האָט זיך באַקערט צום אירנטום מאַכט 
אים, ביים רמב"ם, פאר א גלייכן שותף אין דער קאַלעקטיווער ביאגרא- 
פיע פונם אידישן פאֶלק, אויך א שותף צו זיין יחוס. דאִם אידישע פאֶלק 
און די אידישע רעליגיעזע געמיינדע (כנסת ישראל הייסט ביירע), מיט 
איינעם ווארט, אידנטום, איז, אויף אזא אופן, אויב מיר מעגן דא נוצן 
אנרי בערגעסאָנס טערמינאְלְאָגיע, גיכער אן אפענע גענעלשאפט, איידער 
א געשלאַסענע נעזעלשאפט, א קיבוץ וואָם איז אין פרינציפ גרייט צו 
ווערן אַל-אומפאַפנד, אבפאָרבירן אין זיך יעדע מענטשלעבע באשעפע- 
ניש, זיך ניט קימערנדיק וועגן זיין ראסן-שורש. 

עס קע] ניט זיין אונזער אויפגאַבע אין די ראַמען פון דער דאזיקער 
אפהאַנדלונג צו געבן א] איבערזיכט פון דער מיטלאַלטערלעכער אידישער 
טעאַלאָגיע און פון אונזער שפעטערער ליטעראטור אין איר באציאונג צו 
דער פּראָבלעם פון אויסדערוויילטקייט. דאָם אידנטום איז אויסגעפורעמט 


6% מיר ציטירן לויט יחזקאל קויפמאָנם ,גולה ונכֶר". (אגב זע אונזער ספר 
,עטרת יקותיאל" עמוד 427 די הלכה פוז רמב"ם הלכות בכורים: אז דער גר בריינגט 
בכורים און דאַרף לווענעז דעם וידוי פוז בכורים די פרשה פו]: ,..איך זאג היינט 
פאר ד' דיין גאָט, א איך בין נעקומעז אין לאָנד ואס גנאט האט געשווארן אונזערע 
עלטערו. דעב רמב"ם באַגרינדעט עס ,שנאמר לאברהם אב המון גוים נתתיך, הרי 
הוא אב כל העולם כולו, שנכנפין תחת כנפי השכינה". ‏ ב (רעד.) 








יס ות יא ל ניט ראסע נאֶר אויסדערוויילטע אמונה 41 


געוואֶרן אין זיין מענטאליטעט, לעבנפשטייגער און רעאקציעם אויף דער 
אויפן-וועלט הויפטזעכלעך דורכן תנ"ך, תלמוד און: מדרשים, אֶדער, ווי 
מען מעג עס אנדערש פאֶרמולירן, דער תנ"ך, דער תלמוד או] מדרשים. 
זיינעז די רעקאָרדן, וואֶּס ווייזן און דערציילן ווי אזוי דאִָס אידנטום הא 
זיך אויפגעפורעמט. פתם אידנטום איז פרושים-אידנטום ביז הייניקן טאג. 

מיר האִבן זיך סומך געווען אויפן רמב"ם, ניט אריינגייענדיק אין די אינ 
טערעסאַנטע פרטים פון דער אתה בחרתגו אופפאסונג, אין אירע פאַרשיי- 
דענע וואַריאַנטן ביי. מיטלאַלטערלעכע אידישע טעאֶלאָנן, נאֶר פארבייה ‏ 
גייענדיק און בלויז דערפאר, וואָם, ניט געקוקט אויף זיין גאנצן ,,מאַדער" 
ניזם", איז ער אִנגענומען געוואָרן בכל תפוצות ישראל פארן גרעפט] אוי- 
טאריטעט אין הלכה, און גראד ביי אים איז דער אידישער אוניווערסאַ- 
ליזם געקומען צו אַזא קלאֶרן אויסדרוק און צו דער מדרגה פון קאטעגאד 
דושקייט. צוליב מאַנגל אין פלְאץ וועט שוין פאר אונז ניט מעגלעך ציין 
צו ריסקוטירן דא די פראגע פון אידישער אַקטיווער ,, מיסיאַנערישקייט" 
-- צו, אין וועלכער מאֶם, און אין וועלכע היסטאָרישע עפאְכן האָבזָ9אידן 
נעזוכט צו באַקערן גויים צו זייער אמונה, וואפ זיינען אין דער הינזיכט 
נעווען זייערע רערגרייבונגען, או[ פאַרוואִָם האִבן זיך איד] פּעריאָדיש 
נאָבאַמאֶל איינגעשלאסן אין זייער עטנישער ,,קליפה" און אינגאנצן אויפה > 
נעהערט צו טראכטן וועגן מאכן ,,נפשות" צווישן די אומות. העולם. מיר = 
נלויבן אַבער, אז מיט די שוואכע מיטלען וואִם מיר האָבן געהאט אין 
אונזער רשות און מיט א סך ווייניקער בקיאות ווי דער קעגנשטאנד פא 
דערט, איז אונז אין א געוויסער מאִס געלונגען צו דעמאֶנסטרירן די קראפט. 
או[ דעם אידייעןך-נאנג פון דער אוניווערסאַליסטישער טענדענץ אין אי" 
דישן לעבן. 
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די אַזוי גערופענע ,רעזולטאטן" פון דער אידישער גייסטיקער געד 
שיכטע איז, נלויבן מיר, א קלאַרע. גאט איז איינער, די וועלט איז איינע. 
או] דער מענטשלעכער מין איז אַן איינהייט. דערוויילע איז דער מענטשר 
לעבער מין צעשפאלטן, און א מחיצה שטייט צווישן אירע צוויי טיילן -=- 
דעם אידישן און דעם אומות-העולמדיק]ן. די מענטשהייט מוז אָבער פריער 
שפעטער גובר זיין איר צעשפאלטנקייט און ווערן (אין רעליגיעזדמאֶראַד 
| פושן, ניט גראֶד אין עטנישן זינען) איינם, און נעשען מוז עס ניט דורך 
דעם וואָס אידן וועלן אננעמען די יראהס פון די אומות העולם, נאֶר דורכ- 
דעם וואִָס די אומות העולם וועלן אננעמען די אידישע תורה. אנדערש איז 
ניטאָ קיין פלאץ פארן אחרית-הימים, אנדערש וועט גאט קיינמאל ניט זען 
זוין ענדגילטיקן ,,טריאומף". 
| אתה-בחורתנו דארף ערפאר פארש סא נען| 
ווערן. -- לויט דעם ווי דער ראזיקער באגריף איז אויפנעפאַסט געווארן 
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דורך דער טיפערער פאֶלקס-עמפינדונג און געלעבט אינם פאַלקם גיים- 
שיקע ראַנגלענישן מיט דער וועלט און מיט זיך אַלִיון -- ניט אין דעם 
זינען פון זיין אן א ריפ דע רווירל ט ע רא םס ע, נאר אין זר 
נען פון האִבן אָנגענומען ‏ דרי אויפ דע רוהו "ל טע א מונה, 
וואָסם איר איז באשערט צו ווערן די אמונה פון דער גאַנצער וועלט. אָבער 
| אויב דאם זאל זיין דער עכטער זין פון ,,אתה בחרתנו", זיינען אידן, אין 
די טיפערע שיכט] פון זייער אייגענעם באוואוסטזיין, ניט ,,סופּעריאר", 
און אַנדערע פעלקער ניט ,, אינפעריאַר", און זוי שטייען ניט איינע צו די 
אַנְדערע אין די באציאונגע] פון העכערע און נירעריקערע ‏ סש וב סם ט א ג- 
יצ ] , נאר די אידן זיינען ‏ פ א ר ג ע ש רי ט ן און די אומות העולם 
זיונען | צ ו רי ק ג ע ש ט א נ ע ז. ביו איד]ן האבן זיך די אויגז שוין 
געעפנט, ביי גויים נאך ניט, אַבער אויגן האָבן זיי איינע און די זעלבע. 
צווישן יעקבן און עשון איז אַוודאי או] אוודאי פאראן 8 גרויסער | 
אונטערשייד; דאס איז אִבער ניט קיין ארגאַנישער, נאֶר בלויז א היסטא- 
.רישדביאָגנראפישער און, דאִם הייפט אויך, א צייטווייליקער אונטערשייד. 
עשו איז א צ | ש ט אנ ד, כנמט קיין וורע ז [ן. יעדער יעקב איז 
א געוועזענער עשו, יעדער עשו איז א פאְטענציעלער יעקב. די גייסטיקע 
דערוואַכונג, די ווידערגעבורט" ‏ איז ביי יעקבן פאֶרגעקומע] פריער ווי 
ביי עשון, איז ער דערפאר דער ב כ ור, אָבער גיט העכער. און ותען 
מען וואֶלט געמעגט רעדאגירן א פאֶלקס קְלאַסישע טערמינאַלאָגיע, וואלט 
נעווטן ניט ווייניק נרונט צו כאַראַקטעריזיר] די ספעציפישע אירישע שטע- 
<ונג אין דער וועלט און צו דער וועלט גיכער אלם באוואוסטזיין פון 
ב כורה אידער פז ב חיר ה. 


,אומות העולם" און ,עם עולם" 


| די פעלקער און נאציאָנען ווערן אָנגערופן ,,אומות העולם" אָבער 
= עושט -- ,,אומות לעולם". 0 | 
(נתז, ז"ל, בירנבוים). 


7 תפילה און תורח 


מען האט געפרענט אַמאֶל ביי א גדול: 

וואָם איז דער אונטערשייד פון תפילה ביז תורה לערנען?. 
האִט ער געענטפערט: | 

ת פי< ה איז דאס וואִם דער מענטש פּרלאַנגט פוז גאט 
און ‏ ת ור ה איז דאם וואִס גאָט פארלאנגט פון מענטשן. 
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המלחמה העולמית השגיה והיחדות. 


לא הי" זמ] שמאורעות היום התקיפו במדה הכי מרובה את האמונה 
התמימה כזמננו. באנגלי' פרסם עתון ידוע שבאחרונה האמינו אמנם ביחוד 
הבורא, אבל אחרי המקרים הנוראים של העת הנוכחית, שואל הכותב -- 
פרופיסור מפורסם -- א" אלקים? -- והוא בא לידי מסקנה שיש לשוב 
לשיטת השיתוף ח"ו, היינו א' טוב וא' רע לוחמים זה בזה. גם בין חיהודים 
נחלשה האמונה ורבים פרצו בשאלה: ,אי" אלקינו?". 

עלינו להתבונן בכל ענין המלחמה, שהעמים רוצים להשתרר זה על 
זה ולשלוט האחר על השני. ההכרח להכיר שהרע נוצר גם כן מהקב"ה 
לטובת האדם, יוצר הכל ב"ה ברא את הרע למען תהא לאדם בחירה. 
חפשית. תיכף בבראו את החומר ברא גם את הרע. רק רנע אחד ה" -- 
במעמד הנבחר בשעת נתינת הלוחות -- כשהי" ישראל חפשים מיצר 
הרע, ממלאך המות, ומהיסוּרים הטבעיים וההיסטוריים. כעת הרע שבעולם 
הן המלכיות והמלחמה בפרט. 

,יוצר אור ובורא חושך, עושה שלום ובורא. רע" -- הוא הקב"ה. 
המושג ;בריאה" קודם ל, יצירה", כי הבריאה היא בבחינת ,יש מאין", 
וענין היצורה הוא שאיזה דבר שכבר" נברא מקבל צורה. עלינו להבין, 
איפוא, שבריאת הרע הוכרחה, כדי לתת האפשרות להוציא את האור 
לעולם, בזמן הגאולה הקב"ה עושה שלום ובורא רע, כלומר, מהרע יצא 
אז חטוב. 

שנית: הרב ך' שמשון רפאל הירש זצ'"ל פירש את הכתוב ,ואת 
הט החרב המתהפכת לשמור את דרך ע? החיים" (בראשית ג' כ"ד) 
באופן זה: הקב"ה ברא את להט החרב ואת הרע למען יפחד האדם 
ויורבש את הג"ע, כלומר לא שלא ישוב לג"ע, אלא אררבא שישוב - 
| |לעולם הבא. ,ולהט החרב המתהפכת" -- זאת היא המלחמה שנשני 
ומתהפכת מזמן לזמן, וכל התרבות של העמים יורדת ונשברת על ידי לה 
החרב. 5כן נקרא הקב"ה ,,בעל מלחמות, זורע צדקות ומצמיח ישועות", כ 
מן הרע ומן המלחמות הוא מוציא את האור ואת הצדק ואת הישועה. 

שלישית: החידוש של ה נ ם יו ן], כמו שכתוב ,כי מנסה ד' 
לדעת הישכם". וכו'. אם הורגים צדיקים ותמימים קדושי עליו] -- האיך 
נבין את זה? אך זהו הנסיון, והנסיון הוא רק כשצדיקים נהרגים, אז יבחן 
אם האמונה קבועה -- האמונה אשר נצטוינו להאמין] למרות 5ל, ->- 
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בבחינת ,,כל מה רעביד רחמנא לטב עביד", או ,ואחבת את ד' בכל נפשך, 
אפילו נוטל את .נפשך". 

אבל במשחק העולם בבמה ההיסטורית השחקנים הם ה או מו ת. 
לפי מושגנו כל אומה ואומה נקראה לחיים ולכולן יש שר מיוחד שהקב"ה 
הפקיד עליהן, והם לוחמים ומנצחים ונופלים וממיתים זה את זה, וכדי 
לעשות שלום ואחדות ביניהם, הקב"ה בורא רע, ועל ידי א מ צ ע י, 
מוציא אור מחושך ההיסטורי, והאמצעי מתווך הי' אברהם אבינו ותולדו- 
תיו. היות שהמלחמה בין האומות הכרח, נברא אמצעי. המקשר, וזה 


אורייתא קוב"ה וישראל ‏ ח ד ה ו א ", כי הם המקדשים שם שמים, 
יוצרים את הנקודה המרכזית בתוך העולם, לעשות את האחוד ולקדש שם ‏ 
שמים ברבים. 


היציגה של , השם" במרכז ברבים | זוה התכלית, | ולכן נאמר:. ,שמע. 
ושראַ5" וגם ,,ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד" מפאת שני היחודים: 
יחוד עילאי, והוא שמע ישראל, למעלה מן הזמן ומן המקום והוא שיבת 
העולם לאחדות הגמורה ויחוד תתאי, הוא ברוך שם כבוד מלכותו לעולם. 
ועד, אשר הוסיפו אבותינו, והוא קבלת עול מלכות שמים. ב מ ק ם - 
ובזמן על במת ההיפ טוריא. הכל הוא מד' ובפבתו 
וכלם נבטלים ואינם נגדו --- זוהי יראה עילאה. 0 

וחכמינו הוסיפו אחרות משפיעה של ישראל בעמים,. למען הביע, שבל 
העולם ‏ וכל העמים יאורגנו על ידי עם ישראל לאיחוד גדול למען השם. 
זמ] ומקום הם מושגים אנשיים. להקב"ה אין הגבלת הזמן והמקום. הוא 
אחד בלי שני, אבל -- ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד, על ידי גלגולי ‏ 
הזמנים בתוך המלחמות ועל ידי להט החרב המתהפכת. + 

ועתה מה הוא ענין ‏ ה מ לח מ ה ה פר טית, הזא ת, 
ש ב זמ ננ ו% אין לנו עפק בנסתרות, אך חז"ל אמרו ,,שית אלפי שנין 
הוי עלמא וחד חריב", הגבילו איפוא את הרע של העולם לפרק ידוע 
ואח"כ יכין העולם לצדיקים. לפי חשבון זה יש עוד' זמן לפבול ערך 997. 
שנה, ולפ"ז הלא אנו באמת בעיקבתא רמשיחא והעולם ההיסטורי מתקרב. 
למטרתו בעינים פקוחות אפשר לראות שחיים אנו בתקופה יחידה במינה.. 
בעיקר נשים לב לעובדות אלה: 

-א) זו הפעם הראשונה שבע5 -מלחמות פבך \ את כ ל ה ע ול ם. 
כ ל, כל כדור הארץ נכלל במלחמה בפעם ‏ ה ר א ש ןונ ה מיום 
בריאתח. | 
ב) שיטת הלאומיות היא יפוד חייהם של בל העמים, מזמן נמרוד 
ועד עכשיו (,,נעשה לנו שם"), אך כעת ברור כבר, שאם ימשכו בשיטה 
זו יבוא חורבן לעולם בלחמם בעד זכות קיומם, והעולם לא יתקיים אם לא 
יכירו במלכות שמים ויש להם לוותר מלאומיותם הקיצונית. 

ג) כשוצא יעקב אבינו מארץ ישראל נתברך ,ופרצת ימה וקדמה 
וצפונה ונגבה". פירוש המלים הללו טרם ה" ידוע לנו, ואך עתהת נבין 
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את הברכה הזאת על בורי'. יעקב נתנבא אז שבניו יחי' בכל תפוצות התבל 
והתכלית היא למען לבוא למטרה של ,ונברכו בך כל משפחות האדמה 
ובזרעך" -- היינו לאחד את כל העולם לברכה ולכבוד שמים. 

ד זה עתה השלמנו את דרכנו לארבע כנפות הארץ. ממזרח שמש 
מבואו מהולל שם 7 כל תרבות באה ממזרח למערב, ועכשיו ממערב 
למזרח. איך לא נחזה שהדבר מתקרב להשלמתו והמשבר כבר התחי9? 
יחיר אם נמצא חולה בחולי הקרחת, הרי מחלתו עולה ע"י מלחמת 
ה,בקטריות". בשעת המשבר בא הבירור אם החולה יחיה, ומהיכ] בא 
המשבר? --- -ה, בקצילים" מתגברים, אבל הם בעצמם יוצרים בקטריא 
מתנגדת להם ומתחלת מלחמה בין הכוחות הטובים והרעים, וזהו שיוצר 
את המשבר ואת החום. כך הוא גם בעולם. זוהי המלחמה הנוכחית: הקריזים 
בא, מהרע עצמו יוצא הטוב. | 


אחד מעשרה הנסים המובאים במשנה באבות הי" שלא. אירע קרי 
לב"ג ביוח"ב. איך נבין נם זה? מהו החידוש שבו? --- נראה שכל השנה 
השטן עובד בזעת אפו להניע את כל אחד ואחד לחטוא, אבל ביוה"כ הוא 
מרכז את עצמו כדי להכשיל את היחיד הגדול המיצג את כל העולם, לם, וזהו 
הנס. זהו הטעם שהיטלר, יצור של הסטרא אחרא, סמל. הרע ההיפטורי, 
רכז שנאתו על היהודים, נציגי הקדושה בעולם כי מתקרבים לסוף ולכן 
= הס"א רכזה כל בחותי' ושמה משקלה על המיצג הגדול, על העם העברי. 
כי אם לא עכשיו אימתי. 

דואגים אנו כעת למצבה של ארץ ושרא5 לפנו עינינו פרק ל"ח ול" 
של ספר יחזקאל והמסופר שמה ע"ד גוג ומגוג. לדברי הגמרא גומר זה 
גרמניא, ויחזקאל התנבא ע"ד מלחמת גוג ומגוג ואומר: שגומר ‏ נופע = 
וממשיך בעלי בריתו ובא לארץ ישראל ללחום נגד ד' על אדמת ישראל.- 
הלא זהו מצבנו אנו. ואולי אבני אלגביש של יחזקאל המה הפצצות ש5 
האוירונים האמריקאים המשחיתים את היטלר וחייליו ע5 אדמת ישראל. 


| בעיקבתא דמשיחא, אשר אנו נמצאים כעת, עלינו לשוב בכל מעשינו 
ומחשבותינו:- להקב"ה. קרבנות של חיים ומות עלינו להביא להקב"ה. 

דוד המלך. במזמור: ,מה אשיב" כשמדבר על הגאולה, פתאום קורא 
מנהמת לבו: ,,יקר בעיני ד' המותה להפידיו". מה זה? אלא הוא הדבר 
שאמרנו. הקב"ה מנחם אותנו: ,,אף בגאולה אל תתיאשו למרות מה שתראו 
כי חמותה יקר מאד בעיני ד' ". אנו אין לנו האושר למות. למען. ד', עלינו 
האסון שעלינו לחיות -- אבל דעו לכם, כי הכל הוא למען ,ברוך שם 
כבוד מלכותו לעולם ועד", שתתגלה מלכות שמים ויצא מיתקא ממתיא 
ומתוך רע וחושך יפוץ אור גדול ושלום עד אין קץ! 
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העלעניזם און אירנטום 


אינם חודש פיון, אין דערזעלבער צייט כמעט, ווען אידן פראווען 
דעם יוםדטוב שבועות, האָבן די גריכן, בלויז מיט איין טאג גערוקט, רעם. 
ויבעטן טאָג מארנעליאן (דער גריכישער סיון), -- אויך נעפייערט. 
= | דער מארגעליאן יום"טוב האִט געדינט אַלס דאַנקדיום-טוב פאר דער . 
נייער פרוכט און, אגב, אויך 8 שמחה פון גייסט לכבוד אפאֶלאן, דעם 
אפגאָט פון פּאֶעזיע. ביי אונז -- א חגדביכורים, ביי זיי אווך; ביו אונ? -- 
מתן תורה, ביי וזיי -- א פרייד לכבוד דער ליטעראטור. אויפן ערשטן 
בליק, דוכט זיך -- איינס און דאַפזעלבע; אבער ביי א נעענטערער בא- 
טראכטונג דערקענט מען באַלד וואָס פאר א פרינציפיעלער קעגנזאץ דא 
איז פאַראן. זעלטן לאָזט זיך אזוי פילן דער קעגנזאץ צווישן דער העלע- 
נישער און דער אידישער וועלט-אויפפאסונג, צווישן דער העברעאישער 
או[ דער העלענישער קולטור און ציווילינאציע, ווי גראֶד דא; הגם אין 
תחילת וואַרפן זיך אזויפיל קרובהשע פּאַראַלעלן. 

די נגריכישע קולטור איז געבויט געווען אויף עסטעטיק, אויף שייב- 
| קייט, אויף רעם רושם פונם אויג; וואָם שיין איז, איז נעווען אויך גוס. 
די גריבישע קולטור איז געווען אין איר יסוד -- אִמאְראַליש; איז געווען 
דער פראֶדוקט פון א קליינעם פארמעגלעכן אויבערשיכט, וועמען אונד. 
נעהויערע מאַסן שקלאפן האָבן געדינט אלס באזע. פיזישע ארבעט איז 
ביי רער אינטעליגענץ באטראַכט געווארן מיט דער גרעסטער פאראכ" ‏ 
טונג. סאַקראַטעס האט באטראכט דעם בארוף פון א בעל מלאכה אַלפ אומ- 
פאָסיק פאר א פרייען מענטש. פלאֶטאָנם מיינונג איז געווען, אַז בעלי- 
מלאכות קאָנען קוים טאַלערירט ווערן אינם אידעאלן-שטאט, וואִס ער 
האט באשריבן פּאַר דער צוקונפט; אריסטאַטעלעס האִט באשטימט דאס 
אֶָרט פאר בעלי-מלאכות נעבן די שקלאפן. 

דער גריכישער אַפגאָט אפאלאָ, דער סימבאל פון פאעטישער שיונ- 
קייט, האֶט גאַרנישט נעהאט צו טון מיט הארציקייט, רחמים או] גְנאד. 
אין דער גריכישער עפאפייע, אין דער איליאדע זעט מען אַפאֶלאן אַלם א 
מין מלאך-המות, ער נעמט דעם בויגן און שיסט אויף דעם, וואִס אי: אים 
נישט ליב. די גריכן האָבן דעם יוםדטוב לכבוד אַפּאֶלאֶן, רעם מאַרגעליאֶן 
ווםדטוב פאַרהערלעכט דורך מענטשן-קרבנות. דאס פארגעס] געוויינלעך 
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אלע פאַרהערער פון דער גריכישער קולטור. צוויי מאן, וועלכע זענען בא- 
שטימט געוואֶרן רערצו, האָט מען דעם זיבעטן טאַג סיון (מארגעליאן) 
געטריבן איבער דער שטאָט, אַלס א מין כפרה, כדי עס זאֶל זיין א נוט 
גערעטעניש און נאִכדעם האֶט מע] זיי מקריב נעווען. רער נריכישער יום- 
טוב פון ביכורים, פונם גייטט איז אויך געוועז א חג פון אכזריות, פון 
בלוטדפאַרגיסונג, פו] נשמה-קאַלטקייט. 
= | די אידישע קולטור, להיפך, איז געווען א קולטור פון נשמה, פון געד. 
מיט; א קולטור, נעבויט אויפף די פעלזן-פעסטע יסודות פון עטיק. תורת- 
משה שטיצט זיך נישט אויח יחידים, אויף איין קְלאַס; אַלע ששים רבוא 
איד] זענע] נעשטאנע] ביים בארג פיני, מחוטב עצים ועד שואב מים. 
אַרבעט איז נישט אונטערגעוואֶרפן געווען קיין שום פאראכטוננ. אונזערע 
גדולים האבן זיך אפגעגעבן מיט מלאכה: טוב תורה עם מלאכה; פשוט 
נבילה בשוק .ואל תצטרך לבריות. שמאי איז נעווען א בוידמייפטער, הלל 
-- א האֶלצהעקער, ר' יהושע --- א נאֶדל-מאַבער, ר' יצחק -- א קאָוואַל; 
דער כהן נדול פנחס --- ₪ שטיינקריצער, ר' יוחנן, ר' חנינא, ר' אושיעא 
--- שוסטערם, ר' יהודה --- 8 בעקער, ר' אבא -- א טישלער, אבא הושעיא 
--- וועשער, ר' יופי בר חלפתא -- א גארבער, אבא בר זמונא -- א 
שניידער א. אז. וו. | | 

אונזער יום-טוב שבועות איז געווען 8 פאֶלקס יום-טוב. דער ביכוד 
רים-ברענגנער האט זיך געדארפט פרייע] מיט אַלעם גוטן, וואִס גאט האֶט 
אים באשערט אין זיין הויז, ווי ,,אויך דער לוי און דער פרעמדער". ווען 
די ביכורים פלעג] אַנקומען קיין ירושלים -- דערציילט אונז די משנה, 
| פלעגן ארוים אַ?ע בעלי-מלאכות און זיי באגריסן: ,,אונזער ברידער פון 
דעם און דעם אֶרט, איר זענט געקומען בשלום". נישט קיין קלאסז יום- 

טוב איז עם, אלזא, געווען, נאֶר א פאֶלקס יום-טוב. 

/ דער באַקאַנטער דייטשער פילאְנְאֶף פרידריך ניטשע, האֶט אין זיין 
ווערק ,די געבורט פוז דער טראנעדיע" דערקלערט אפּאֶלְאן אַלס פימבאֶל 
פון דער קונסט, וואִם איז זיך נתגלה אֶפטיש און מאַניפעסטירט זיך אויף 
א רעאלן אופן, וואָס ווערט געזען און אויפנענומען מיטן אויג. דער קעגנ- 
נאץ פון אַפּאְלְאֶ] איז ביי אים דִיאָנִיזאֶס, דער סימבאֶ? פוז רויש, עקסטאז 
און אינערלעכער מוזיק. 

די גריכן, וואָפ זייער העכסטער אויסדרוק איז נעווען אַפּאֶלא, האבן | 
נעבויט זייער ציוויליזאציע אויף דער אפטישער קונסט, סקולפטור, עפיק, 
בולד אין ווארט און טעכניק. האַרץ איז דערביי נישט געווע]. 

די אידן, וועלכע האָבן געבויט אויף אינערלעכקייט, וועלכע האָבן 
| נעהאט א[ אָפנויגונג קעגן אֶפטישער קונסט, וענען פארעכנט געוואַרז ביי 
די גריכן אֶלס פאַרהערער פון דיאָניזאַפן. 

מ'קע] נעפינען אין דער נריכישער און רוימישער ליטעראַטור נישט וויי- 

נוס מאֶל די אידענטיפיקאציע פונם אידישן נאָטדבאגריף מיטן גריכישן דִיאָד 
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ניזאֶם. אנטיאְכוס עפיפאַנעם, וועלכער האָט ארויפגערופן דרעם קאמף פוך ‏ 
די חשמונאים, האָט בשעתו זיך באמיט צו רעפארמירן די עבודה פונם 
בית המקדש אין ירושלים, בלויז לויט די פארשריפטן פונם דִיאניזאִס- 
דינסט. רער באַקאַנטער גריכישער שרייבער פלוטארך האָט אין א גאנץ 
חיבור זיך אפגעגעבן מיט דער שקלא וטריא, צי איז דער אידישער גאט 
באַגריף באמת איינס און דאַסזעלבע, וואִם דיאָניזאֶס. | 

= די אידן, געבוירענע וויזיאַנערן, אנשי נבואה, -- האֶבן די וועלט 
באשאָנקען מיט ליריזם און געלעגט דעם אַקצענט אויפן האַרץ, --- רחמנא 
לבא בעי. דער אידעאל פונם אידנטום איז נישט שיינקייט, וואָם איז 
אויך גוט, נאֶר גוטפקייט, וואִם איז אויך גערעכט. דער צדיק -- ראֶם 
איז דער לייכטנדיקער מוסטער פון אונזער פּאֶלק. סאֶציאַלע גערעכטי- 
קייט איז נעווען דער חוט השדרה פון אונזערע שמיטות און יובלים. 

ר' יהודה הלוי האט אַמאֶל געשריבן: זאֶל דיך נישט פאַרפירן די 

חכמה פון די גריכן, זי איז בלויז בלומען, אַבער נישט קיין פרי. 

| די גריכישע וועלט פון אַפּאֶלְאֶן איז גייסטיק צוזטַמענגעבראָכן אונ- 
טער דער ווירקונג פון משה רבינו. נישט די איליאַדע און אֶריסיי וענען 
געוואֶרן דאֶם בוך פון דעו" מענטשהייט, נאֶר דוקא -- דער תנ"ך. די פּאָעד 
טישע מייסטער-ווערק פונם גריכישן גייסט ווערן געלייענט דורך יחידי- 
> סגולה, ווערן געלערנט און פארגעסן אין הומאניסטישע גימנאזיומפ. ווער 
האָט גצוי אין זינען? אונזער תורה אָבער, די תורת-משה, איז שוין איבער- 
ועצט אין בערך אכט הונדערט לשונות און אונזער תהילים ווערט געזאגם 
און געזונגען ביז היינט אין אלע שולן און להבדיל קירכן פון דער גארער 
וועלט. 

דער גרעפטער קינסטלער פון רער רענעסאַנס-עפּאבע, . מיקעל אַנר- 

זשעלאָ, האט אויפגעמייסטערט. די געשטאלט פון משה רבינו אין א קאד 
לאָפאַלער סטאַטוע. נישט האִמערן, נישט סאֶקראַטעסן און נישט פלאַטא- 
נען, נאֶר משה רבינו האָט דער גרויסער מאַרמאֶר-באצווינגער ארויסגע" 
האַמערט פון שטיין ביי דער שוועל פונם הומאַניסטישן ציוט-אַלטער. -- 
דאֶם מוזן מיר זיך נעמען אין זכרון אריין. 





תורה שבכתב ותורה שבעללפה 
תורה צוה לנו משה 


,,יורו משפתיך ליעקב ותורתך לישראל" -- 
מלמד ששתי תורות נתנו לישראל: -- = 
אחת בעל-פה ואחת בכתב. 


(ספרי וזאת הברכה) 

,סמכוני באשישות" (שהש"ש ב. ה) בשתי אשות תורה שבכתב 
ותורה שבעל פה. 

ד"א: ,,סמכוני באשישות" -- אלו ח ה ל כ ות; 

,,רפדוני בתפוחים" -- אלו ההגדות שריחן וטעמן כתפוחים. 

,כי חולת אחבה אנ" -7 - 

אמרה כנסת ישראל לפני חקב"ה: רבוש"ע כל חלאים ש את ה 
מ ב יא עלי בשביל לאחבני לך; כל חלאים | ש א המות 

ח ע ול ם מב יאין עלי בשביל שאני אוחבת אותך. 

/ 0 | (שה"ש רבה). 

,תורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב" אל תקרי ‏ ,מ ור ש ה" 
אלא ,מ א ו ר ם ה" (פסחים מט:) וכמו שנאמר: וארשתיך לי לעולם. 
וארשתיך לי בצדק ובמשפט ובחסד וברחמיט וארשתיך לי באמונה וידעת 
את ה'. - 

היחס אל התורה אינו רשאי להיות כיחם אל דבר, שנתקדש אך. 
בקדושת המפורה והירושה, אלא היחס צריך להיות ‏ ר א שוני וחדש, 
יחס מקורי של ב ח יר ה מ א הב ה. 
| לא כיחם של נכד 5 ב תא, שהוא מכברה, אמנם, ומעריצה, אבל 
אינו מניחה להתערב בחייו הפרטיים; אלא כיחס הצעיר לבחירת לבו,. 
שהוא משתפה בחייו. 

ומשום כך אמרו חז"ל: ,,אעפ"י, שהניחו 5 אבותיו לאדם ספר-תורה 
מצוה לכתוב משלו" (סנהדרי] בא:) על כתיבת ספר תורה חדש אדם 
מראה את אהבתו ויחפו שבמישרין אל התורה. 

(הרב הגאון יחיאל וינברג). 
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התורח שבכתב והתורה שבעל-פה 
(סקירה כללית) 


(על פי: יהודה דוד אייזנשטיין, משה אריה הלוי באמבערגער, 
הרב דוד קופיליבסקי, זכרי" פרנקל, וי. %. ברוך.) 


תורה 


הוראה, משפטי ה' הכתובים בתורת משה, וואת התורה אשר שם 
משה לפני בני ישראל ע"פ ה' ביד משה (דב' ר' מד'). ספר תורת ה" 
(דהי"ב יז"ז, י"ט) תורת משה (יהושע ח' ל"א), ספר משה (דהי"ב כ"ה, 
ד'). יהודי אלכסנדריא קראו לתורה (תורת המשפטים) וכן תרגמו השבעים. 
אך באמת מורה השם תורה גם על הוראת המופר ודרך ארץ, כי התורה 
בוללת כללים להנהנת האדם כל ימי חייו וקורות ישראל, ותורת המשפטים 
היא רק חלק אחד מהתורה. התורה נקראת בפי חז"ל חמשה חומשי תורה 
(מגילה ט"ו), וחומשים (חגיגה י"ד). וכן בלשון יונית ורומית 80006+ת0 
והם: ‏ ב רא שית, ש מות, ויקרא, ב מדבה דרברים. 
בכל התורה יש נ"ז פדרות, פרשיות פתוחות מאתים ותשעים, ופרשיות 
סתומות שלש מאות ושבעים ותשעה. 
| פכום הפסוקים חמשת אלפים ושמנה מאות וארבעים וחמשה. ובערך 
שלש מאות אלף אותיות מסכום מליון ומאת אלפים בכל התנ"ך בערך, ‏ 
| התורה לקריאה לפני הצבור נכתבתה על קלף. 


בתלמוד ומדרשים 


תורה איקרי לשון נקבה דרכתיב תורת ח' תמימה משיבת נפש (תח5' 
ו"ט, קדושין ב'), כל התורח כולה איקרי מגילה דכתיב אני רואה מגילה 
עפה (זכריה ה', גיטין ם'). ונקראת עץ חיים (ערבין ט"ו), ואריב"ל 
גפן זר תורה (חולין צ"ב) א"ר חנן למה נקרא שמה תושיה, מפני שהיא 
מתשת כחו של אדם, ד"א תושיה שניתנה בהשאי מפני השטן (סנחדרין 
ב"ן). ר' פינחס בשם רשב"ל אמר התורה שנתן לו הקב"ה למשחה נתנה לו 
אש לבנה חרותה באש שחורה, היא אש מובללת באש חצובה מאש ונתונה 
מאש דכתיב ממינו אש דת למו (דב' ל"ג, שקלים פ"ו, -א'). אין טוב 
אלא תורה שנאמר כי לקח טוב נתתי לכם תורתי על תעזובו (משלי ד'), 
בא וראה שלא במדת הקב"ה מרה בשר ודם אדם מוכר חפץ לחבירו מוכר 
עצב ולוקח שמה, אבל הקב"ה אינו כן, נתן להם תורה לישראל ושמח, 
שנאמר כי לקח טוב נתתי לכם תורתי על תעזובו (ברכות ח'). חמדה טונה 
יש לו (להקב"ה) בבית גנזיו שהיתה גנוזה אצל?ו תתקע"ד דורות קודם 
שנברא העולם וביקש ליתנה לבניו שנאמר ח' עוז לעמו יתן וגו' (תחל' 
כ"ט, זבחים קט"ז). התורה קדמה לבריאת העולם אלפים שנה והקב'ה 
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התיעץ בתורה בבריאה (ב"ר פ"ג). ואחך שברא אדם הראשון המתין ב" 

ורות עד שנתן התורה לישרא? (פסחים קי"ח). תנא דבי אליהו ששת 
אפפים שנה הוי עלמא, שני אלפים תוחו (בלי תורה) שני אלפים. תורה, 
שני אלפים ימות המשיח (סנהדרין צ"ז). ואר"א אלמלא תורה לא נתקיימו 
| שמים וארץ, שנאמר אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא 
שמתי (ירמי' <"ג, פסחים ס"ח). וחקב"ה בעצמו יושב ועופק בתורה 
בשלש שעות הראשונות ביום (ע"ז ג') ומיום שחרב ביהמ"ק אין כו 
להקב"ה בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה בלבד (ברכות ח'). וזו מליצה 
יפה להורות עד כמה גדול למוד התורה, וכי כל העולם כלו מתנהג לפי 
חקי התורה, עד שגם מעשי בראשית הם לפי חוקים ומשפטים קבועים 
בתורה שהיא חכמת ה', התורה תתקיים לעולם, וחמשה חומשי. תורה אין 
עתודין ליבטל אף.כי נביאים וכתובים יבטלו (ירוש' מגילה דף ע' ע"ד), 
ואמרו דנין דברי תוהה מדברי תורה ואין דנין דברי תורה מדברי קבלה 
(נדה כ"ג), שהם נביאים וכתובים, ואלמלא חטאו ישראל לא ניתן להם 
אלא חמשח הומשי תורח (נדרים ב"ב), ועיקר נדול הוא להאמין בתורח מן 
השמים (סנהדרין צ'). = | 


שכר לעוסקים בתורה ועונש על ביטול תורח 


בין הדברים שאדם אוכל פירותיהם בעולם הזה והקרן קימת לעולם 
הבא נחשב תלמוד תורה כנגד כולם (פאה פ"א). ואמרו כל העוסק בתורה 
יכורין בדילין הימנו וכל שאפשר לו לעסוק בתורה ואינו עוסק הקב"ה. 
מביא עליו יפורין וכו' (ברכות ה') וכל העוסק בתורח מוחלין לו על כל 
עונותיו (שם ה). ואין מבשרין אותו בשורות רעות (שם י"ד). א"ר 
ששת מאי דכתיב אורך ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבור (משלי ג') 
אלא 5מיימינין בה אורך ימים איכא וכ"ש עושר וכבוד למשמאילים בה 
עושר וכבוד איכא אורך ימים ליכא (שבת ס"ג). רבא אמר למיימינין בה 
סמא דחיי למשמאילים בה סמא דמותא (שבת פ"ח). אריב"ל המהלך בדרך 
ואין עמו לויה יעסוק בתורה שנאמר כי לוית חן הם וגו" (משלי א') חש 
בראשו יעסוק בתורוו וכו', חש בגרונו יעפוק בתורה וכו" חש במיעיו יעסוק 
בתורה וכו', חש בכל גופו יעפיק בתורה שנאמר ולכל בשרו מרפא (שם, 
עירובין נ"ד). א"ר שמואל איניא משמיה דרב גדול ת"ת יותר מהקובת 
תמידין וכו' (שם ס"ג). בזבח ומנחה אינו מתכפר אבל מתכפר בתורה 
(ר"ה ו"ט). א"ר יוסף גדול ת"ת יותר מהצלת נפשות וכו', גדול ת"ת 
יותר מבני] ביהמ"ק, שכל זמן שברוך בן נריה קיים לא הניחו עזרא ועלה 
וכו'. נדול ת"ת יותר מכבוד אב ואם שכל אותן שנים שחיה יעקב אבינו 
\בבית עבר לא נענש (מגילה ט"ז). העוסק בתורה מבפנים תורה מכרזת 
עליו מבחוץ (מ"ק ט"ז). העופק בתורה בלילה מושך עליו חוט של חפר 
(חגינה י"ב). הבי נהוראי אומר מניח אני כל אומנות שבעולם ואינו מלמר 
את בני אלא תורה, שכל אומנות שבעולם אין עומדות. לו אלא בימי ילדותי 
אבל בימי זקנתו הרי הוא מוטל ברעב, אבל תורה אינה. כן, עומדת לו 
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לאךם בעת ילדותו ונותנת לו אחרית ותקוה בעת. זקנתו וכו' (טוף קדן" 
שין). תורה מביאה לידי זהירות, זהירות מביאה לידי זריזות וכו" (ע"ז 
ב'). ר"מ אומר כל העוסק בתורה לשמה זוכה לרברים הרבה וכו", שאין 
לך בן חורין אלא מי שעוטק בת"ת, שכל מי שעוסק בתורה חרי זה מתעלה 
(אבות פ"ו), (וכל הפרק הזה מרבר בשבח חתורה, כמו אשרי תמימי דרך. 
בתהלים). וגדול עונש הפורש מן התורה ובפרט הפורק עול תורה ומגלה 
פנים בתולה שלא כהלכה שאין לו חלס לעוה"ב (ירושלמי פאה פ"ב). בעון 
בטול תורה בנים מתים (שבת ל"ב). בעון | בטול !תורה חרב וביזה רבה 
ודבר ובצרת בא (שם ל"ג). נגשמים נעצרים בשביל בטול תורח (תענית ו6. 
ת"ר שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום, על שאפשר לעסוק בתורה ואינו 
עוסק, ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועופק וכו' (חגיגה ה'). מעוות לא 
יוכל לתקון (קהלת ו') זה ת"ח הפורש מן התורה (חגיגה ט'). כל הפוסק 
מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה בטלה מאכילין אותו .גחפי רתמיט: (שם 
י"ב). הפורש מדברי תורה אש אכלתו (ב"ב ע"ט). ותחלת דינו של אדם 
הוא על דברי תורה (סנהדרין ז'). 


ררפי התורה ומי שראוי לעפוק בה 


ר"א אומר ספר (תורה) ופייף ירדו כרוכים מן השמים, אמר כ<הם אם 
עשיתם את התורה הכתובה בזה אתם נצולים מזה ואם או הרי אתם 
לוסים בו, והיכן פירושו של דבר? הרי הוא אומר ויגרש את האדם וישכן 
מקדם לגן עד! את הכרובים ואת להט החרב המתהפכת לשמור את דרך 
עץ החיים (ספרי פ' עקב פ"מ סוף). | | 

כך דרכה של תורה, פת במלח תאכל ומים במשורה תשתה ועל הארץ 
תישן וחיי צער תחיה ובתורה אתה עמל וכו" (אבות פ"ו 1"). הלק אומר 
דאשתמש בתנגא חלף, הא למדת כל הנהנה מדברי תורה נוטל חייו מן 
העולם (שם פ"ד ה'). ראב"ע אומר אם אין ד"א אין תורה ואם אין תורה. 
אין ד"א וכו', אם אין קמח אין תורה ואם אין תורה אי] קמח (שם פ"ג 
ו"ן), כי יגיעת שניהם משכחת עון. ר"מ אומר הוי ממעט בעסק ועסוק. 
בתורה (שם פ"ד ו"), מח תינוק צריך לינוק בכל יום כך צריך ליגע בתורה 
כל שעה, יום תעזבנו יומים תעזבך (ירוש' ברכ' פ"ט) אך יפה תורח עם 
יראת שמים (יומא ע"ב), ונבר דחיל חטאין נדול מבר אוריין (שבת ל"א), 

והעוסק בתורה לבד (מבלי גמילות חסדים) דומה למי שאין 5 אלוה (ע"ז 
י"ז). אבל אמרו אין עברה מכבה תורה (סוטה כ"א). א"ר יהודה לא איברא 
לילא אלא לשינתא, א"ר שמעון בן לקיש לא איברא סיהרא (לבנה) אלא 
לגירסא (ערובין ס"ה) בין אלה שעסקו בתורה בזמן הבית נזכר דוד המלך 
שקם בחצות הלילה לעסוק בתורה (ברכות ג'), ושמנו של חזקיה המלך 
היה דולק בבתי כנסיות ובתי מדרשות ואמר כל מי שאינו עוסק בתורה 
ודקר בחרב, ולכן נעשה לו נס כי נשמדו חילות פנחריב, ודרשו בעת 
| הראשון הקל ארצה זבלון וארצה נפתלי והאחרון הכביד (ישעי" ח'), לא 
כהראשונים שחטלו מעליהם עול תורה אבל אחרונים שהכבידו עליהם עול 
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תורה וראויין הללו לעשות להם נס (פנהדרין צ"ד). תנא דבי אליהו לעולם 
ישים אדם עצמו על דברי תורה כשור לעול וכחמור ‏ למשאו (ע"ז ה'), 
כיון שעשה עצמו כמדבר שמופקר לכל, תורה נתנה לו במתנה (נדרים נ"ח). = 
ריב"ז לא הלך ד"א בלא תורה (פוכה כ"ח), רשב"י וחבריו חהיתח תורתן. 
אומנתן (שבת י"א), ת"ח שבבבל עושין ציצים ופרחים לתורה, שחל |- 
מצויינים בלבושיהן ומפארים את עצמן, לפי שאינם בני תורה (שבת 

קמ"ה) כלומר שלא היו מיוחסים שאבותיהם היו לפעמים מעמידהארץ. 
ר' נחמ] משדר גוזאי (שומרים שיצאו לפניו לבבודו). אמר אי לאו תורה 
כמה נחמן בר אבא איכא בשוקא (קדושין ל"ג). הלל מחייב את העניים 
ור' אלעזר בן חרסום מחייב את העשירים ללמוד תורה, ואין העני יכול . 
להתנצל כי היה טרוד במזונותיו שאומרים לו כלום עני היית יותר מהל5? 
והעשיר לא יכול לומר שהיה טרוד בנכפיו שאומרים לו כלום עשיר היית 
יותר מר"א בן חרסום? (יומא ל"ה). ואמרו הזהרו בבני העניים שמהם 
התצא תורה (נדרים פ"א), וא"ר יוחנן שלשה זוכים הן: של מזבח ושל 
ארון ושל שלחן, של מזבח זכה אהרן ולטלו, של שלהן (מלכות) זכה דוד 
ונטלו, של ארון עדיין מונח הוא כל הרוצה <יקח יבא. ויקח (יומא ע"ב). 
ר' מאיר אומר מנין שאפילו נכרי ועוסק בתו"ה חרי הוא כב"ג וכו' (ב"ק 
ל"ח), אמר ר' ברכיה אם רואה אדם שהתורה פוסקת מזרעו ישא בת 
ת"ח (יומא ע"א), ואמרו כל שהוא ת"ח ובנו ת"ח ובן בנו ת"ח שוב אין 
תורה פוסקת מזרעו לעולם (ב"מ פ"ה). א"ר יונתן לעולם אל ימנע אדם 
= את עצמו מביהמ"ד ומדברי תורה ואפילו בשעת מיתה, שנאמר זאת התורה 
אדם כי ‏ ימות באהל (במ' י"ט) אפילו בשעת מיתה תהא עוסק בתורה, 
ור"ל דרש ע"ז אין ד"ת מתקיימין אלא במי שממית עצמו עליה (שבת 
פ"ג) ור"ע לא חש לגזרת המלכות על למוד התורה, והיה מקהיכ קהלות 
ברבים ועוסק בתורה, וכאשר שאלו פפום ב] יהודה:. עקיבא! אי אתה 
מתירא מפני מלכות? המשיל לו משל השועל שהציע לפני הדגים לצאת 
מהמים ולדור עמו ביבשה למען לא יפלו ברשתות שמביאים עליהם בני 
אדם. והדגים ענו לו אתה הוא שאומרים עליך פקח שבחיות?! לא פקח 
אתה אלא טפש אתה. ומה במקום חיותנו אנו מתיראין במקום מיתתנו 
עאבו"כ. אף אנחנו עכשיו שאנו יושבין ועוסקים בתורה שכתוב בה כי 
חוא חייך ואורך ימיך כך, אם אנו הולכין. ומבטלין ממנה עאכ"ו (ברכות 
ס"א). 


תורה שבעליפה 


| | התורה נחלקת לשני חלקים, חלק אחד נקרא' תורה שבכתב, חמשה 
חומשי תורה, שכתב משה ע"פ ה'. וחלק שני נקרא תורה שבע5 פה 
וכוללת פירושים וביאורים להבין התורה שבכתב, ודינים ותקנות וסייגים 
לחזק אותה ונקראת | ג''כ התורה המסורה והיא שלשלת הקבלה שנמשכת 
מזמן משה עד סוף בעלי התלמוד. א"ר אלעזר תורה רוב. בכתב ומיעוט 
על פה שנאמר אכתוב 5ו רובי תורתי כמו זר נחשבו (הושע ח'), ור' יוחנן 
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רהורה החידה ההלהדהץ דה הלללקון החדהה הלהל 


אמר רוב על פה ומיעוט בכתב שנאמר: כי על פי הדברים האלה (שמות. 
ל"ך). ודרש ר' יהודה כתיב בתב לך את הדברים האלה, וכתיב כי על פי 
הדברים האלה (שם) הא כיצד? דברים שבכתב אי אתה, רשאי לאומר] ' 
על פה, דברים שבע"פ אי אתה רשאי לאומרן בכתב (גיטין ש') ולכ 
נקראה תורה שבעל פה, ונקראו ג"כ שתי תורות, ודרשו יורו משפטיך ליעקב 
ותורתך לישראל, מלמד ששתי תורות ניתנו להם לישרא?, אחת על פה 
ואחת בכתב. שאל אגניטוס הגמון את רב] גמליאל אמר לו כמה תורות 
ניתנו לישראל? אמר לו שתים, אחת בכתב ואחת בעל פה (ספרי, וזאת. 
הברכה םי" שנ"א ועי" יומא כ"ח). וכן הנוי שבא לפני שמאי להתגייר' 
שאלו במח תורות יש לכם אמר לו שתים, תורה שבכתב ותורה שבע"פ, 
א"ל שבכתב אני מאמינך ושבע"פ איני מאמינך וגער בו והוציאו בנזיפה, 
בא לפני הלל וגייריה והוכיח ?ו אח"כ כי שתיהן תורה אחת, "ואי אפשר 
לזו בלא זו (שבת ל"א). 

תורה שבע"פ כוללת דברי הנביאים (שקראו קבלה) והזקנים והסופרים 
התנאים ואמוראים, והלכות למשה מסיני. וא"ר לוי בר חמא אמר רשב"ל > 
מאי דכתיב ואתנה לך את לוחות האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להו- 
רותם (שמ'" כ"ד) לוחות אלו עשרת חדברות, תורה זה מקרא, והמצוה זו 
משנה, אשר כתבתי אלו נביאים וכתובים, להורותם זה גמרא, מלמד שכולם. 
ניתנו למשה מסיני (ברכות ה'), וגם מה שהסופרים עתידים לחדש (ירוש' 
פאה פ"ב די"ז ע"א). דרש רבא מאי דכתיב ויותר מהמה בני הזהו' עשות 
ספרים הרבה אין קץ (קה' י"ב), בני הזהר מדברי פופרים יותר מדברי 
תורה, שר"ת יש בהן עשה ולא תעשה ודברי פופרים כל העובר עליחן חייב 
מיתה. שמא תאמר אמ יש בהן ממש מפני מה לא נכתבו? א"ק עשות 
ספרים הרבה אין קץ (ערובין כ"אָ). ואמרו כי נמשלה המקרא (תורת) 
כמים, והמשנה כיין והתלמוד (גמרא) בקונדיטון וכו", ועוד נמשלה מקרא 
כמלח והמשנה כפפלפלין והתלמוד כבשמים (סופרים פט"ו, ז' 7 ח), ר"ל, 
כי אי אפשר לזה בלא זה, וכלם ביחד הם השלמת חתורה, וכמו שאמרו 
דברי תורה עניים במקום זה ועשירים במקום אחר (ירוש' ר"ה, פ"). 
ומשה בעצמו היה מקור להתורה שבע"ם, ודרשו הואיל משה באר את התורת 
| הזאת לאמר (דב' א' ה'), אמר להם כבר אני סמוך ?מיתה מי ששמע פסול 
אחד ושכחו יבא וישננו, מי ששמע פרשה אחת ושכהה יבא וישננה, 
הלכה אחת ושכחה יבא וישמענה, <כך נאמר באר חיטב (ספרי דב' ס"י 
ד'). ואין להבין כי משה למד כל פרטי הדינים, רק הכללים. וכן אמרו 
במדרש, וכי כל התורה למד משה (בארבעים יום שחיה בחר) והכתיב 
ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים (איוב י"א), אלא כללים למדהו הסב"ה 
למשה שנאמר בכלותו ?דבר אתו (שמ' רבה פמ"א, ו'). 


נחיצת תורה שבעל"פה 


התורה שבע"פ היא כנשמה 5גוף וכשלהבת בגחלת, כי חתורה שבכתבב 
לבדה היא כספר החתום, ואין להבין כמה מצות מבלי ביאור ופירוש שנמסר. 
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<נו על פה מזמן משה עד חתימת התלמוד, ומה שלמדו ע"פ בללים ומדות 
שנם הם מפורים בקבלה. וגם נמצא בתורה איזה כתובים הסותרים זה 
את זה ואין לישר הסתירות רק ע"פ. המפורה. כמו אדות פכום השנים 
שישבו בני ישראל בארץ מצרים שמפורש בקרא ארבע מאות ושלשים 
שנה. ובאמת ישבו רק רד"ו שנה. ובמנין הלוים שנאמר בכלל שנים ועשרים 
אלף וכשאתה מונה הפרטים תמצא יתרים שלש מאות (עי' בכורות ח'). 
ונאמר שבעת ימים תאכלו מצות וכתוב אחד אומר ששת ימים (דב' ט"ז) 
ביצד יתקיימו שני כתובים אלו? אלא לעשות הראשון חובה ושאר הימים 
רשות (מכילתא בא פי"ז). ועוד כי בתורה לא נתבארו וק ראשי המצות 
אבל לא הפרטים. כמו למשל המצוה הראשונה פרו ורבו, לא נתבאר אם 
היא מצוה או רק ברכה, ואט תאמר שהיא מצוה לא נדע אם המצוה מוטלת 
על האיש לבד או גם על אשתו, וכן לא נבין מהו ענין לקיחת ארבעה מינים 
בחג הסוכות לא נדע מהו פרי עץ הדר, ונעלם ממנו מיתת שרפה אם 
הוא בגוף בחבלי זמורה או בנשמה ע"י פתילה של אבר, ונעלם מאתנו 
אופן השחיטה, ומה חלב. ומהו דם האסור, ואם עין, תחת עין כמשמעו, 
ואם ממחרת השבת היא שבת בראשית או יו"ט. ואם לא תבשל גרי בחלב 
אמו הם דברים כהויתן, ומהו טוטפות, וכדומה הרבה. ויש פירושים 
מקובלים על מצות שנראים כעוקרים את פשט המקרא לגמרי, כמו בתורה. 
| נאמר ארבעים יכנו, והקבלה אמרה שלא ילקה אלא ל"ט מלקות (מכות כ"ב). 
ועוד בשלשה מקומות הלכה עוקרת מקרא, התורה אמהה בתער והלכה 
בכל דבר, התורה אמרה בספר והלכה בכל דבר, התורה אמרה בעפר והלכה 
אמרה בכל דבר (סוטה ט"ז, ירוש' קדושין פ"א). ואמר רבא אע"ג דבכל 
התורה כלה אין מקרא יוצא מידי פשוטו, הכא אתיא גזירה שוה אפיקתא 
מפשטיה לגמרי, שנאמר והיה הבכור אשר תלד יקום על שב אחיו, ואין 
| קורין אותו בשם אחיו יוסף או יוחנן, רק לנחלה (יבמות כ"ד): ודורשים 
עת לעשות לה' הפרו תורתך (תהל' קי"ט). גם מסיפיה לרישיה: הפרו 
תורתך. מ"ט? משום עת לעשות לה' (ברכות ס"ג), ואר"ל פעמים שבטולה 
של תורח זהו יסודה דכתיב אשר שברת (שמ' ?"ד), אמר לו הקב"ה למשה 
יישר בחך ששברת (מנחות צ"ט). ואיזה מצות ואזהרות האמורות בתורה 
הם הלכתא למשיחא, כמו בן סורר ומורה שלפי חז"ל לא חיה יכול להיות. 
באפשרות ובמציאות ונכתב רק משום דרוש וקבל שכר (סנהדרין ס"ח) 
או משום יגדיל תורה ויאדיר (תמיד ל"א). ועוד. יש הרבה ענינים בתורה 
שבע"פ שלמדו ע"פ' מדות התורה, וגם דרך סברא משקול הדעת, כמו 
שאמרו בכמה מקומות אי בעית אימא סברא ואי בעית אימא קרא, משמע 
ששניהם שקולים (עי' כבתובות כ"ב).: ועוד תקנות וגזרות לפ צורך הזמן, 
וסיינים רבים. | 
| ולפי זה נמצא כי תורה שבע"ם בוללת = הענינים האלח:. א') 
פ"רושים מקובלים מפיני שאפשר להסמיכם, אפילו ברמז לתורה שבכתב, 
ב') הלכות מקובלות שאין להסמיכם למקרא אך. נמפרי מפה לפה ולמרו 
אותם מפי השמועה, ומיד כשבא חכם אחד ואמר כך קבלתי שומעין ואוו 





היההד דהה 
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משובין עליו, ג') דברים הנלמדים מדרשות גמורות ע"פ מטדות התורת 
המקובלות, ד') תקנות, ה') גזרות בוללות שיצאו מפי ב"ד הגדול שעמד 
למנין על הדברים ונשארו קבועים וקיימים, אין ?בטלם בשום אופן, ע"פ 
רכלל שאין ב"ד יבול לבטל דברי ב"ד חבירו אא"כ גדול הימנו בחכמה 
ובמנין (עדיות פ"א), זולת במקומות רדלא נתפשטו הגזרות והתקנות בכל 
מקום ובאופנים אחרים. ב 


ספקות ומחלקו 

רוב מחלוקת של בעלי התלמוד נוסדו על הפירושים עה"ת שלמדו חז"5 
מן הסברא ומן ההקש העיוני ואין להם סמך במקרא, וגם בדברים הנלמדים 
מדרשות שלא קבלו מרבם, ומר דרש דרשה זו ומר %א דרש, ונשארו 
במחלוקת. והנה מתחלה ?א היתה מחלוקת בישראל, ואמרו ג' בתי דינין 
היו בירושלים, אחד על פתח הר הבית ואחד על פתח העזרה ואהד על 
לשכת הגזית. באין לזו של הר חבית, אם שמעו אמרו להם (ואם לא שמעו) 
אומר להם כך דרשתי וכך דרשו חבירי, באים לזה בפתח העזרה וכו', ואם 
לאו אלו ואלו באים לב"ד הגדול שבלשכת הגזית שמשם תורה יוצאת 
לכל ישראל (ספרי שופטים ס"י קנ"ב). ואם הדבר מסופק גם לסנהדרין 
מפני דעות שונות, עמרו למנין והבריעו בדעת המרובין. ורק מזמן ‏ הזוגות, 
והראשון היה יופי בן יועזר בזמן החשמונאים שנתפזרו חכמי הדור מחמת. 
גזרות היונים, ולא היו יכולין להתאסף ללשכת הגזית לעמודר על המנין, 
אז נולדה המחלוקת בתורה שבע"פ, והמחלוקת הראשונה היתה בענין סמיכת. 
הקרבן (חגיגה י"ז). אמנם במקום שחיה אפשר לקיים הפסק ע"י עדות חכם 
נאמן פסקו הלכה כמותו. וזאת ראינו בספק לענין הקרבת קרבן פסת 
בשבת שחל בערב חג הפסה שלא נודע לבני בתירא, וכיון שאמר ה95ל ,,כך 
שמעתי" פסקו כמותו. וכמעט כל מסכת עדיות בוללת שמיעות של קבלה 

= בתורהח. שבע"פ. 


קריאת התורה 


תקנה ישנה > היא לקרוא בתורה בצבור כסדר פורשיות התורה בבל 
שכת, ופרשיות מיוחדות לר"ח ומועדים, והיו להם מתורגמן לתרגם חדברים 





לפני המון העם שלא הבינו בלשון הקדש. והתקנה הזאת הועילה הרבת . 


לפרסם את טוב התורה בין העמים. יוסיפוס בספרו ,,נגד אפיון" יאמר כי 
היא תקנת משה רבנו בעצמו ,,והניח את העם לשבות מכל מלאכתם למען 
הקהל יחדו לשמוע את דברי חתורה, ולמען הבין אותה באר היטב, לא פעם 
אחת לבד או פעמים ויותר, זולת מדי שבת בשבתו, על כל זה לא שמו 
לבם המחוקקים האחרים זולתו" (יוחסין השלם בסוף צר 28, ועי' גם קדמוד" 
ניות סט"ג פ"ב ג'). וכן פילון מזכיר המנהג ומפורש ב,,אבנגליון" ,בי יש 
למשה מאז ועד היום קוראי שמו (בתורח) בכל עיר ועיר והוא נקרא. בבתר 
כנסיות בכל שבת ושבת" (מפעלות השליחים ט"ו כ"א). וכל אלה הם עדי 

גם: בלתי מאמינים כי התקנה לְקרוֶת בתורה בשבת היא ישנה ועתיקה. 
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+במו שהיתה .בידי חז"ל כי משה רבינו התקין שיהיו קורין בתורה בשבתות 
ובימים טובים ובראשי חדשים ובחולו של מועד שנאמר וידבר משה את 
.מועדי ה' אל בני ישראל. ועזרא התקין לישראל שיהיו קורין בתורה בשני 
ובחמשי ובשבת במנחה (ירוש' מגילה פ"ד דף ע"ה ע"א, ב"ק פ"ב, מס' 
סופרים פ"י, א' אלפסי מגילה פ"ד, רמב"ם תפלה פי"ב א', ועי' הערת 
ווייסם למכילתא בשלח ויסע פ"א),. מקור התקנה הוא ממה שצוה משה 
במועד שנת השמיטה בחג הסוכות וגומר, תקרא את התורה הזאת נגד כל 
ישראל באזניהם, הקהל את העם האנשים והנשים והטף וגו' למען ישמעון 
ולמע] ילמדון לעשות את כל דברי התורה הזאת (דב' ל"א ו' 7 י"ב). ויש 
כמך לדבר בי קראו התורה בשבתות וחדשים ממה שנאמר מדוע את הולכת 
| אליו היום לא חדש ולא שבת (מ"ב ד' כ"ג) כי בימים האלה הלכו ?הנביא 
לשמוע דבר ה'. והמלך יאשיהו אסף את כל העם למקטן ועד גדול ויקרא. 
באזניהם את כל דברי ספר הברית הנמצא בבית ה' (שם ב"נג ב') ובשובם 
לא"י מגלות בבל נאספו בל העם, ועזרא הסופר קרא בספר תורת משה 
,לפני הקהל מאיש ועד אשה וכל מבין" ויעמוד עזרא הסופר על מגדל 
עץ וגו' ובפתחו עמדו כל העם וגו', ויקראו בספר תורת האלהים מפורש 
ושום שכ? ויבינו במקרא (נחמי' ח' א' 7 ח') אולם לא נדע כמה פרשיות 
קראו בכל שבת בראשית התקנה, ובסכום הקריאה יש מחלוקת בין בל 
= מערבא ובני מדנחאי, כי בבבל היו נוהגין לקרות סידרא בכל שבת והיו 
.מסיימין כ? חתורה בסוף השנה, ואנשי א"י היו מקצרין בקריאה וסיימו 
התורה פעם אחת בכל שלש שנים, והזכירו זאת בעלי התלמוד כי בני 
מערבא מסקי לדאורייתא: בתלת שנין (מגילה כ"ט, ירושלמי שבת פט"ז 
רט"ו ע"ג, מס' סופרים פט"ז י"א), אך בבבל נהגו לקרות כל התורה במשך 
השנה ולגומרה בשמיני חג העצרת (שם ל') בשמחת תורה. מנהג א"י היה 
נוהג עוד במצרים (קאהירא) במאה הי"ב בימי ר' בנימין הנוסע, אשר 
יפפר כי יש שם שני בתי כנסיות אחד לאנשי א"י ואחד לאנשי בבל, 
ואינם נוהגין כלם מנהג אחד בפרשיות ובסדרים של תורה, כי אנשי בבל 
קוראין בכל שבוע פרשה כמו שעושין בספרד וכמנהגנו אנו ובכל שנה 
מפיימין את התורה, ואנשי א"י עושין מכל פרשה ג' סדרים .ומפיימין את 
התורה בסוף ג' שנים, אך יש ביניהם תקנה להתחבר כולם ולהתפלל ביחד 
ביום שמחת תורה (מסעות בנימן, מהדורא א' שער צד צ"ה). 
בראשית תקנת הקריאה ע"י משה היה הקורא הנביא או הכהן או המלר 
וויה קורא כל הפרשא או הסידרא של אותו יום שבת או יו"ט, ואח"כ חלקו. 
יאת הפרשה בין קרואי העדה, ובשבת בין שבעה טובי העיר, וכל אחד קרא 
חלקו, ומפני שהיה עולה על הבימה קראו לזה ,,עליה". ובמשנה אמרו כי 
בליל שבת אפור לקרות לאור הנר שמא יטה, אבל החזן (שמש בביהב"נ) 
רואה היכן תינוקות קוראין, כדי לסדר ראשי פרשיותיו (שבת י"ב), 


= ופירש"י שמתוך שראש הפרשה שגורה בפיו הוא נזכר בכולה למחר ומסייע 


יאת שבעה הקורין בנקודיה וטעמיה בלחש (שם). אולם מפני שבין הקרואים 
היו לפעמים מעמי הארץ שלא וכלו לקרות 5כן] תקנו אח"כ להעמיד בעל 
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קורא (או בעל קריאה) שיהא מקריא בשביל בולם, כדי שלא יתביישו ע"ה. 
ומברכים כל אחד מהקרואים לפני הקריאה: בא"י אמ"ח אשר בחר בנו מכל 
העמים ונתן לנו את תורתו בא"י נותן התורה. ולאחריה: בא"י אמ"ה אשר 
נתן לנו תורת אמת וחיי עולם נטע בתוכינו בא"י נותן התורה. ולמדו כי 
תורה צריכה ברכה לפניה שנאמר כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלהינו, 
וטעונה ברכה לאחריה ק"ו מברכת המזו]ז (ירוש, מגולה פ"ךד ב'). כ"ג 
כשהיה קורא הפרשה ביוה"כ מברך על התורה (יומא ס"ה) ופרש"י ברכה 

שלאחריה אשר נתן לנו וכו'. -. 


תקנת עזרא 


לשו 1" תיקן משה רבינו הקריאה גם בשני ובחמישי כדי שלא 
ילונו ושרא? שלשה ימים בלא תורה, ועשה התקנה הזאת אחר מעשה 
דרפידים, לפי שבהמישי עלה להר ובשני ירד, ודרשו וילכו שלש ימים 
במדבר ולא מצאו מים (שמ' ט"ו) ואין מים אלא תורה. בברייתא אמרו כי 
עמדו נביאים שביניהם ותקנו שיהיו קורין בשבת ומפסיקין באחד בשבת 
וקורין בשני ומפסיקין ג' וד', וקורין בה' ומפסיקין ערב שבת, כדי שלא 
ישהו שלשה ימים בלא תורח, ותקנת הנביאים היתה יתירה על תקנת משה, 
כי מעיקרא היה חד נברא קורא תלתא פסוקי א"נ תלתא גברי תלתא פסוקי 
כנגד בהנים ליוים. וישראלים, אתו אינהו ותקני תלתא גברי ועשרה פסוקי 
כנגד עשרה בטלנין. ותקנת עזרא היתה לקרות ום בשבת במנחה משו 
יושב' קרנות שוושבי] בחנויות ועופקין בסחורה בחול ואין להם פנאי 
לבוא לביחב"נ לשמוע הקריאה ביום ב" וה'. ובגמרא משמע שעזרא היה 
מוסיף על תקנת הקריאה של ב' וה' על תקנת הנביאים שקדמוהו, ותיקן 
שיהיו קוראים עשרק פסוקים בשלשה. ואם כן עזרא תיקן ביתר שאת גם 
הקריאה הזאת (עיין ב"ק פ"ב רש"י). | | 

ואלו הימים שיש בהם קריאת התורה בצבור: בשבתות של כל השנה 
בשחרית ובמנחה, בר"ח במועדים, וביוה"כ שחרית ומנחה בחולו של מוער, 
בהנוכה ופורים, כשני ובחמישי של כל שבוע, בתעניות שחרית ומנחה. 
טמספר הקרואים: בשבת בשחרית שבעה (מלבד המפטיר), ביוה"כ ששה, 
ביו"ט חמשה, בחוה"מ ור"ח ארבעה, בשבת במנחה, בשני ובחמישי, בחנוכה 
ופורים, ובתענית, קורין שלשה גברי. ובזמן שקווין משבעה עד חמשה, 
רשאים להוסיף אבל לא לפחות, ואם קורין ד' או ג' אין מוסיפים. ונוהגין 
להוסיף רק בשבת בשחרית ולא בימים אחרים. ואין פוחתין לכל אחך 
משלשה פסוקים, ולא פחות מעשרה פסוקים לכל הקריאה בפרשה, זולת 
בפרשת ויבא עמלק שיש בה ט' פסוקים קורין ג' פסוקים לכל אחד. ואין 
מתחילי] פחות משלשה פסוקים סמוך לפרשה ולא מסיימין פוזות - מג' 
פסוקים מהפרשה, אין מדלנים בתורה, \ואין מפסיקים בתוכחה. 

בסדר האזינו מתחילים ע"פ הסימן ,הזיו לך": האזינו, זכור, ירכיבהו, 
וירא, לולא בעם, כי ירין. בשירת הים ובעשרת הדברות ובמ"ב מסעות 
בסדר מסעי, ובשמונה פסוקים בסוף התורה אין מפסיקים בהם (אבודרהם). 
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הקורא ‏ יכוון להתחיל ולסיים בכי טוב. כל תיבה שחיא קרי וכתיב 
גקראת כפי המפורה שהיא הקרי, ומעשה באחד שקראו כמ שהוא בתורז 
\;הכתיב) והתרו בוּ שיקרא עפ"י המסורה ולא רצה ונדוהו (או"ח סי' קמ"א 
ח'). בסדר תשא קוראים להלוי פרשת העגל כי בני לוי לא היו בעשיית 
העגל, וקוראין: בקול נמוך. בפסדר בהעלותך מן ,ויהי העם" בקול נמוך, 
וכן התוכחה. בשנה פשוטה מחברין שתי פדרות. כהן נקרא ראשון ואחריו 
לוי ואחריו ישראל. אם אין שם כה[ קוראים לוי או ישראל ראשון במקום 
> בה[, ונתפרדה החבילה שאין צריך לקרות לוי אחריו. ואם יש כהן ואין לוי 
קורא הכהן ראשון וגם שני במקום הלוי אבל אין קוראים כהן אחר, שלא. 
יאמרו הראשון פגום,. וכן אין קוראים לוי אחר לוי. ואם הופיפו בשבת על 
מנין הקרואים יכולין לקרוא כהן או לוי אחרון, וכ] יכולין לקרוא אותם 
למפטיר. אבל כל שבעה אסור לעלות לתורח (יו"ד פי' שפ "0 אשה] לא 
תקרא בצבור משום כבוד צבור (רמב"ם). 


ואלו הם החיובים שצריך הסגן לקרוא אותם לתורה: בר מצוה באותו 
השבוע, חתן ביום חופתו או בשבת שקודם החתונה או לאחר החתונה, 
בעל אשה יולדת בשבת שהולכת לביהכ"נ, פנדק ומוהל ביום המילה ובעל 
הברית ביום המילה או בשבת שלפניו, בעל יאַהרצייט על מיתת אבין או 
אמו,: מי שיוצא לדרך או שבא מן הדרך, וכן נוהגיז לחלוק כבוד לאורח 
נכבד לקרותו לתורה. יש מדקדקים לעלות לתורה לכה"פ פעם אחון בחדש. 
| ונוחגין ?ברך את הקרואים במי שבירך והוא מברך את כל הקהל ונודר 
נדבה בשביל ביהכ"נ או לצדקה. אין קורין בצבור פחות מעשרה שהוא 
מנין. ואין אדם רשאי לקרות עד שיאמר לו הסגן שיקרא, ‏ וצריך הסגן 
שיעמור לימינו והחזן או איש אחר משמאלו כדי שיהיו שלשהן כעין קבלת 
התורה מפיני: הקב"ה משה וישראל. ‏ ונוהגין כבוד בס"ת שיהיה מוכתר 
בכתר ובמטפחת ויד. ומוכרים העליות. והמצות: (היינו הוצאה והכנסה, 
הגבהה וגלילה) ברמים יקרים. ובשעה שמוציאין ומכניסים התורה להיבל 
עומדים כל העם. ויש מדקדקים לעמוד גם בעת הקריאה. אם נמצא. טעות 
בס"ת בשעת הקריאה מוציאיז ס"ת אחר ומתחילין ממקום שנמצא הטעות = 
ומשלימין מנין הקרואים. אבל משום חסרות ויתרות. אין להוציא' ס"ת = 
אחר. קורין בנגינות ובטעמים, ווש. נגינות פרטים *פרשיות מיוחדות כמו 
שירת הים, או עשרת הדברות שיש להם טעם עליוז וטעם תחתון, ובתשעה 
באב נוהגין לקרות בשחרית בקול נמוך וכמעט בלי טעמים. (שו"ת משאת 
בנימין סי" ה'): בשבת קורין הסדרא של השבוע, ובשבת. במנחה קורין 
מהסדרה של השבת שלאחריה וכן בשני וחמישי. במועדים קורין. מעניני 
| דיומא, בר"ח פרשת התמיד וקרבנות שבת ור"ח בפ" פינחס, ואם חל ר"ח 
בשבת קורין למפטיר וביום השבת ור"ח, בחנוכה קורין בקרבנות הנשיאים 
בפ' נשא, בפורים קורין ויבא עמלק, ומנהג הוא שקורין במדבר.קודם עצרת . 
(שבועות), ואתחנן אחר תשעה באב, נצבים קודם ר"ה) צו קודם פסח 
בשנה פשוטה, ובשנה מעוברת קורין מצורע או אחרי קודם פסח (או"ה 
סי" תרה"ד). בשעת השמד שגזרו שלא לקרות בתורה, קראו בנביאים מעיןז 
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המאורע אבל לא מכתובים, ואף אחר שבטלה הגזרה התקנה במקומה עומדת 
להפטור בנביא, אך אין המפטיר ממנין הקרואים ואין מפטירי] אלא בשבתות 
ויו"ט ותשעה באב בלבד (רמב"ם תפלה פי"ב ב' ועי' מס' סופרים פי"ז 
ז'), ונהגו *הפטיר בתעניות אחרות דרשו ה', (ובת"ב אסוף אפיפם); בשבת 
ר"ח חנוכה וארבע פרשיות קורין בס"ת שניה למפטיר מעניני דיומא. 

וכשחל ר"ח בשבת פ' שקלים או פ' החדש קורין בשלשה ספרים. וכן ר"ח. 
טבת שחל בשבת חנוכה, וכן בשמחת תורה קורין בשלשה ס"ת. מימות עזרא 
ואילך וגם בימי התלמוד והגאונים היו נוהגין לתרגם כל פפוק בלשון ‏ 
ארמית ע"י מתורגמן, ואנו אינן נוהגין כן, אך כל אחד קורא לעצמו שנים 

מקרא ואחד תרנום. | | 


ח פ ט ר ה 


(נכתב ג"כ אפטרא או אפטרתא והיא |מלשון סלוק כמו אין מפטירין 
אהר הפסה), | %--- 
עיקר ההוראה היא ברכה בשעת נטילת רשות לפטור מרבו או אדם 
גדול, נם הפטירה שחכם כוקת מן הנאספים בסיום הדררשה, ונתיחד השם 
הפטרה (רבים:. הפטרות). ּ / 
| | להפרשה מנביאים מעניני דיומא שקוראים אחר קריאת התורה 
בשבתות וביו"ט בבתי כנסיות. יש חלוקי דעות אדות הזמן הראשון שהתחילו 
לקרות ההפטרות, לדעת אהרים מיד אחר חתימות ספר גביאים תקנו 
הפטרות, (עי' בלאך, שטודיען צור געשיכטע דער זאממלונג דער אַלט- 
העברעאישן ליט: עראטור צר 57). ר' דוד אבודרהם משער כי התחילו להפטיר 
בנביא מזמן השמר (של אנטיוכום הרביעי אפיפנוס 165-168 קודם מה"נ) 
| שגזרו על ושראל שלא וקראו בתורה וכנגד שבעה שהיו עולין לקרות בתורה 
ואין קורין פחות מלשה פסוקים עם כל אחד ואחד, תקנו לקרות כ"א פסוקים | 
בנביאים, ואם נשלם הענין בפחות מכ"א כגון הפטרת שובה שהיא קטנה | 
אינו צריך. לקרות יותר, ולכן נקראת הפטרה לפי שהיו נפטרין בה מקריאת . 
התורה (אבודרהם סדר תפלות של שבת ס"ג, דפום וויניציא שכ"ו). 
ולקריאת ‏ הנביאים שלא חשבו הגוים מעיקר הדת. לא חששן, וגם אתר 
שביטלה הגזרה לא בטלו המנהג. | 
ביכלער רוצה לתוכיח כי נגד הצדוקים והשומרונים תקנו את הפטרות 
ונראה שרבריו צדיקים בנוגע ?השומרונים שהאמינו רק בתורת משה ולא 
בספרי הנביאים וכדי להוציא מלבם תקנו חכמים לקרות גם בנביאים. 
קריאת ההפטרה בנביאים נזכרת במשנה ואמרו אין מפטירין במרכבה 
ורבי יהודה מתיר, רבי אליעזר אומר אין מפטירין בהודע את ירושלם 
(מגילה ב"ה), בתוספתא (מגילה פ"ד) נמנות ההפטרות של ארבע הפרשיות: 
קודם הפסח ושל המועדים ויו"ט שני של גליות ור"ח ויוה"כ של שבת 
חוה"מ פסח וספוכות. בחנוכה (שבת) קורין] בנשיאים ומפטירין בנרות 
דזכריה. ר"ח שחל בשבת מפטירין והיה מדי חדש בחדשו ואם חל באחד. 
בשבת מפטירין מאתמול מחר חדש. ר"ח אב שחל להיות בשבת מפטירין 
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חדשיכם ומועדיכם שנאה נפשי. בת"ב יש חלוקי דעות ואמר אביי האידנא 
נהוג עלמא למקרי כי תוליד בנים ומפטירין אסוף אסיפם (מנילה -ל') 
בתענית קורין בספרא ואפטרתא (ויחל משה ומפטירין דרשו את ה' בהמצאו 
(רש"י תענית י"ב). ואי אפשר לומר כמו שחושבים אחרים כי בימי המשנה 
והתלמוד לא היו מפטירין בכל שבת ושכת רק בימים המפורשים שם, כי 
באמת הפטירו גם בשבתות פשוטות, ובמפ' סופרים פי"ג נרשמו הברכות 
שאומרים קודם ואחר ההפטרה (עי' שנויים בסדר רב עמרם גאון), ומסיים 
בא"י מקדש ישראל ויום פלוני חוץ משבת שאינו מזכיר בחתימה ישראל 
אלא מקדש השבת בלבד, (ובגמרא, אפטרתא מגן דוד פסחים קי"). 
בחוספתא (מגילה פ"ד) אמרו אין מפטירי] בנביא יותר (צ"ל פחות) 
משלשה פסוקין בכרך אחד וכו", אם היתה פרשה קטנה כגון כה אמר ה'- 
חנם נמכרתם קורין אותה בפני עצמה וכו'; מדלגין בנביא וכו' ואין מדלגין 
מנביא לנביא ובנביא של שנים עשר מדלגין ובו'. וההפטרות האלה אינם 
של מועדים או הזמנים המיוחדים הנזכרים לעיל, ובגמרא אמרו האי ספרא 
ראפטרתא אסור למקרי ביה בשבת מ"ט דלא ניתן ליכתב (פחות מספר 
אחד שלם לעצמו (רש"י גיטין ס'), ולכן נוהגין עתה לכבתוב ספרים שלמים. 
מנביאים על קכף כדי שיהא מותר לקרות בהם, עכ"פ משמע שהיה להם 
ספר מיוחר מן ההפטרות של כל השנה ולא הפטרות של יו"ט בלבד, גם 
ממה שאמרו בגמרא על ר"ח שחל בשבת שמפטירין בהפטרה מיוחדת 
מוסח שהפטירו בכל שבת ושבת, שאם לא כן מאי שנא שבת ר"ח שמפטורין 
הלא אין חיוב להפטיר בר"ח בימי החול ומדוע יפטירו אם יקרה ר"ה 
בשבת? אלא ודאי שבמשנה ובנמרא נזכרים רק השנוים שעושים בהפטרות 
בשבתות שה5 בהן מועדים או זמנים מיוחדים. 


חפטרות שונות למאורעות מיוחדים 


אמנם נמצאו שנוים רבים בפדר ההפטרות בכל הזמנים וגם כעת בין 
האשכנזים והספרדים, ולפעמים לצורך מיוחד סדרו הפטרה מיוחדת, כמו 
בעת שנתמנה רב האי <גאון למלא מקום אביו רב שרירא קראו באותה 
שבת (כעין הוספה למפטיר) יפקוד ה' אלחי הרוחות לכל בשר, והפטירו 
ויקרבו ימי דוד למות, ובמקום פסוק ושלמה ישב על כסא דוד אביו קראו: 
והאי ישב על כסא שרירא אביו ותכון מלכותו מאך, וכשנפטר הרמב"ם 
נבנסו הקהל בבית הכנסת וקראו ברכות וקללות והפטירו בנביא משה עבדי. 
מית (אבודרהם, סדר הפרשיות וההפטרות). על קדמות ההפטרות יש גם 
ראיה מכותבי ברית החדשה המסיחים לפי תומם (מעשה השלוחים י"ג 
ט"ו) ואמרו כי ישו קרא ודרש בישעיה ס"א (לוקוס ד' ט"ז והלאה). 
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תורה שבעל-פה 


תורה שבעל פה, וכולל משנה, תוספתא, נמרא בבלי וירושלמי, פסיקתא, 
ספרא, ספרי ומכילתא, ומדרשים. הלשון תלמוד כמו לימוד וגמרא (היינו 
לימוד). וראיה כי המשנה קרויה תלמוד ממה שאמרו אין למדין הלכה לא 
מפי תלמוד (ב"ב ק"ל, נדה ז') ופי ר"ח מפי תלמוד זה שכתוב במשנה. 
אבל לרוב קראו התלמוד את הגמרא בשקלא וטריא, וע"ז דרש ר"א:;, ,ביד 
משה" (ויק' י' י"א) זה תלמוד, יכול אפילו משנה ת"ל ולהורות. ר' יוסי 
ב"ר יהודה אומר יכול אפילו תלמוד ת"ל ולהורות (כריתות י"ג), משמע 
שהתלמוד אינה הוראה, כי בהוראה הולכין אחרי הלכה פסיקתא, ולכן 
מנו: מקרא ומשנה תלמוד הלכות ואגדות (סוכה כ"ח) ואמרו הוי רץ למשנה 
יותר מן התלמוד (ב"מ 5"ג). ר"ע אומר כל ימי עני רעים (משלי טו' מו.) 
אלו בעלי תלמוד, וטוב לב משתה תמיד (שם) אלו בעלי משנה, ורבא אמר 
איפכא (סנהדרין ק'). לדעת ווייס (דו"ד ח"ג י"א) עיקר התלמוד הוא 
מדרשה של המשנה כמו שמדרש הכתוב הוא תלמודו של המקרא. ולפ"ז 
מדרש ותלמוו שוים במושגם, והמשנה הוא תלמוד המקרא. 


מ ש נ ח 


משנה או משנה*, למה נקראת משנה? בשביל שהיא שנייה לתורה, 
שהתורה ששמעו כל ישראל בחר סיני היא תורה שבכתב, ומשה רבנו שמע 
המשנה מפי הגבורה פעם שניה והיא תורה שבעל פה וכו". משנה היא 
לשון שינון כמו שנאמר ושננתם, ובלשון רבותינו: שנה פרק אחד כלומר 
קרא פרק אחד. וראיה <פי' הראשון כי גם הסופרים היונים מכנים את . 
המשנה שענינה שנייה לתורה, גם ת"י הבין כן כי העתק במשנה (מ"ב 
בב', יד') בבית אולפנא. וראיה גם מלשון חז"ל אם קרית לא שנית ואם 
שנית לא שלשת (ברכות י"ח). שהוא סדר מקרא משנה וגמרא. ולפי' שני 
יש להביא ראיה ממה שאמר: כיצד סדר משנה? משה למד מפי הגבורה, 
נכנס אהרן ושנה 15 משה פרקו, נסתלק אהרן וישב משמאל משה, נכנסו 
בניו ושנה להן משה פרקן, נסתלקו בניו אלעזר ישב לימין משה ואיתמר 
לשמאל אהרן וכו', נמצא ביד הכל ארבעה (ערובין נ"ד) והיינו ענין לימוד 
ושינון. המשנה כוללת אסיפת ההלכות וגם מדרשי המקרא או מדרש 
החלכה והגדות שקבץ רבי: (רבי יהודה הנשיא). אבל כבר קדמוהו במלאכת 
האסיפה הזאת רבי עקיבא ונקראת ע? שמו משנת ר"ע (סנהדרין פג ד, 
עדיות פ"ז ב', תוספתא מעשר שני פ"ב, תופ" ערכין פ"ה), ור"מ תלמידו 
חוסיף ג"כ ע5 המשנה, ומזכיר מס' עוקצין (הוריות ו"נ), ור' יוסי = מזכור 


% הנון קמוצה = או סגולה. 
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מפ' כלים (בסוף). רבי השלים את בנין המשנה, אף כי נזכר שמו במשניות 
ע"י ,,דביי רבי" שהם תלמידיו, כמו רבינא ורב אשי שחתמו הגמרא ושמם 
נזכר בה ע"י רבנן סבוראי. וגם רבי סידר המשניות בשתי מהדורות, 
והראשונה נקראת משנה ראשונה (כתובות פ"ה ג', גיטין פ"ה ו' ועוד), 
והמשניות שלא הכניס רבי במשנה נאספו אח"כ בתוספתא. 

אמנם לפעמים נקראות הלכות וגם הלכה יחידית] מתנא אחד בשם 
משנה, כמו משנת ר"א בן יעקב שהיא קב ונקי (יבמות מ"ט, גיטין ס"ז), 
משנת דר' נתן (כתובות צ"ג) ר"ל שיטתו. ור' הושעיא נקרא אבי המשנת 
כלומר התוספתא. 


רבי מסדר משנה 


סדרי המשניות חשונים שקדמו לרבי גרמו ערבוב בהוראה וע"ז אמרם. | 
התנאים מבלי עולם, ושאלו: מבלי עולם ס"ד?% אמר רבינא שמורין הלכת 
מתוך משנתן, וכן א"ר יהושע וכי מבלי עולם הן והלא מיישבי עולם ה], ‏ 
שנאמר הליכות עולם לו אלא שמורין הלכה מתוך משנתן (סוטה ב"ב) 
והכוונה על המשניות הראשונות ששנו תנאים יחידים ואין הלכה כמותן 
(עי' שני פירושים אחרים ע"ז ברש"י). וכשנכנסו רבותינו לכרם ביבנה 
אמרו עתידה תורה שתשתכח מישראל וכו' דכתיב ונעו מים עד ים ומצפון 
ועד מזרח ישוטטו לבקש את דבר ה' (עמופ ח') וכו', רשב"י אומר חס 
ושלום שתשתכח תורה מישראל שנאמר כי לא תשכח מפי זרעו (דב' ל"א), 
אלא מה אני מקיים ישוטטו לבקש את דבר ה' ולא ימצאו? שלא. ימצאו 
הלכה ברורה ומשנה ברורה במקום אחד (שבת קל"ח, קל"ט), ער שבא רבי 
והחזיר העטרה ליושנה ויסדר כל המשניות בסדר נכון לפי ההלכח הברורה, 
ע"פ כללים ידועים. ואף כי הלכה כרבים נגד היחיד, הזכיר גם דברי היחיד = 
שאם יראה ב"ד את דברי היחיד יסמוך עליו (עריות פ"א ה'), או לסמוך " 
עליו בשעת הדחק (גיטין י"ט). ולפעמים שנה רבי דברי היחיד בלשוז 
,חבמים" מפני שה?כבה כמותו (עי' חולין פ"ה); 


שנוי נוסחאות ולשון המשנה 


כאשר אמרנו עשה רבי שתי מהדורות בסדור המשנה, והוא בעצמי 
החליף בכמה מקומוּת הנוספחא ‏ הראשונה, כמו הזהב קונה את הכסף ‏ 
שבילדותו היה שונה הכסף קונה את הזהב (ב"ממן פ"ד א'), או נכרי :מבטל 
עו שלו ושל חברו, שלמד בילדותו נכרי מבטל ע"ז שלו ושל ישראל (ע"ד ‏ 
פ"ד ד'). בירושלמי נתקיימה הנוסחא ששנה בילדותו, ויש עוד חלופי 
נוסחאות כאלה בין המשנה שבירושלמי. ובין המשנה שבבבלי ולפעמים. 
להופך. ולכן מצינו לפעמים כי. האמוראים הרשו לעצמם לומר ,,סמי מכאן". > 
או ,,חפורי מחפרא", ,,הכי קאמר". או ,אית תני כך", ,אנן תנזינן" אך 
רוב היא המשנה בבבלי מתוקנה כראוי, פי רב (אבא אריכא) הביא המשנה 
האחרונה המוגהת מרבי בזקנותו לבבל (רפופורט כרם חמד ח"ז 157). אֶף 
כי במקומות אחדים אנו מוצאים כי גם רב הית לו נופחא אחרת שלא 
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בנוסחת הבבלי (עי' ערובין נ"ג), ואפשר שהשנוי הזה נעשה אחרי שיצא 
רב לבבל, ומפני שנוי הלשונות באו לפעמים לידי טעות, עד שהצריך ר' 
יוחנן להזהיר ולומר: הלשונות שבררו להם הראשונים או שבררו להם 
המשניות אין רשות <בריה להוסיף עליהם (ירוש' נזיר פ"א א'). וכן הזהירו 
שלא להחליף שמות חכמי המשנה, ואמרו שהמחליף דברי ר' אליעזר בדברי 
ר' יהושע עובר על 5א תשיג גבול עולם (ספרי פ' כי תצא). ספר המשנה 
ע"פ סרר רבי התפשט בין חכמי ישראל, וישננו אותו בבתי המדרש 
לתלמידיהם שהם האמוראים אשר התוכחו בפירושה והוא הגמרא. 

ויש חלוקי דעות אם המשנה היתה כתובה בספר או כי שננו אותה 
בעל פה. לפי אגרת רב שרירא גאון ערך רבי את המשנה בכתב ידו, וכן 
רעת רבנו נסים בר' יעקב בהקדמתו לספר המפתח (הוצאת גאלדענטהאל 
ג'' ע"א), ור' שמואל הנגיד במבוא התלמוד, והרמב"ם, בהקדמתו לסדר 
זרעים ובהקדמתו ליד החזקה, והמאירי בבית הבחירה ובפירושו על מפ'" 
אבות (דפוס ווין 1854 דף ו', ח', ט') אבל רש"י בפירושיו כתב כי המשנה 
היתה מפודרת ע"י רבי בעל פה ולא בכתב (שבת י"ג, עירובין ס"ב, סוכה 
ב"ח, בתובות י"םי, ב"מ <"ג). וכן דעת בעלי התוספות עי" שטראק, איינד 
לייטונג אין דער תלמוד צר 54, ולדעת וויים הוא דבר אשר לא יסבול השכל. 
שחבור גדול כזה המכלכל ענינים רבים ושונים ואשר רקדקו בו בכל מלה 
ומלה, יעשו רק כרברים הפורחים באויר מבלי תת לו זכרון בספר. אמנם 
אפשר שרבי היתה לו מגלת פתרים שכתב לעצמו ולמד לתלמידים על פה, 
וכן עשו כל ראשי הישיבות, כי דברים שבע"פ אי אתה רשאי לומר בכתב, 
ורק אח"כ התירו לכתוב משום עת לעשות לה' הפרו תורתך. 

לשון המשנה זכה וברורה על טחרת לשון המקרא, ואף שנזכרו במשנה 
- ובטוים אשי 5א נמצא מקורם במקרא, אין זו ראיה שהם חדשים אשר 

מציאום חכמי המשנה, כי אפשר שחיו שגורים בפי העם אך לא בא זכרם 

במקרא משום שלא היה מקום לזוכרם. אמנם מצד אחר נוכל לומר כי לשון 
המשנה מיוחדת, שנתפתחה במשך הזמן מחתימת התנ"ך עד עריכת המשנחה, 
וגם לפי טבע ענינה הוכרחו החכמים לחדש מלים ודבורים למושגים שונים, 
| ונעזרו בזה מן הלשונות שהשתמשו אז והן הארמית והפורית והיונית ואח"כ 
| גם הרומית, אלא שנתנו להם צורה ונטיה עברית. ובמשנה עצמה נמצא 
> לפעמים סגנונים שונים ושנוים בדרכי הלשון, עד שאפשר להכיר איזהו 
משנה ישנה (כמו מס' עדיות) ואיזהו משנה מאוחרת. כי בכלל נזהרו מסדרי 
המשנה למסור הלשון שקבלו מכל תנא ותנא בדיוק גדול, ואם צריכין ביאור 
היה רבי מוסיף איזה דברים לפרשם, כמו במפ' שבת: הבנים יוצאין בקשרים 
וכו' (פ"ו ט') הוסיף בה רבי ופירש: וכל אדם אלא שדברו חכמים בהווה 
(רש"ג באגרתו, ועי' דרכי המשנה צד 280. על דקדוק לשון המשנה 
ותכונתה ע"י משפט לשון המשנה לווייס (ווין 1867). 


חלוקת המשנה 
המשנה נחלקת לששה סדרים: א) זרעים, ב) מועד, ג) נשים, 
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ד) נזיקין, ה) קדשים, ו) טהרות; וכל סדר נחלק למסכתות. זרעים יש לן 
י"א, מועד י"ב, נשים ז'/ נזיקין ה', קדשים י"א, וטהרות י"ב מסכתות 
(רמב"ם). החלוקה הזאת של ששה סדרי משנה היתה ידועה מכבר (ב"מ 
פ"ה), נם בשם שש ערכי משנה (פסיקתא רר"כ, הוצאת באבער ז' שה"ש 
רבה פ"ו ד'), גם בר"ת , ש"ס"  ---‏ ,ששה סרדרים" (חגיגה ג', מ"ק י'), 
ואמר ריש לקיש מאי דכתיב: ,,והיה אמונת עתיך חוסן ישועות חכמת 
ודעת" וגו" (ישעי' ל"ג). אמונת זה סדר זרעים, עתיך זה סדר מועד, חוסן . 
זה סדר נשים, ישועות זה פדר נזיקין, חכמת זה סדרר קדשים, ודעת זה סדר 
טהרות (שבת ל"א). | | | 


מזמן הגאונים חשבו את המסכתות הקטנות לסדר מיוחד והיה להם 
שבעה סדרים (שערי תשובה םי' קמ"ג ועי' מסכתות קטנות הוצאת האפד 
מאן צד 98). אבל טעות הוא בידי-גיינער (,,אייניגעס איבער פלאַן" וכו" 
צר 4871) לשער כי בזמן התלמוד היה החלוקה גם חמשה סדרים, כי טעה 
| בפירוש חמדרש (במד' רבה פי"ג), ובכל מקום מונים חז"ל ששה ספרים. 
ומה שאמר עולא לשתמש איניש במאן דתני ארבעה ולא לשתמש במאן 
דמתני ארבעה (מגילה כ"ה), הוא מפני שעיקר למודם היה ארבעה סדרים 
חראשונים ולא למדו בקדשים וטהרות מפני שהדינים האלה אינם נוהגין 
בזמן הזה (זולת מס' הולין, בכורית ונדה). ואמר רב פפא לאביי כי בשני 
דרב יהודה כולי תנויי בנזקין הוה ואנן קא מתנינן שיתא סדרי, וכי הות . 
מטי רב יהודה בעוקצין וכו' אמר הויות דרב ושמואל קא חזינא הכא, ואנן 
קא מתנינן בעוקצין תליסתר מתיבתא וכו' (ברכות כ'). ור"ל כי עיקר למודם 
של תלמידי רב יהודה היה בנזקין, ורב יהודה בעצמו כשהגיע לעוקצין היה 
קשה לו התלמוד. ובימי אביי ורבא כבר למדו התלמידים כל הש"ס וגם 
עוקצין שהיא המסכתא האחרונה. ומה שאמרו ,אין סדר למשנה" היינו. 
המסכתות אבל לסדרים יש סרר קצוב (עי' תוי"ט לסוטה פ"ט א'). 
מספר המסכתות ששים ושלש אף כי לפי המדרש המספר ששים ‏ 
(שה"ש רבה פ"ו ט'), כי חשבו שלש הבבות (ב"ק, ב"מ, ב"ב) למסכתא אחת 
ומס' מכות היתה נספחת לסנהדרין. והנה בתוספתא נחלקה מפ' כלים 
לשלש בבות, ובמשנה היא מס' אחת, כי חלוקת התוספתא נעשתה אח"כ. 
שמות איזה מסכתות נזכרים בגמרא, כמו: ברכות (ב"ק ל'), תרומות 
(פסחים 5"ר), ראש השנח (תענית ב'), יומא (יומא י"ד), כתובות, נזיר 
ונדרים (סוטה ב'), קדושין (קדושין עו'), בבא קמא, בבא מציעא (ב"ק 
ק"ב), שבועות, מכות (שבועות ב'), עדיות וגם בשם ,,בחירתא" (ברכות 
כז' כח'), זבחים בשם שחיטת קדשים (ב"מ ס"ט), מנחות (מנחות ז'), 
= כריתות (סנהדרין ס"ה), בכורות (ביצה כ'), כלים (משנה כלים בסוף), 
אהלות בשם אהילות (ערובין ע"ט), מדות (יומא ט ז'), תמיד (יומא י"ד), 
עוקצין (הוריות י"ג).. = > | %/-/ 0/0 
מועד קטן נקרא *פנים משקין, יומא -- יום הכפורים, חולי] -- 
שחיטת חולין. | | | 
המסכתות של כל סדר וסדר דומות זו לזו בבחינת ענינן, מלבד בסדר 
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זרעים שנספתה לו בראשונה מס" ברכות (הרמב"ם בהקדמה), אבל לפי 
ווווס היתה כונת המסדר להורות כי לה' הארץ ומלואה והם כקדשי שמים 
וכל הנהנה מהם בלא ברכה מעל (ברכות ל"ה), ומבואר עוד יותר בירושלמי 
= (שם) הנהנה מעוה"ז בלא ברכה מעל עד שיתירו לו כל המצות וכו'. ע"כ 
מנו סדר המספכתות בסדר זרעים: ברכות, פאה, דמאי, כלאים, שביעית, 
תרומות, מעשרות, מעשר שני, חכה, ערלה ובכורים. // 

המסכתות נחלקו. לפרקים כבר בימי האמוראים הראשונים המזכירים 
את החלוקה הזאת (ירוש' ברכות פ"ב ח', שביעית פ"ה ה' ועוד), ולפעמים 
נזכרו הפרקים בשמם (ב"מ ל"ד, נדה מ"ח). 

מספר בל הפרקים במשנה: חמש מאות ועשרים ושלשה ויש מונים 
תקכ"- ונתנו סימן ,על קרשך" (סוף הסס"ג רפוס וויניציא) כי הכניסו 
במספר את הפרק שנו הכמים שנספח למס" אבות, הפרקים נחלקו לפיסקאות 
או הלכות, וגם זאת מהחקוקה השניה, כמו שמנו שלש מאות הלכות בבהרת 

נזה (סנהדרין ס"ה). . | 

הדפוס הראשון מהמשניות היה עם פירוש הרמב"ם בניאפולי בשנת 
2 | 


בריית א 


משניות חיצונות בהלכה ואגדה, שכ<א נכללו ע"י רבי יהודה הנשיא 
במשנה, כי כוונת רבי היתה להקל הלמוד מעל התלמידים ולכן קצר בלשון 
המשנה מה שהברייתא האריכה כפעמ ם בפירוש הדברים. גם השמיט כמה 
הלכות שנשנו בברייתות אם מפני שלא נראו בעיניו ובעיני חכמי בית 
מדרשו, או מפני שחשב שאין בהן תועלת ב"כ להזכירן, באשר לפי רעתו 
כבר נרמזו במשנה הסרורה, כמו שאמר אילפא שכל מה שנשנה במתניתא 
דר' חייא ור' אושעיא יש לפשוט ממתניתין (תענית ב"א), וכמו שכתב 
ר' שרירא נאון (אגרת א'): , ושאר הלכתא כולהו אשתביקו והויין כגון 
ברייתא דמעיינין 5הו ומאן דמעיין בפירושי או בלישני רויחי", ועל משנת 
ר' יוחנן בן זכאי ורומיהן אמר ,,שהן לא איקבעו למגרסינן לכולי עלמא". 
ובאמת גדלה מעלת המשנה ממדרגת הברייתא לענין הלכה, ואם הברייתא 
מתנגדת להמשנה הלכה כמשנה, ואמרו סתם במשנה ומחלוקת בברייתא 
הלכה בסתם (יבמות מ"ב עי' רש"י). בכל זאת מועילות הברייתות לפעמים 
לתרץ את המשנה, לפרשה, להגבילה או לעמור על ההלכות שלא נזכרו 
במשנה. | 
הברייתות שנסדרו ונקבצו ע"י ר' חייא ור" אושעיא נקראות בשם 
, תוספתא", והן היו מתוקנות משבושים ושגיאות, ואמרו ,כל ברייתא דלא 
מיתני בי רבי חייא ור' אושעיא משבשתא ולא תותבו מינה בבי מדרשא" 
(חולין קמ"א), אבל רוב הברייתות ?א נסדרו ולא נערכו כראוי וה] מפוזרות 
במבילתא ספרא וספרי ושני התלמודים, ויש מה] שנמצאו בחוברות מיוחדות 
מקובצות ע"י חכמים שונים ונקראו על שמם כמו משנת בר קפרא, משנת 
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ר' נתן, משנת ר' מאיר, משנת,ר"ע או דר"א בן יעקב והברייתות הנזכרות 
בשמן להלן, חלק גדול מהברייתות הוא קדום או בזמן אחד עם המשנה, ור' 
אבהו ראה תוספתא עתיקה מברייתות ושמח בה (ירוש' פסחים פ"י ה). 
אך גם אחר חתימת המשנה נתוספו הרבה ברייתות, ביחוד בדור של חצי. 
תנאים או אמוראים הראשונים אשר מכונים בשם ,תנא ברא" או ,תנא 
ברייא" (ירוש' חלה פ"ד א', יומא פ"ו ו'). הברייתות שחיו שגורות בפי 
התלמידים ונתקבלו ע"י רוב חכמי בבל ובראשם רב (ולפעמים נזכר גם 
שמו בברייתא) ושמואל מובאות בתלמוד בבלי בשם תנו רבנן (ת"ר) שהוא. 
תרנום הארמי של ,,שנו חכמים" העברי, גם בשם פתם ,תנינא", ,,תנן", 
,תנינן", ,,ותנו עלה" או ,,תניא", והברייתות הפרטות שנאמרו בשם חכם 
הזכירו בצירוף חשם הפרטי כמוּ תניא -- תני --- תאנא -- תנא ר' פלוני 
תנא דבי פלוני או תנא ר' פלוני סמיה דר' פלוני (ועי' יד מלאכי מו" 
תרג"ח). וע"ז אמר הרש"ג:ן ,והנך ברייתא לא אית להון קץ, וכל חד וחד 
מרבנן גרים לחו מפום רביה כדאמרינן במציעא, אשכחיה וכו" תני מר 
מידי בשכיר א"ל תנינא". ואִמָר עוד ,,ורבנן אמוראי דבתר רבי הוו צריכין 
טובא להלין ברייתא, דמנהון נפקין כל מיני עמיקתא, דאמרין במתניתין 
= בלישנא קיימא וברמיזי ובכללי, ויוצאין מהן ענפין וחדושין ותולדות, כי 
לא חבר רבי אלא עקרין דלהון, ולא פשט דמויי דלהון וכו', וברייתות 
אחרות קרי לחהו קטיעות דלא לאוריי מינייהו בגון הלכות דרך ארץ והגדות 
אחרות". 


הרבה פעמים נקראת הברייתא בשם מתניתא (ירושלמי ר"ה פרק ג' 
א', שם סנהדרין פ"ז א', בכורות י"ד, נדה מ"א). רש"י מפרש מה שנאמר 
מתניתא היא תוספתא" ב"מ פ"ה, ולדעת ר' חיים אפענהיים ההבדל 
שבין מתניתא לשאר ברייתות הוא כי המתניתא כוללת המשנה עם הוספתה 
| בברייתא, וברייתא היא מה שאין לה יחוס להמשנה או שלא נשנה ביחס 
אליה, ומביא ראיה מהגמרא בספוגיא דשבת: בהוציאו שנים אם חייבין או 
5א, וע"ז אמרו במתניתא תנא וכו' ונתרבה ההלכה ונשתנה קצת גירסת 
המשנה, ואח"כ אמהו תניא נמי הכי וכו" הרי שהברייתא מסכמת עם 
המתניתא. (שבת צ"ב) והמתניתא היא מה שהוסיפו על המשנה, וברייתא 
היא שלא נשנה בהמשך המשנה. אמנם לפעמים נשתבש השם מתניתא 
ע"י המעתיקום שרצה *כתוב מתניתין וכדומה. . | 


חלופי נוספחאות | 


מצינו לפעמים נירפת הברייתא בירושלמי משונה מגירסת הברייתא 
בבבלי או להיפך, ולפעמים סותרות זו את זו ולפעמים גירסת התוספתא 
מסכמת. לגירסת הירושלמי או להבבלי או מתנגדת לשניהן כמו: תניא 
אמר. ר' יהודה לא נחלקו ב"ש וב"ה על המזו] שהיא בתחלה ועל הבדלה 
שהיא בסוף, על מה נחלקו על המאור ועל הבשמים, ב"ש אומרים מאור 
ואח"כ בשמים. וב"ה ‏ אומרים בשמים ואח"כ מאור (ברכות נ"ב), וכן 
בתוספתא, ובירושלמי (פ"ח א') איתא, אמר ר' יהודה לא נחלקו ב"ש 
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וב"ה על ברכת המזון שהיא בתחלה וכו' על מח נחלקו על הנר ועל הבשמים, 
שב"ש אומרים בשמים ואח"כ גר וב"ה אומרים נר ואח"כ בשמים (ועי" 
ברי"ף פ! אלו דברים). השקלא וטריא בגמרא למה אין תוקעין בגבולין 
בר"ה שחל להיות בשבת אמרו משום גזירה שמא יעבירנו ד' אמות ברשו"ה 
(ר"ה כ"ט). ובירושלמי איתא, תניא רשב"י והקרבתם במקום שהקרבנות 
קריבין, התוספתא מסכמת עם הירושלמי . ונגד הבבלי בברייתא: חמשה 
דברים נאמרו בגחלת וחמשה בשלהבת, ‏ גחלת של הקדש מועלין בה וכו' 
(ירושלמי ביצה פ"ה ד' -- בבלי ביצה ל"ט --- תופפתא ביצח פ"ד). | 

ומצינו שהתוספתא מתנגדת להירושלמי ולהבבלי כמו: אמר ר' שמעון 
מפני ד' דברים אמרה תורה 5א יתן אדם פאה אלא בסוף שדהו מפני גזל. 
עניים ומפני בטול עניים ומפני מראית עין ומפני הרמאים (תוספתא פאה 
פ"א) ובירושלמי (שם פ"ד ג') תני בשם ר' שמעון מפני חמשה דברים ‏ 
לא יתן אדם פאה א?א בסוף שדהו וכו" ומפני שאמרה תורה לא תכלה. 
פאת שדך, ובבבלי (שבת כ"ג) תניא אר"ש בשביל ד' רברים אמרה תורה 
וכו" מפני גזל עניים ומפני ביטול עניים ומפני החשד ומשום לא תכלה. 
= נם יש עוד ברייתות גדולות ועיקריות שהיו ידועות לירושלמי ולא לבבלי 
ויש שהיו ידועות לבב?י ולא לירושלמי כגון: הא דתני ר' נחוניא בן הקנה. 
יום הכפורים כשבת לתשלומין ור' שמעון בן מנסיא אומר כמחוייבי כריתות 
כך חייבי מתות ב"ד (ירושלמי תרומות פ"ז א', מנילה פ"א ח', כתובות 
- א'), ויש נ"מ בין ר' נחוניא ובן -' שמעון בן מנסיא נערה נדה ואחות 

שתו כרמפרש הש"סם שם, ועי' בבלי כתובות 5'. אמר רב חסדא הכל 
| מודים (בלומר שמעון התימני ור"ש בן מנסיא ע"ש כ"ט) בבא על הנדף 
שמשלם קנם ומזה ברור שלא חיתה הברייתא ידועה <?הבבלי, ולהפך מצינו 
ברייתות ידועות לבבלי ולא לירושלמי, כגון: תנא הפותח מברך <פניה 
והחותם מברך ?אחריה (בבלי מגילה כ"א) ובירושלמי (ברכות פ"ז י"א), > 
ר' זעורא. בעי, אילין שלשה קרויין מה את עביד לון כשלשה שאכלו כאחד. 
או בשלשה שאכלו. זה בפני עצמו וזה בפני עצמו, אין תעברינוזן כשלשה 
שאכלו כאחד הראשון מברך ברכה ראשונה, והאחרון ברכה אחרונה והאמצעי 
אינו מברך בל עיקר וכו והש"ס לא פשט לח. 

וגם הברייתות אשר נמצאו בתוספתא שבידינו <א הובאו ‏ לפעמים 
= בירושלמי או בבבלי ולפלא הוא כו מצינו בירושלמי אומר שהך ברייתא 
נשנית בבלי, כמו: ראמר ר' אלא ותניי תמן, כך היה המנחג בירושלם 
אדם הולך לבית הכנסת ולולבו. בידו -וכו' (סוכה פ"ג י"ד): ובבבלי איתא 
בשם ר' אלעזר בר. צדוק (סוכה מ"א, וכן איתא בתופפתא). ובפירוש אמרו" 
בירושלמי במעשר שני (פ"ב נ"ג ע"ג) תמן אמרין בשם ר' חסדא ולא 
ידעינן אם מן שמועה אם מן מתניתא. לפעמים נעשו השנויים ע"י שהוסיפו 
| בש"ס פירוש על הברייתא ומבליעין אותו בדברי הברייתא עצמה,, וז"ל 
הרשב"א (הביאו ב"י וו"ד סי" קפ"ז): ,,מדרך הגמרא בכל מקום להוסיף = 
בלשון ה התוספתא | דרך פירוש בעלמא ושונין כאילו הוא מגוף התוספתא" 
ולפעמים. בא השנוי ע"י טעות המעתיק, או שמשמיטים שם התנא. או 
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האמורא. ומצינו ברייתות שלא נזכרו לא בתלמודים ולא בתוספתא רק 
בפוסקים כמו בשבלי הלקט סי" רל"ח בשם תשובות הגאונים הביא ,,תניא 
ר' אושעיא ימים שיש בהן קרבן מוסף וכו" ואומרין מעין המאורע בעבודה = 
ואם לא אמר מחזירין אותו". | . 

| ברייתות מיוחדות 


מספר הברייתות עולה יתר הרבה על מספר המשניות, ואלה שנשנו 
בלשון ת"ר *בד עולים ליותר מאלף, וזולת אלה היו קבוצים של ברייתות 
רבות שנאבדו לנו בצוק העתים, ואלה הם הקבוצים שנודעים <נן: א) 
ברייתא דאבות, היא פרק ששי מפרקי אבות ונקרא ג"כ ,,פרק קנין התורת"; . 
ב) ברייתא דרב אדא, על סוד העבור ונמצאה עוד בימי המפרש הלכות 
קרוש החדש להרמב"ם (עי' שם פ"י); ג) ברייתא דר' אליעזר והיא פרקי 
דר"א (עי' רש"י בר' י"ז ג', וספר הישר ?ר"ת סי' תרספ"ח): ד) ברייתא דר" 
אניעזר בן יופי הגלילי, והיא ל"ב מדות כללים ללמוד התורה, נדפסה 
בשסי"ן בסוף מפ' ברכות; ה) ברייתא דמ"ט מדות; ו) ברייתא דר" יוסי: 
בן חלפתא, היא פדר עולם, ונזכר גם בתלמוד בשם ברייתא (שבת פ"ח, 
מגילה י"א, יבמות פ"ב, נזיר ה', ע"ז ח', נדה ט"ו); ז) ברייתא דיוסף 
בן עוזיאל פ' קבלה ונזכר. בריקאנטי, שטיינשניידער משער כי הוא יוסף 
בן עוזיאל הנזכר בא"ב דבן סירא; ח) ברייתא רישועה (לבוב 7)); ט) 
ברויתא דר' ישמעאל היא בראש הספרא וידועה בשם י"ג מדות דר' 
ישמעאל; י) עוד ברייתא דר' ישמעאל שהיא פפו' היכלות רבתי; יא) 
והוצאה חדשה עם הערות ע"י ר' מאיר פרידמאן ווין תרם"ח; יב) ברייתא 
דמעשה בראשית, וחהיא מדרש כונן; יג) ברייתא דנדה בתוספפתא עתיקתא 
ח"דר (פראנקפורט 0); יד) ברייתא דסוד העבור (עי' ר"ה כ'); טו) 
ברייתא ‏ דספרי (עי' רש"י סנהררין ט') וכוונתו לספרי שני או לספרי 
זוטא; טז) ברייתא דר' פינחס בן יאיה: (בספר הלקוטים ח"ב כ' כ"א, 
הוצאת גרינהוט); יז) ברייתא מפרקי מרכבה, והיא מדרש אגדת בראשית; 
יחה) ברייתא דשמואל (שאלוניקי 1; פראנקפורט דמיין 1868); גם יש 
לחשב את המסכתות הקטנות. שבש"ס לברייתות והן הברייתות הקטיעות 
שהזכיר הרש"ג. 


תוספתא 


תוספות והערות . למשניות, וקובץ ברייתות שחן משניות חיצוניות. 

ר' עקיבא עשה לפעמים פירוש למשניות לבאר ההלכות (עדיות פב' א', פ"ה. 
א' כלאים פ"א ג', ערלה פ"ג ז'), וכן ר' אליעזר בן צדוק (תוספתא מנחות 
= פ"י, כ"ג) ור' שמעון (ספרא ויקרא, חובה פ"ז), ור' יהודה (שבת ע"ה, ע"ז 
מ"נ) ור' יופי (תוספתא כבלים, ב"ק פ"ז, ד'), ועוד תנאים אחרים, ונאמר.: 
בהם לשון ,,הוסיף". וכל הוספות האלה נכללו בשם תוספתא. וכן נראהה 
מהירושלמי דרב אבהו נחת לטבריא ואפוי נהירן דשמע אורייתא חדתא --- 
תוספתא עתיקתא וקרא עלוי חכמת אדם תאיר פניו, ובאמת היה פירוש. 
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המשנה (ירוש' שבת פ"ח הי"א ע"א, עי' גם פסיקתא רבתי פי"ד וקה"ר 
פ"ח א'"). ּ | 9% 


מסדר התופפתא 


= ר' ווחנן אמר סתם מתניתא ר"מ' סתם תוספתא ר' נחמיה (סנהדרין 
פ"ו), אבל אין ראיה מזה שר' נחמיה הוא מפדר התוספתא,כמו שר"מ לא 
היה מסדר המשנה, רק שכ?ל' מקום שנזכר במשנה מאמר פתם הוא ש5 ר"מ, 
וכן מאמר פתם בתוספתא הוא של ר' נחמיה. ובגמרא מביאים דברי ר"ע. 
בתוספתא דתנא דבי שמואל דתניא ר"ע אומר פר העולה וּבָו' (יומא ע') 
והם ממש הדברים שנמצאו בתוספתא שלנו (יומא פ"ג י"ט). לפי מסורת. 
החכמים התוספתא היא משנת ר' חייא הנדול או ר' חייא רבה בר אבא 
בר אחא, ונקרא ג"כ ר' תייא בירבי, והוא תנא וגם אמורא (ב"מ 
ה', נדה כ"ו, רש"י), והיה תלמיד רבי. אך גם שם ר' חייא נזכר בתוספתא: 
(נגעים פ"ח ו'). וכמו שנזכר שם רבי במשנה. אמנם התוספתא שלנו כוללת. 
גם ה ב ר ירת ו ת שסדר ר' אושעיא בר חמא בר ביסנא מקיפרין 
שנקרא ג"כ ר' הושעיא רבה או אושעיא בירבי (עירובין נ"ג, יבמות מ"ו) 
שהיה בזמן ר' חייא. ולפ"ז כוללת התוספתא דברי ר' נחמיה פתם, ומשנת. 
ר' חייא עם ברייתות של ר' אושעיא. ומפני זה טעו חכמי קורא הדורות. 
ליחס את התוספתא פעם לר' נחמיה ופעם לר' חייא ופעם ?ר' אושעיא. . 
ולכן נמצא שנוי בפגנון הלשון בכמה מקומות כי לאן יצאו הדברים ממקור 
\ אחד, ואף לא ממפדר אחד. ויש עוד הוספות מאוחרות מזמן סדור התלמוד 
(הרא"ש חולין פ"ב סי' ו') ולכן קרוב לשער כי הסדר האחרון של התוספתא: 
נעשה ע"י אמוראי סבוראי שסדרו גם המסכתות קטנות של הש"ס והם. 
הוסיפו בה עוד הוספות ואגדות שמצאו מלוי ובה קפרא ושמואל, כי עוד 
תוספתות קטנות היו בזמן ההוא, ויחברון כולן יחד, והיא התוספתא שלנו.. 


פדר התוספתא ופירושים 


התוספתא כמו המשניות. היא בששה סדרים: זרעים, מועד, נשים,. 
נזקין או ישועות, קדשים וטהרות. שמות המסכתות כמו במשניות ורק מס' 
יומא נקראת יום הכפורים. ונחסרו מהתוספתא המסכתות: אבות, קינון.. 
מדות ותמיד, ומס' כלים נחלקה לשלש בבות: ב"ק ב"מ וב"ב, ואם נחשב 
כלים לשלש מסכתות עולה מספר כל המסכתות לס"א. כמה פרקים חפרים. 
מהתוספתא או כי נכללו לפעמים שני פרקים בפרק אחד. מספר כל הפרקים. 
בכתב יר ערפורט (הוצאת צוקערמאנדעל) 428, ובכ"י וינא 421, התוספתא. 
נדפסה ראשונה עם האלפסי (וויניציא 1521) ובמהדורות הש"ס שנדפסור 
אח"כ .ובהוצאה מיוחדת ע"י ד"ר מ"ש צוקערמאנדעל מכ"י ערפורט (פאה" 
זעוואלק 1881) וכתב הוספות עם מבוא ומפתחות ופירוש המלות הקשות 
באשכנית (טרעוועם 1882). 5"א מסכתות נעתקו 5לשון רומית ע"י אונולינר 
(חלקי ו"ז ד ב', וויניציא 1755). ויש איזה פירושים והגהות על התוספתא,. 
ונדפסו כבמעט כלם במהדורא האחוונה של דפום ווילנא, והם: ,תנאי 
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תוספאה" לר' שמואל אביגדור בר' אברהם מסלאנים בשלשה חלקים: א) ‏ 
באור דברי התוספתא ע"פ סוגיות ש"ם בבלי וירושלמי בשם מנחת בכו- 
רים, ב') באור כמה שטות ופוגיות ודברי פוסקים ראשונים ואחרונים בשם 
עטור בכורים. ג') מראי מקומות לדברי התופפתא בש"ם בבלי וורושלמי 
ספרא וספרי, בשם מצפה שמואל. גם פירוש ,,חסדי דוד" לר' דוד פאררו. 
גם הנהות הגר"א על סדר זרעים, ופי" הגר"א על טהרות. ,,מגן אברהם" 
פי" מר' אברהם אבלי מקאליש על נזיקין, ופי' ר' יעקב כהנא, ,מרי 
דמתניתא" על עירובין. ר' מאיר פרידמאן] כתב פירוש על פדר מועד 
שהדפיס בשם ,,תכלת מרדכי" חלק א' שבת ועירובין (פאקס 1898) ח"ב 
פסקים שקלים יומא סוכה (שם 1900). | 

התוספתא (אשר הוראתה ,הוספה") היא אחות התאומים להמשנה 
ומשמשת לה תוספת הערות והשלמה. על פי הרכבתה היא בוללת את 
שבעת היפודות האלה: 

א) שיירים ממשניות עתיקות ומקובצי הלכה שונים;. 

ב) לקוטים מתוך המשניות של החכמים, שהיו אחר ר' יהודה 
הנשיא, כגון ר' חייא, בר קפרא, ר' לוי ור' אושעיה; 

ג סברות האמוראים, שהתעפקו ביחוד באספת הלכות עתיקות; 

ד) הלכות שנעשו בה[ בירורים על ידי הבקרת של האמוראים; 

- ה) הלכות שנשתנו בהסכם עם סברות האמוראים; | 

ו הלכות שהן תוצאות המשא והמת] של האמוראים, או שהן סברתו 
הפרטית של אחד האמוראים; 

ז) סברות והנחות, המשמשות פרוש למשנתו של ר' חייא. 


התוספתא תלויה ועומדת ביחס ישר במשנתו של רבי, לפי שהיא 
משתדלת <הוסיף, לפתח, להגביל, לתקן ולפרש את ההנחות של המשנה. 
לפי אפיה, היא -- גמרא בלשון העברית; כשם שהיא אינה מובנת בלי 
המשנה, כך אי אפשר להבין בלעדיה מקומות הרבה מן המשנה. 


אבל עם כל הדמיון והקשר שאנו מוצאים בין המשנה והתוספתא יש 
ביניה] גם הבדל נדול. ,,ההלכות שבתוספתא חסרות את אותו השנון והקצור 
שבו מצטינות ההלכות שבמשנה, וה] באות ברוב דברים ובאריכות יתרה. 
לפעמים עוד אפשר להכיר מתוך אחת ההלכות האלה את מהלך הוכוחים, 
שנתוכחו עליה החכמים בטרם יסדוה וקבעוה ואנו רואים אותה כשהיא 
נמצאת, במובן ידוע, במצב ההתהוות וההשתלשלות ההגיונית. מלבד זה 
באים פסקי הדינים שבתוספתא לא בפני עצמם, כמו בהמשנה, אלא על 
פי רוב הם כרוכים וקשורים אל דבר הכתוב, שממנז הסיקו אותם החכמים. ‏ 
דבר הכתוב משמש פתחון להלכה ומסביב 5ו סובב והולך המשא-והמתן. 
של החכמים, אשר לא במהרה יוציאו ממנו דין או הוראה להתנהג על 
פיחהם למעשה בחיי הדת והמופר. האחד מוציא את המסקנה הזאת, והשני 
-- את המסקנה האחרת; מה שהאחד ד] בחיוב, דן השני בשלילה. כזאת = 
אין אנו מוצאים במשנה אלא לעתים רחוקות. אין המשנה מביאה את דברי 
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המחלקות והוכוחים, אלא את ההחלטות האחרונות, שנמנו וגמרו עליהן 
החכמים, והכל בקצור ובצמצום. גם בדברי אגדה עשירה התוספתא מן 
המשנה. אנו מוצאים בה במדה מרובה ספורים ואגדות גדולים וקטנים, 
פתגמי חכמה ואמרי מוסר. המסבת. הגדולה ,סוטה" כוללֶת כמעט רק 
דברי אגדה. - 

מכל האמור בזה נראה ברור, כי ערכה של התוספתא בשבי5 חקר 
ההלכה גדול מאד. מתוכה אנו מקבלים ידיעה נכונה על דבר השתלשלות 
ההלכה ובירורה ועל ירה מתעשרת ומשתלמת המשנה השלמה הצריכה 
לגופה. ולא זו בלבד, אלא שגם מפאת חקר הלשון וקדמוניות היהודים - 
משמשת לנו התוספתא אחד המקורות המצוינים של ספרות ישראל.. חוקר 
= דברי הימים והגיאוגרף מוצאים כאן ידיעות נאמנות על הענינים השונים 
ביותר, שלא היו יכולים למצאם בשום ספר אחר. | 

ימים רבים היתה התוספתא ידועה רק על פי ההוצאות של האלפסי, 
שהיתה נדפסת שם בצרוף אל כל מסכתא ומסכתא, עד שבא צוקרמנד5 
כמו שאמרנו לעיל והוציא אותה בספר מיוחד על יפוד כתבי חיר שבאר- 
פורט ושבוינא ובתוספת שנויי גרסאות ונוסחאות. 0 


מררשים 


= ספרים המכילים עניני דרוש בהלכה ובפרט באגדה. כל המדרשים נוכל 
לחלק <שבע מערכות: א') מדרשי הלכות בזמן התנאים, כמו מכילתא 
(שמות), ספרא (תורת כחנים ויקרא), ספרו (במדבר ודברים), פרקי אבות; 
ב') מדרשי אגדות על התורה, כמו מדרש רבות ועל המגילות; ג') 
מדרשים על נו"כ כמו מדרש שמואל, מדרש משלי, מדרש תהלים, מדרש 
ושעיה, מדרש יונה, ומדרש איוב; ד') דרשות שלמות, כמו פפיקתא רבתי, 
פפיקתא דרב כהנא, תנחומא ילמדנו, אגדת בראשית, מדרש והזהיר; ה') 
מדרשים על עניני משיח, עוה"ב קבלה ופודות כמו פרקי דר' אליעזר, סדר 
אליחו רבה וזוטא, ספר היכלות, בהיר, זהר; ו') ילקוטים, כמו ילקוט שמעוני, 
ילקוט המכיר, ומדרש הגדול; ז') מדרשים קטנים. הרבה מדרשים אבדו 
במשך הזמן ומובאים מחם מאמרים בספרי ראשונים ויש שמזכירים רק שם 
המדרשים. ר' אליעזר מגמיזא בעל הרוקח מביא מאמרים ממדרשים רבים 
שאינם בנמצא אצלינו וגם ר' מנחם רי לונזאנו מזמן האחרון] מזכיר 
מדרשים שלא נודעו לנו. | 

פקורה כללית על אודות המדרשים ואפים ראה ספרנו ,עטרת יקותיאל" 
ערך ,,אנדח". 


התלמוד ירוש5 מי 


הגמרא הוא פירוש והוספה ל<המשנה, מן האמוראים, ויש ממנו שני 
מינים: תלמוד ירושלמי ותלמוד בבלי, הראשון נקרא ג"כ , ירושלמי" 
סתם, או תלמוד ארץ ישראל, או תלמודא דבני מערבא, וכולל דברי 
הָאמוראים ש5 ארץ ישראל, ובפרט מהישיבות בגליל מערי טבריא צפורי 
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+קיסרין, ונם נמצא בו דרבי אמוראי בבל שלא היו בא"י. התלמוד הירושלמי 
אשר בידינו היום הוא רק לארבעה סדרים: זרעים, מועד, נשים, נזקין 
ולשלשה פרקים הראשונים ממס' נדה, ולמס' שבת חפרה הגמרא ירושלמית 
מפרק כ"א עד סוף המסכתא, וכן חסרה הגמרא לפרק ג' דמס' מכות., 
ולמס' עדיות, ולאבות לא נמצא גמרא ירושלמית ולא בבלית. ונוסף 
הירושלמי על הבבלי שיש לו גמרא לכל סדר זרעים ובבבלי לא נמצא גמרא 
ב"א למס' ברכות. גם יש להירושלמי יותר על הבבלי גמראי למפ' שקלים. 
= ויש לשאול אם נפקדו סדרי קדשים וטהרות ואיזה מפ' של שאר סדרים 
ע"י שאבדו באורך הזמן, או שלא נסדרו כלל. והנה התוספות במס' נדה 
(ס"ו ד"ה ותבדוק) מביאין ירושלמי דפרק דם הנדה (ע"ש), הרי שהיתתה. 
בדיהם גמרא ירושלמית לפרק הזה, ומפתמא גם לפרקים שלפני פרק זה 
ואשר נחסרו מהירושלמי שלנו, הרמב"ם בהקדמתו לסדר זרעים אומר: 
ונמצא מן הירושלמי חמשה סדרים שלמים, אבל סדר טהרות לא נמצא לו 
תלמוד בשום ענין לא בבלי ולא ירושלמי אלא מס' נדה". והדברים האלה 
מורים שהיתה לעיני הרמב"ם גמרא ירושלמית לפ' קדשים. וגם יש לשער 
שאמוראי א"י התעסקו הרבה בסדר קדשים, דהרי מס' חולין שהוא מסדר 
הזה מלאה הלכות הנצרכות מדי יום ביומו. ובמס' זבחים בבבלי הלא 
ראשי המדברים הם ר' יוחנן וריש לקיש וגם חכמים אחרים מא"י, וכן 
לעומת זה יש להתפלא מדוע לא הביא גם אחד מהראשונים מאמר מז 
הירושלמי קדשים% כמו האלפפי שה ש ת מש הרבה 
בירושלמי וכן הרמב"ם בפירושו למשניות, והרשב"א והרא"ש והר"ן לא 
הזכירו הירושלמי ממס' חולין. ומה שהביא רש"י במס' תמורה ,לשון 
ורושלמי" כוונתו על גירפא שהובאה מירושלם וראיה ממה שאמר (שם ו' 
ע"ב ד"ה הכי נרפינן) ל"א בהני שנויי וכו' אלא זה ירושלמי וזה בבלי 
עכ"ל. ואי אפשר לפרש שזה גמרא ירושלמית שהרי בירושלמי לא נזכר 
מעולם פלוגתא דאביי ורבא, ולא נזכרו לא ר' אחא בריה דרבא ולא ר' 
| אשי הנושאים ונותנים שם. ועל פלפולם קאי הא דאיתא שם בנמרא ל"א. 
בהני שינוי דשנינן, ומה שהביא הרב אזולאי ראיגת על ירושלמי סדר 
קדשים מהראב"ד ועוד, הראה פראנקעל כי טעות בידו (עי' מבוא הירושלמי. 
מ"ה). 


הירושלמי ,החדש" על קדשים 


בימים האחרונים קם ר' שלמה יהודה פרידלענדער המיחם א"ע 
למשפחת א5גאזי והודיע כי מצא כתב יד יחיד בעולם ,, ישן נושן" מירושלמי 
סדר קדשים וכבר הדפיס ממנו מפ' זבחים, ערכין (פ"א), חולין, בכורות 
(ם' ואראהל 1907-9) עם פירושו חשק שלמה, ואומר כי אחיו שפחר בעיר 
אזמיר וסביבותיה קנה ספרים עתיקים מעזבון ר' יהושע בנבנשתי בעל 
שרה יהושע ע5 ש"כ ירושלמי, ובין ספריו היה הכ"י שנתן לו דון אברהם 
הלוי מאנוסי פורטוגאל ששב לדת יהודית בקושטא, שהיה לו מעזבון הכמר 
ששמו מלפנים דן שלמה. נרבונו מברצלונא, והוא גמרא דבני מערבא כולל : 
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בל סדר נזיקין בארוכה וגם על פדר קדשים ומס" תמורה, והכ"י הזה 
נתגלגל לידי העשיר סילימאן בנבנשתי שהשתמש בו בתור קמיע, ובשנת 
4 בא הכ"י בשאלה לידו ובעמל רב עלתה בידו *העתיקו. וימצא כי 
אחרי מס' מנחות רשום שם הסופר וזה לשונו: ,,אני הסופר יצחק. בר' 
יוסף [' אילברגלוני כתבתי כל תלמוד ירושלמיי עד הנה, וכשעזרנו השם 
גּם עד תומו, להחכם שר בישראל דון יצחק הלוי... פ... אשר הזיל זהב 
מכיסו לפארהו ולעטרהו לכבוד הבורא ברוך שמו הגדול וכו' והעתקתיו 
- מספרים מדויקים ומונהים בנוסחאות דייקנא כפי שהעתיקו מר אבי גן' 
ב' מ' מהירושלמי ששלטו בו עין ראש הנולה רבינו האי גאון וכו" ונשלם 
המלאכה כ"א ימים לירח תמוז שנת ארבע אלפים ותשע מאות ושתים 
ושבעים לבריאת עולם פ..." (שורה אחרונה לא היה באפשרי <העתיק). 
עב"ל, ולפ"ז שנת הכ"י הוא ד"א תתקעב (1912). וכב"י חולין ותמורה הוא 
מהסופר יצחק פרחי בקושטא שנת ה"א ת"ל (1670). | 


אך כאשר יצא הירושלמי הזה בדפום קמו עליו מעררים מנדולי 
הרבנים להראות כי הוא מזויף ואינו הירושלמי האמתי, או כי הוא ילקוט 
מאמרים שנמצאו בירושלמי במסכתות אחרות. בראש המעררים היה הרב 
| הגדול דר' ריטטער מראטערדאם במכ"ע ,, איזראעליט" שיצ"ל במאינץ ומר 
בער ראטנער מחבר ,,אהבת ציון וירושלם" על נוסחאות הירושלמי שכתב 
במכ"ע העולם שיצ"ל בווילנא איזה מאמרים להוכיח כי המו"ל הירושלמי 
החדש בדא אותו מלבו. והשיב לו ע"ז תלמיד המו"ל בקונטרסו ,ענה 
כסיל" (וואראהל 1908). אך הרב דר' ריטטער לא חש לזה והדפיס מאמר 
במב"ע ,, הקול יעקב" בווארשע לחרף ולנדף את המו"ל ואמר כי הוא רמאי 
וזייפן ובדא הירושלמי. מלבו. ועיין מה שכתב פרופיסור דר" באכער 
ב, הקדם" שיצא לאור בפטרבורג. גם הרב הגדול הרידב"ז מפרש הירושלמי 
יצא נגד המו"ל והגיד דעתו שאינו הירושלמי האמתי והראה המקורים 
במקומות אחרים בירושלמי שמשם לוקחו המאמרים שנדפסו תחת מס' 
חילין, אך לדעתו אין כאן זיוף רק שהוא ילקוט מאמרים מקובצים, ואף 
בי חמו"ל5 השיב על דברי המבקרים בהקדמתו בארוכה למפ' זבחים (עי"ש) 
בב"ז במעט אין ספק ברבר שאין זה הירושלמי המקורי רק לקוטים שלקט 
מחבר אחד (ואין נפקא מינה אם המחבר היה קדום או :מאוחר) ע"ד שעשה 
ר' גרשון חנוך העניך בילקוטו ממאמרי התלמוד בבלי על מס' כלים. ואם 
היה החבור בב"י ,ישן נושן" ונמצא בידי אחד, אחר כ]ן היה יבול ג"כ לומר 
בי הוא הגמרא על מסכת כלים שחברו רבינא ורב אשי. | 


| מסדרי חירושלמי ואמוראי א"י. 


חרמב"ם בהקדמתו לפירוש המשנה אומר: ,וכן עשו חכמי א"י מה 
שעשה רב אשי, כתבו התלמוד ירושלמי ור' יוחנן הוא המחבר", וכן כתבו 
הראב"ד בס' הקב?ה והר"ש מקינון בפ' כריתות. אולם אין הכונה בי 4' 
יוחנן חתם הירושלמי, כי הרבה חכמים שנזכרים בירושלמי מאוחרים הם 
לר' יוחנן, אך ר"ל כי ר' יוחנן הסדיר את הירושלמי בטבריא ותלמידיו 
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הבאים אחרין השלימוהו. וכמו שהסדיר רב אשי את הבבלי והשלימוהו 
רבני סבוראי, ור' יוחנן חי קרוב למאה שנה וראה סוף הדור הראשון 
מאמורא" א"י, ותחילת הדור השלישי, וכל זמן האמוראים נמשך ק"מ שנה 
(359-219), ונחתם התלמוד ירושלמי ק"מ שנה קודם חתימת התלמוד בבלי. 
אך פראנקעל במבוא מחלק כל דור לשנים ‏ ועושה משלשה דורות ששה. 
ומפני שתלמוד בבלי מאוחר, מורין הלכה כמותו בכל מקום שהוא מחולק 

| עם הירושלמי.. וכן פופק הרי"ף בסוף ערובין וז"ל: וחזינן למקצת רבוותא 
דשבירא להו כעולא וסמיכי אגנמרא דבני מערבא דגרפינן התם במפ' יום 

= טוב (ביצה), אמר ר' אליעזר כל משמיעי קול אפורי בשבת וכו" ואנן לא 
שבירא 5] הכי דכיון דפוגיין רגמרא דילן להתירא לא אכפית <ן במאי 
דאסרי בגמרא רבני מערבא, רעל גמרא דידן סמכינן דבתרא הוא, ואינהו 
הווי בקיאו בגמרא דבני מערבא טפי מינן, ואו לאו דקים להו דהאי מימרא 
לאו רסמכא הוא לא קא שרי להו אינהו. עכ"ל, ומשמע מזה שהתלמוד 
ורושלמי היה ידוע למסדרי התלמוד בבלי. וכן כתב רבנו יונתן שאין אנו 
חוששין לגמרא דיהושלמי, דאותן רבנן בתראי שסידרו לנו התלמוד בבלי 

י הביאו בו אותן סברות שהן כהלכה הנאמרת בתלמוד ירושלמי, ורוב התלמוד 
בבלי מהן, כגן] דברי ר' יוחנן וריש לקיש וכל הנקראים בשם רבי,. ומה 
שראו שהוא שלא כהלכה הניחו: אותו בתלמוד ירושלמי (מובאים דבריו 
ביד מלאכי ח"ב בלל ב'), ומדבריו מוכח כי כבר היה היהושלמי מסודר 
לפני מסדרי התלמוד בבלי, וכן דעת רפופורט ור"צ חיות, אף כי פראנקעל 
הולק עליהם אך דבריו אינם מכוונים בזה. 


| הראשון מהגאונים שמביא את הירושלמי הוא רב בעדיה, וקראו בשם 
,תלמוד ארץ ישראל" (שו"ת שערי צדק ח"ג ש"ב םי" ט', ורבנו נסים 
בקירוא], צפון אפריקא, עסק חרבה בירושלמי (עי' תולדותיו לרפופורט), 
וחכמי ספרד עפקו בשני התלמודים ורק במקוט שחולקים נתנו משפט 
הבכורה להבבלי. 

בצרפת לא נדע הירושלמי בימים הראשונים, וגם רש"י לא ראהו אך 
העתיק איזה דברים ממנו ממה שמצא בספרים אחרים. ובמקום אחד כותב. 
מצאתי בהלכות גדולות אמרי במערבא כשהערוד נושך את האדם אם 
הערוד קודם למים מת האדם, ואם האדם קודם למים מת הערוד (ברכות 
ל"ג ע"א ד"ה ומת), והוא בירושלמי במקומו: (ברבות פ"ה), ובמקום אחר 
מביא בשם רב האי מה שמפורש בירושלמי (שבת צ"ב, דר"ה שכן משא) 
והוא ביהושלמי במקומו. 

בימי בעלי התוספות רבו קונטרופי הירושלמי ומביאין את הירושלמי 
הרבה פעמים, הפוסקים הראשונים השתמשו בירושלמי הרבה וכנראה היה 

, 5פניהם בשלימות כמו שהוא לפנינו או באיזה קונטרפים חסרים ויתירים. 

מרן הבית יופף שקד על לימוד הירושלמי ומביאו לרוב בספרו כסף 
משנה. אך אחרי מותו אסף לימוד הירושלמי נגהו אצל הפוסקים האחרונים 
וכל מעינם היה בבבלי ובטור וש"ע, ורק בעת האחרונה התחילו המבקרים. 
וגם הרבנים להגות בתלמוד ירושלמי. 
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מהדורות הירושלמי ומפרשיו 


הירושלמי נדפס בראשונה בויניציא בלי שנת הדפוס בבית רגיאל 
בומבירגי" מאנוירשא בערך שנת רס"גדרס"ד (1504). ובסוף > חירושלמי 
כתבו המו"ל: עד כאן אשכחנא מהאי תלמודא, ולאינא טובא לשלחא אינרין 
ואיזגדין בכל דוכתין ופרינן ולאינא ולא אשכחנא אלא אולין ד' פידרין, 
וגליפנא יתהון בגילופין במאני אברא ופרזלא בעיונא סגין, ושקלינן וטרינז 
בהו] טובא למיהך בארח קשוט בגירסות הישרות עם תלת טפופין (ר"ל 
כ"י) אחרנין דוקניות דהוון קדמנא כד הוינא מנהין בהאי חיבור וכו'. שם 
המגיה ר' דוד פיצקון, בדרפוס "זה מסודרת המשנה דכל הפרק בראש ככ 
פרק ופרק, ובל משנה מצויינת במלת ,,הלכה", ואח"כ באה הגמרא החוזרת 
על המשנה ומציינת הלבחה של המשנה:: הלכה ב' הלכה ג' (הלכה א' אינה 
צריכה ציון) ומפרשת אותה. ובאיזה מסכתות לא יבואו אותיות הסימן 
בהלבה, רק ,הלכה" סתם. ולפעמים בא בגמרא במקום הלכה ,מתני" עם 
איזה תיבות של המשנה, ולפעמים רשום ,,פיסקא". ונדפס שנית בקראקא 
בשנת בשונא"י שס"ט (1609) עם פי' קצר מלוקט מס' הראב"ה ויפה מראה 
ומסורת תלמוד ירושקמי, לר"י גדוליא. ונדפס שלישית בקראטאשין (1866) 
עם פי" קצר כמו בקראקא, ונלוו אליו הגהות ומ"מ ממסכתא למסכתא 
בירושלמי ובש"ס בבלי מכילתא וכו'. ופעם רביעית בזיטומיר (בשנת 
77) עם הפירושים פני משה ומראה הפנים לר' משה' מרגלית. קרבז 
העדה ושיורי הקרבן לר' דוד בר' נפתלי מדעסוי, ושרה יהושע לר' יהושע 
בנבנשתי. ופעם חמישית בפיעטרקוב (1900) עם בל המפרשים אשר בדפוס 
זיטומיר ונופף עליו חידושי רידב"ז ותוספות רידב"ז הרי"ד הרב מסלוצק, 
מחירושלמי יש רק כ"י שלם בעיר ליידן הולאנר, וכ"י מקצתו 
בהוואטיקאן. | | ן 


תלמור בבלי 

תלמוד בבלי, ר"ל הגמרא שהוסיפו אמוראי בבל (ומובאים גם אמוראי 
א"י) על המשנה, נקראת ג"כ גמרא שלנו או ש"ם דילן, וגם גמרא, תלמודא 
או ש"ס סתם. תלמודא דבבל התחילה ע"י רב ושמואל. רב אשי החל לסדר 


את התלמוד הזה, וחכמי הדור שאחריו פיימוהו, ונחתם בימי רב יוסי 
שהיה לראש בדור הראשון דרבנן סבוראי בשנת ר"א ור"ס (500). 


התלמוד או הגמרא מסודר כפדר המשנה, ולא נמצא גמרא בכלם כ"א 
על ל"ו מסכתות וסימן: הליכות עולם ל"ו. ואלו חן: ברכות, שבת, עירובין, 
פסחים, יומא, סוכה, ביצה, ראש השנה, תענית, מגילה, מועד קטן, חגיגה, 
יבמות, קדושין, בתובות, גיטין, נדרים, נזיר, סוטה! בבא קמא; בבא מציעא; 
בבא בתרא, פנחדרין, מכות, שבועות, עבודת זרה, הוריות, זבחים, מנחות; 
חולין; בכורות; ערכין, תמורה, מעילה, כריתות, נרה. גם יש גמרא על מס' 
תמיד אבל נפררה אחר רב אשי. ויש עוד קצת מסכתות שלא נכלפו במספר 
מסכתות הגמרא, לפי שלא נוסדו על המשנה, והן ברייתות שנקראו מפכתות 
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קטנות. ואלו הן: מס' בלה פ"א, מפ' כלה רבתי י' פרקים, מס' שמחות או 
אבל רבתי י"ד פרקים, אבות דר' נת] מ"א פרקים, מס' סופרים כ"א פרקים, 
מפ' דרך ארץ רבה י"א פרקים, מס' ררך ארץ זוטא י' פרקים, ונוספ עליהם 
פרק השלום, מס' גרים ד' פרקים, מס' כותים ג' פרקים, מס' ספר תורה ה" 
פרקים, מסם' תפילין פ"א, מס' ציצית פ"א, מס' מזוזה ב' פרקים. 

ר' רפאל קורכהיים הו"ל עם כפרו כרמי שומרון, שבע מסכתות 
קטנות ירושלמיות, והן: מס' פפר תורה, מזוזה, תפילין, ציצית, עבדים, 
בותים, גרים. (פפד"מ 1851). | 

קשה לדעת אם היה גמרא למסכתות האחרות שבמשנה ואבדו במשך 
הזמן, או כי המסדרים השמיטו הנמרא למסכתות אשר דיניהם לא היו 
נוהגין אחר החורבן, ומה שקיימו הגמרא לסדרר קדשים הוא מפני שעניני 
הקרבנות הם שלום פרים ע"י דרישתם והגותם, ואפילו אחר חורבן הבית 
בל העוסק בתורת הקרבנות כא?ו הקריב קרבנות (מנחות ק', ויק"ר פ"ז). 

תלמוד בבלי נדפס בראשונה בשלימות בויניציא אצל דניאל בומבירני 
משנת ר"פ עד ב' כסלו רפ"ג (1590-2) עם פירש"י ותוספות ופסקי תוס' 
ורבנו אשר ופי' המשנה להרמב"ם. ועל מפ' נדרים פי" הרן והרא"ש, ופ' 
ערבי פסחים עם פי' הרשב"ם, ועל הוריות שלא נמצא תופ' הרפיס הירו- 
שלמי, וכן על כריתות לא נמצא שם התופ' שנמצא אצלינו בצד הגליו]ן, 
ולא נדפם שם האבות דר"נ ומפ' ד"א ופ' השלום. מנין הדפים מכל הש"ס 
שוח לשלנו, רק במס' ברכות יש בה פ"ו דפים. הש"ס הזה הוא בנייר יפה 
וחזק ובדיו שחור וגליונות רחביט, וכבמעט נקי מתקוני הצנזור (רס בפנהדרין 
מ"ג). ?ישי (לישו הנוצרי) והכרוז יוצא לפניו ארבעים יום (ישו הנוצרי) 
יוצא וכו" ותסברא (ישו) בר הפוכי וכו' חסרים אלו התיבות), אבל מלא 
הוא שבושים וטעיות וביותר בס' הרא"ש כי שם כמעט שאי אפשר ללמוד 
בו מרוב השבושים. המגיה חיה ר' חייא מאיר בר" דוד, ונסדרו פירש"י 
והתוס' סביב לנמרא דף על דף מאת קרנילייו בן ברוך אדלקינד. 

הש"ס הבבלי נדפס כמח פעמים כי בו עסקו כל הלומדים בתורה שבע5 
פה: והוא היסוד לכל הפוסקים ומורי הלכה בישראל. בדפום באזיל משנות 
1 השמיטו המדפיסים הדברים שנאפרו מטעם הצנזור, וכן נעשה 
בדפוסים אחרים עד הדפסת פפד"מ בשנות 17190-25, שהחזירו בו כמה 
דברים שנשמטו מהצנזור, וגם הוסיפו עליו פירושים רבים, והגיהו הכל 
אחרי הנהות המהרש"ל והמהרש"א ולא נודעה עוד הגירסא הישנה, ואחרי 
הש"ס הזה הדפיסו כל המדפיסים אחריו, ונעשה ליסוד מופד עם היום. 
דפופ אמשטרדם 176671752 הוא היותר יפה. אולם ההוצאה היותר 
משובחת היא דפוס ראם בווילנא משנות 16 ואילך, עם. האלפס ונושאי 
כליו. 


בימי המלחמה העולמית הראשונה (18 -14) נדפס הש"ם מחרש ‏ 
באמריקה הצפונית על ידי ,,אגודת הרבנים החרדים בארצות-הברית וקנדה". 
= | בשנות ה'תש"א-תש"ב בימי חורבן והשמדת הקהלות הקדושות בפולין, 
ליטא וביתר ארצות הכיבוש שדרכה כףהרגלם של הרודנים, הנאצים 
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מאשכנז, ימח שמם וזכרם, גלו אחדים ממרכזי התורה באירופה, ישיבת 
מיר ולומזה, לאזיה הרחוקה והגיעו בעירום ובחוסר כל לשנכאי בסין, אבל 
על קרקע בתולה זו עוד לא היה מצלצל ,קול יעקב" ולא היה להם לא 
גמרות ולא ספרי מוסר, ולמרות הסבל הגשמי חסכו מה, פת-במלח הצר" 
ישלהם וצרפו פרוטה לפרוטה ועלתה בידם להדפים בשנכאי מסכתא גיטין 
(ועוד ספרים. אחדים ,,חידושי הרשב"א" על כל הש"פ; ,שערי תשובה" 
*רבנו יונה גירונדי; , מסילת ישרים" לרמח"ל). | 

ובזה נתקיים עוד הפעם מאמרם של חז"ל: ,כל מקום שגלו ישראל 
גלתה שכונה עמהם". 


בשנת תש"ג נ ד פ פס ה בארץ ישראל המסכת ,ביצה", מהש"ס 
החדש. | 0% | 
מסכתא זו, מלבד כל המפרשים שנמצאים בש"ס הוילנאי הנקרא 
ש"ס ראם" מכיל מדור מיוחד בשם ,הלכה ברורה" מהרב הראשי לארץ 
ישרא5 הנאון ר' אברהם יצחק הכהן זצ"ל קוק. 


מטרת ,ההלכה ברורה" <ברר ולאחד את דעות הפוסקים לשקלא 
| וטריא שבכל עמוד ועמוד מהגמרא, כדי שההוגים והלומדים יראו לפניהם 
את כל החומר ש? הבעיה הנירנה מראשית ניתוחה והתפתחותה עד גמר 
פסק הדין להלכה ולמעשה. 

ומפני זה מביא בעל הלבה ברורה" את דעות הרמב"ם, | הראב"ד, 
ספר מצוה הגדול, הטורים, שלחן ערוך הרמ"א והגר"א וכו" כלשונם, 
בנוגע לסוגיא זו או לבעיה הנידונה בכל עמוד מהמסכת הנ"ל. 


מסכתא ,ביצה" יצאה לאור על ידי המכון לחקירת התלמוד על שם 
המוקיר רבנן והנדבן ר' ישראל אהרן] פישל מנו-יורק. 
ואנו מקוים שהש"ם הזה יזרוק אור חדש על פני ים התלמוד ויקויים על 
ירו כי מציו] תצא תורה ודבר ה' מירושלים. 


מתלמוד בבפי יש כמה כ"י באוצרי הספרים הנודעים, אך כבמעט כלם 
אינם בשלימות, זולתי הכ"י במינכען שהוא על כל הש"ס וכתוב על קלף 
דק וכלו בכרך אחד ומחזיק תק"ע דפים כמדת פוליו קטן, ובכל עמוד בערך 
שמונים שורות, ובסוף סדר טהרות אומר הפופר שלמה בר' שמשון שכתב 
כל הש"ס בעד הרב ר' מתתיה ב"ר יוסף, וסיים הכתיבה בי"ז טבת שנת 
מאה ושלש 5אלף הששי (1943). ומהכ"י הזה חבר ר' רפאל נטע ראביד 
נאוויטץ את ספרו ,דקדוקי סופרים" על נוסחאות וגירסאות התלמוד. הכ"י 
הזה נדפס כולו ע"י פוטוגרפיא במספר קצוב (1912). 2 


פרקים ודפים 
= = הפרקים בתלמוד בבלי מתאימים עם הפרקים במשניות אך שונים הם 


במספרם מהפרקים בתוספתא וגם מתלמוד ירושלמי. ואלה הן המסכתות 
בתלמוד בבלי עם מספר הפרקים והדפים. וכל דף יש לו שני עמודים עמוד 
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א' (.) בצד שרשום בו הפימן של נקודה אחת ובצד השני הוא עמוד ב' 
(:) כבשרשום בו שתי נקודות. | | 
בפרר א' זרעים: מפ' ברכות ט'. פרקים ש"ד דפים. 0/ 

סדר מועד: שבת כ"ד פרקים קנ"זי דפים, עירובין י' פרקים ק"ה. 
דפים, פסחים "" פרקים קכ"א: דפים, ביצה ה' פרקים מ'?: דפים, הגיגה 
ג' פרקים כ"ז. דפים, מועד קטן ג' פרקים כב"ט. דפים, ראש השנה ד' 
פרקים ל"ה. דפים, יומא ח' פרקים פ"ח: דפים, סוכה ה' פרקום נ"ו; 
דפים, תענית ד' פרקים ל"א. רפים, מגילה ד' פרקום ל"ב. דפים.: 

סדר נשים: יבמות ט"ז פרקים קכ"ב: דפים, כתובות י"ג פרקים : 
קי"ב: דפים, קדושין ד' פרקים פ"ב: דפים, גיטין ט' פרקים צ': רפים, 
נדרים י"א פרקים צ"א: דפים, נזיר ט' פרקים פ"ו: דפים, פוטת ט' פרקים 
מ"ט: רפים. 

| ספדר נזיקין: בבא קמא עשרה פרקים קי"ט: דפים, בבא מציעא עשרה 
פרקים קי"ט, דפים. בבא בתרא עשרה פרקים קע"ו: דפים, עבודה זרה ה' 
פרקים ע"ו: דפים, סנהדרין י"א פרקים קי"נ: דפים, שבועות ז' פרקים 
מ"ט: דפים, מכות ג' פרקים כ"ד: דפים, הוריות ג' פרקים י"ד. דפים. 
סדר קדשים: זבחים י"ד פרקים ק"כ: רפים, מנחות י"ג פרקים ק"י. 
דפים; בכורות ט' פרקים ס"א. דפים, חולין י"ב פרקים קמ"ב. דפים, 
כריתות ששה פרקים כ; דפים, מעילה ששה פרקים כ"ב. דפים, תמוד ה 
פרקים ל"ג: דפים. - 
סדר טהרות: נדה עשרה פרקים ע"ג. דפים. 
פ"ה 5"ו מסכתות, ש"י פרקים, שני אלפים שבע מאות מ"ד דפים. 


/ 


/ שרפת התלמוד 


אחרי שנדפס הש"פ בויניציא ארבע פעמים במשך של שלשים שנה. 
ונתפשט לרוב באיטליא, ובערי ארצות המזרח אשר סחרו את העיר ויניציא 
רוכלת העמים, ומעט מזעיר גם באשכנז ופולין, קמו שלשה משומדים, ואחד 
מהם. שלמה רומאנו והביאו את דבת התלמוד רעה לפני האפיפיור יוליום 
השלישי כי הוא מלא גדופים ונאצות נגד דת הנוצרים, וביום 10 אוגוסט 
83 ניתן חדת לשרוף את ספרי התלמוד והאגדה, ונשרפו ברומא בראש 
השנה שי"ד, ואח"כ ברוב מדינות איטליא ובויניציא אלפים ורבבות 
מספרים האלה, ובחדש מאי בשנה ההיא גזר האפיפיור שכל מי שנמצא 
אצלו ספר מספרי התלמוד בהחבא ולא יביאו במשך חדש ימים לפני חוקרי 
הדת יענש בגופו ובמאדו. בשנת 1559 נגזרה גזירת שרפת התלמוד גם 
בהולאנד ע"י התאמצות שני כמרים והמשומד ויטוריו אליאנו בן אחי 
שלמה רומאנו, ונשרפו יותר מעשרת אלפים מספרי התלמוד, והישיבה 
הגדולה שהיתה בקריטונא 5ר' יוסף איטלינגו נשבתה, ומאז ספו ספרי 
התלמוך מכל ארץ איטליא ונתמעטו מאד גם בשאר הארצות. על השרפה 
הזאת נוסרה הקינה שאנו אמורים אותה בתשבעה באב ,,שאלי שרופה באש 
לשלום אבלוך..." איכה נתונה באש אוכלה תאוכל באש בשר ולא נכוו זרים 
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בגחליך... אשר אפפו שללך אל תוך רחובה כנדחת, ושרפו שלל עליון וכו'. 
הגזרה נתחדשה לפני האפיפיור גריגורי הי"ג (1575-85) ולפני קלימנט 
השמיני בשנת 1598. 0 | | | | 
= בשנת 1707 תפשו הכמרים כמה ספרי ש"פ בעיר בראנדענבורג וחפצו 
לשרפם אך פרידריך המלך הראשון מפרוסיא צוה להחזירם לבעליהם. .בשנת. 
7 לרגלי מלשינות הפראנקים והתוכחם עם הרבנים בקאמיניץפּאֶדאַלסק 
בפולין, צוה הבישוף רעמבאוופקי לשרוף ספרי התלמוד אשר ימצאו תחת 
ממשלתו. בין המומרים שדברו ספרה על התלמוד היה פפערפערקארן. והנוצרי 
רייבלין עמד לימין התלמוד. | | | 
ובימי הזועה של ערב שנות המלחמה העולמית, כשתכריז היטלער ימח 

שמו ווכרו רשע העולמית כולה וביחוד איש צר ואויב היהדות מלחמת. 
השמדה של היהודים באירופה, שרפו וחרבו הנאצים ימחשו"ז על פי 
פקודתו ביום אחד, ביום ט"ז מר-חשון שנת תרצ"ח בכל ערי אשכנז יותר 
משש מאות בתי כנפיות ובתי מדרשים יחד עם ספרי התורה וספרי הש"ס. 


ח א גד ה 


התלמוד הבבלי כולל חלק גדול מן האגדה ובירושלמי האגדה מעטה. 
בערך, והטעם כי בא"י היו להם ספרים מיוחדים לאגדה כמו בראשית רבה 
הפסיקתא והמכילתא ועוד. האגדה שבתלמוד היא מושכת את הלב כי 
נמצאים בה הרבה דברי מופר ומעשיות וספורים מחכמי ישראל שצריכין 
ללמוד מהם. מחבר ספרדי אסף הרבה אגדות ועשה לה] פירוש קצר ונדפס 
בשם אנדות התלמוד בקושטא שנת 1511. הס' ,,עין יעקב" ו,,בית יעקב" או 
,עין ישראל" ו,,בית ישראל", ע"י ר' יעקב בר' שלמה ז' חביב, שלקט ואסף 
כל האגדות ומדרשים וספורים ולמודי מופר מכל הש"ס בבלי עם פירש"י 
ותוספות אשר עליהם בתלמוד, ועם חדושי הראשונים הרמב"ן, הרשב"א, 
הריטב"א הר"ן. ותוספ' החידושים בלשון ,,אמר הכותב" (קושטא 1911), 
ופעם שנית בויניציא שנת 1546. ועוד כמה פעמים אח"כ עם פירושים 
חרשים. והמהדורא היותר מהודרה ומושלמת בפירושים שונים הם אלה . 
שנדפסו בווילנא ע"י ראם (1890). נם התוספתא יש בה אגדה ולפי דעת 
ווייסם אדר"נ היא תוספתא דאבות. ורב אלפסי הסיר כל האגדות וחבר 
רק ההלכה מן התלמוד. ויש כמה הלכות פסוקות לקוחות מהתלמוד. 


העתקות בלשונות העמים ותקוני נופחאות 


5פי עדות הראב"ד בספר הקבלה (הוצאת נייבויער ח"א 69) העתיק 
זוסף ן' אביתור את כ5 התלמוד 5לשון ערבית במאה העשירית, בשביל 
הכליף אל-חכים אך ההעתקה הזאת אינה במציאות, ואפשר שהעתיק רק 
ראשי פרקים. המשנה ומפכתות יחידות נעתקו ללשון רומית וי"ח מסכתות . 
*שון אנגלית (עי' בישאֶף, קריטישע נעשיכטע דער תלמוד איבערזעצונ" 
גען צד 56-28, פפד"מ 1899), בשנת 1896 תרגם מר גאֶלדשמידט 
התלמור בבל' לאשכנזית עם נוסחת מהדורא הויניצית הראשונה. 

"מ ראבינאוויץ העתיק איזה מסכתות בנזיקין לצרפתית (ה' ‏ 
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כרכים, פאריס 18718-9). מ"ל רארקינפאן (מת בנוידיאָרק בשנת 1904) 
הו"ל שבעה כרכים בהעתקה אנגלית, אחר אשר קיצר את הגמרא והחסיר 
ממנו כל מה שלא היה ישר בעיניו. הרעיון הזה של קיצור התלמוד עלה על: 
דעתו כאשר קרא החוברת שכתב ר' מאיר איש שלום ,,אדות התלמוד אם 
יבול הוא להתרגם כלצרכו" (1885) ויאמר שם: ,כי התלמוד הזה מיופד. 
על המשנה ומקצתו הוא פירוש על המשנה והוא מפרש לפעמים בדרך 
פשט כדרך כל מפרש ומבאר, וכל אלו הם מסובכים זה בזה ער שיבולבל 
הקורא לפעמים ולא ימצא מה העיקר ובו', וע"כ קשה הוא להבינו אם אין 
אדם רגיל בו מנעוריו וכו'. וע"כ לא הצליחו ולא יצליחו מתרגמי התלמוד, 
כי בטרם נבוא ?תרגמו צריכבין אנו לנתח מאמריו ולהסירם זה מזה ולהתיר 
קשריהם ולסדרם בסדר שיוכל עין הקורא לראות בל חלקיו לעצמם ולעמוד 
עליהם". וגם הוא מראה ארבע רדוגמאות איך לעשות, אולם רמא"ש לא 
החסיר כלום מהתלמוד, רק הפרידו לשלשה נתחים בשומו חלק אחד באוד 
תיות נדולות בתוך והוא הפנים, וחלק אחד באותיות ממוצעות על הגליון ' 
סביבו כפירוש על הפנים, ועוד חלק שלישי באותיות קטנות שהוא פירוש 
5פירושו, וכל זה עשה למען ,יוכל להתרגם כל צרכן" בעד קוראים שלא 
,,הורגלו בו מעודם", אבל ראדקינסאֶן לא הלך בדרך מדעי כזה רק החפיר 
בפי העולה על רוחו, ויקצר את התלמוד במספרים מעשה חייט, גם לא 
הבין את פירוש הגמרא בכמה מקומות, וחסרה ?ו ידיעת השפה האנגלית, 
ומלאכתו נעשתה ע"י אחרים אשר קיפח את שכרם, ולכן עלו לו טעיות 
רבות, כי היה מחסר העיקר או מחסר פופ המאמר שהוא פירושו של 
תחילתו, ובלעדו לא יובנו דברי התלמוד ונראים כדברי הבאי וכסותרים זה 
את זה. לפעמים מביא שקלא וטריא על מאמר שעיקרו החסיר מן הספר, 
וגם מהפך כוונת: התלמוד ומזייף דבריו. ובכלל היה מעתיק כעם הארץ 
הכתובים, העתקה כזו הוא באמת חילול הקודש ונותנת שם חז"ל לשמצה 
בין חכמי העמים. אך ראדקינסאן ?א חש 5זה, כי מגמתו היתה לבצע כסף 
למבור את ,יחורתו" לכמרים ונוצרים מלומדים וליהודים עשירים שאין 
להם ידיעה ברורה מהתלמוד. | | | 


בשנת תרפ"ב יצאה לאור בלונדון על ידי הוצאת ספרים ,גמרא" 
המפכת הראשונה ‏ , ב ר כ ו ת " באידית, שתרגם המלומד מר יעקב 
מאיר ז"ל זאַלקינד; עד עתה (1943) הופיעו רק עוד ,פאה ו,דמאי". 





יך \ הי א 7 משה קבל תורה מסיני ומסרה 3 


משה קבל תורה מפיגי ומסרה 


(מהקדמות הרמב"ם לפפרו ,יד החזקה") 


כל המצות שניתנו לו למשה מסוני בפירושן ניתנו שנאמר: ,ואתנה 
לך את לוחות האבן והתורה והמצוח". ,תורה" זו תורה שבכתב, , והמצוה" 
זו פירושה. וצונו לעשות התורה על פי המצוה ומצוה זו היא הנקראת 
תורה שבעל פה. | 
= | כל חתורה כתבה משה רבינו קודם שימות בכתב ידו, ונת| ספר לכל 
שבט ושבט וספר אחד נתנהו בארון לעד שנאמר: ,לקוח את ספר התורה 
הזה ושמתם אותו" וגומר, והמצוה שהיא פירוש התורה לא כתבה אלא 
צוה בה לזקנים וליהושע ולשאר כל ישראל שנאמר: ,את כל הדבר אשר 
אנכי מצוה אתכם אותו תשמרו לעשות" וגומר ומפני זה נקראת תורה 
שבעל פה. 

אף על פי שלא נכתבה תורה שבעל פה למדה משה רבינו כולה בבית 
דינו לשבעים זקנים, ואלעזר ופנחס ויהושע שלשתן קבלו ממשה. וליהושע 
שהוא תלמידו של משה רבינו מסר תורה שבעל פה וצוהו עליה. וכן יהושע 
כל ימי חייןו למד על פה, וזקנים ‏ רבים קבלו מיהושע, וקיבל עלי מן 
הזקנים ומפנחס, ושמואל קיבל מעלי ובית דינו, ודוד קיבל משמואל ובית 
דינו, ואחיה השילוני מיוצאי מצרים חיה ולוי היה ושמע ממשה והיה קטן 
בימי משה והוא קיבל מדוד ובית דינו, ואליהו קיבל מאחיה השילוני : 
ובית רינו, ואלישע קיבל מאליהו ובית דינו, ויהוידע הכה] קיבל מאלישע 
ובית דינו, וזכריה קיבל מיהוירע ובית דינו, והושע קיבל מזכריה ובית 
דינו, ועמוס קיבל מהושע ובית דינו, וישעיה קיבל מעמוס ובית. דינו, 
ומיכה קיבל מישעיה ובית דינו, ויואל קיבל ממיכה ובית דינו, ונחום 
קיבל מיואל ובית דינו, וחבקוק קיבל מנחום ובית דינו, וצפניה קיבפ5 
מחבקוק ובית דינו, וירמיה קיבל מצפניה ובית דינו, וברוך בן נריה. קיבפ 
מירמיה ובית דינו, ועזרא ובית דינו קיבלו מברוך בן נריה. ובית דינו. 

בית רינו של עזרא הם הנקראים ,אנשי כנסת הגדולה" והם: חגי, 
זכריה, ומלאכי, רניאל, וחנניה, ומישאל, ועזריה, ונחמיה בן חכליה, | 
ומרדכי-בלשן, וזרובבל והרבה הכמים עמהם תשלום מאה ועשרים זקנים: 
האחרון מהם הוא שמעון הצדיק והוא היה מכלל המאה ועשרים, | וקיב? 
תורה שבעל פה מכולם והוא היה כה] גדול אחר עזרא. 

אנטיגנוס איש סוכו ובית דינו קבלו משמעון הצדיק ובות דינו; ויוסי 
בן יועזר איש צרידה ויוספ ב| יוחנן איש ירושלים ובית דינם קיבלו 
מאנטיגנוס ובית דינו; ויהושע בן פרחיה ונתאי הארבלי ובית דינם קיבלוּ 
מיופי בן יועזר ויזסף בן יוחנן ובית רינם; ויהודה בן טבאי ושמעון בן 
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שטח ובית דינם קיבלו מיהושע בן פרחיה ונתאי הארבלי ובית דינם; ‏ 
שמעיה ואבטליו] גירי הצדק ובית דינם קיבלו מיהודה ושמעון ובית דינם; 
= הלל ושמאי ובית דינם קיבלו משמעיה ואבטליון ובית דינם; ורבן יוחנן 
בן זכאי ורבן שמעון בנו של הלל הזקן קיבלו מהלל ובית דינו 000000 0 
| חמשה תלמידים היו לו לרבן יוחנן בן זכאי והם גדולי החכמים - 
שקיבלן ממנו ואלו הם: רבי אליעזר הנדול, ורבי יהושע, ורבי יופי הכהן, 0 
ורבי שמעון בן נתנאל, ורבי אלעזר בן ערך. 

רבי עקיבא בן יוסף קיבל. מרבי אליעזר הגדול ויוסף אביו גר צרק | 
היה, ורבי ישמעאל ורבי מאיר בן גר צדק קיבלו מרבי עקיבא וגם פוב 
רבי מאיר וחבריו מרבי ישמעאל. | 

חבריו של רבי מאיר הם: רבי יחודה, ורבי יוסי, ורבי שמעוו, ורבי | 
גחמיה, ורבי אלעזר. בן שמוע, ורבי יוחנן הפנרלר, ושמעון בן עזאי, ורבי 
חנינא. בן תרדיון. | | 

ובן קיבלו חביריו של רבי עקיבא מרבי אלעזר | הגדול, וחביריו : 
של רבי עקיבא הם: רבי טרפון הבו של רבי יופי הגלילי, ורבי שמעון בן = 
אלעזר, ורבי. יוחנן בן נורי. רב] גמליאל חזקן קיבל מרבן שמעון אבי | 
בנו של הלל הזקן, ורבן שמעון בנו קיבל ממנו, ורבן גמליאל בנו קיבל = 
ממנו, ורבן שמעון בנו קיבל ממנו, ורבי יהודה בנו של רבן שמעון זהו 


הנקרא ,,רבנו הקדוש" והוא קיבל מאביו, ומרבי אלעזר בן שמוע' ומרבי = 


שמעון חביריו. 7-ו 
רבנו הקדוש חיבר המשנה ומימות משה רבינו ועד רבינו הקדוש .. 

לא חיברו חבור שמלמרין אותו ברבים בתורה שבעל פה, אלא בכל דור ' 

ודור ראש בית דין או נביא שהיה באותו הדור כותב לעצמו זכרון השמו- 


= עות ששמע מרבותיו והוא מלמד על פה ברבים. וכז כל אחד ואחד בותב. = -/ 


לעצמו לפי כוחו מביאור התורה ומהלכותיה כמ ששמע. | ומדברים 


שנתחדשו בכל דור.ודור בדינים שלא למדו מפי השמועה אלא במדה. = 


משלש. עשרה . מדות והסכימו עליהם בית דין הגדול. 0 
| וכן היה הדבר תמיד עד רבינו הקדוש והוא קיבץ כל השמועות | ובל 
הדינים וכל הביאורים והפירושים ששמעו ממשה רבינו ושלמדו בית .דין, 
שבכל דור ודור בכל התורה כולה וחיבר מהכל ספר המשנה ושננו לחכמים -. 
ברבים ונגלה לכל ישראל -וכתבוהו כולם, ורבצו בכל מקום כדי. של 


תשתכח. תורה שבעל פה מישראל. | 
ולמה עשה רבינו הקדוש. כך ולא הניח הדבר כמות שהיה? למי שראה. 


שתלמידים מתמעטין והולכין, | והצרות מתחדשות ובאות, ומלכות עכו"ם. | 


פושטת בעולם ומתגברת, ‏ וישראל מתגלגלין והולכין לקצוות, ‏ חיבה חיבור. 
להיות ביד כולם כדי שילמדוהו במהרה. ולא | ישכח; וישב כל ומיו הוא. 
ובית רינו ולמדו המשנה ברבים. ‏ 

ואלו הם נדולי החכמים שהיו בבית דינו ש5 רבינו הקדוש. וקבלו 
ממנו: ‏ שמאו]. וגמליאל - בניו, ורבי אפם, ורבי. חנינא בן חמא, = ורבי . 
חייא, ורב וָרָבִי ינאי, ובר קפרא ושמואל, ורבי יוחנן, ורבי הושעיא. ואלו > 
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הם נדולי החכמים שקיבלו ממנו ועמהם אלפים משאר החכמים; אף על 
פי שאלו האחד עשר קיבלן מרבינו הקדוש ועמדו במדרשו,: רבי יוחנן 
קטן היה ואחר כן היה תלמיד לרבי ינאי וקיבל ממנו תורה, ובן רב קובל 
מרבי ינאי, ושמואל קיבל מרבי חנינא בר חמא. רב חיבר ספרא וספרי 
לבאר ולהודיע עקרי המשנה, ורבי הייא חיבר: התוספתא לבאר עניני 
המשנה, וכן רבי הושעיא ובר קפרא חיברו ברייתות ?באר דברי המשנה. 
- ורבי יוחנן חיבר הגמרא הירושלמית: בארץ ישראל אחר חורב] הבית בקרוב 
שלש מאות שנה. | 
| ומגדולי ה ח כמים שקבלו מרב ושמואל: | רב הונא, ורב 
יהודה, ורב נחמן, ורב כהנא. ומגדולי החכמים שקיבלו מר' יוחנן: רבה 
בר בר חנה, ור' אמי, ור' אסי, ורב דימי, ור' אבין. ומכלל החכמים שקיבלו 
מרבה ורב יוסף: אביי ורבא, ושניהם קיבלו גם מרב נחמן. ומכלל החכמים 
שקובלו מרבא: רב אשי ורבינא. ומר בר רב אשי קיבל: מאביו רב אשי 
ומרבינ 

| נמצא מרב אשי ער משח. רבינו עלור השלום . | ארבעים דורות, ואלו 
חן: רב אשי מרבא, ורבא מרבה, ורבה מרב הונא, ורב הונא מרבי יוחנן 
ורב ושמואל, ורבי יוחנ] ורב ושמואל מרבינו הקדוש, ורבינו הקדוש מרבי 
שמעון אביו, ורבי שמעון מרבן גמליאל הזק] אביו, ורב] גמליאל הזקן אביו 
= מרבן שמעון אביו, ורבן שמעון מהלל אביו ומשמאי, והלל ושמאי משמעיה 
ואבטליון, ושמעיה ואבטליון מיהודה ושמעון, ויהודה ושמעון מיהושע בן 
פרחיה ונתאי הארבלי, ויהושע ונתאי מיופי. בן יועזר ויוסּ בן יוחנן, 
ויוספי בן יועזר ויוסף בן יוחנן מאנטיגנופ, ואנטיגנוס משמעון הצדיק,. 
ושמעון הצדיק מעזרא, ועזרא מברוך, וברוך מירמיה, וירמיה מצפניה, 
וצפניה מחבקוק, וחבקוק מנחום, ונחום. מיואל, ויואל ממיכה, ומיכה 
מישעיה, וישעיה מעמוס, ועמוסם מהושע, והושע מזכריה, וזכריה מיהוירע, 
ויהוידע מאלישע, ואלישע מאליהו, ואליהו מאחיה, ואחיה מדוד, ודוד 
משמואל, ושמואל מעלי, ועלי מפנחם, ופנחס מיהושע, ויהושע ממשה 
רבינו, ומשה רבינו מפי הגבורה, נמצא שכולם מה' אלהי ישראל. 

כל אלו החכמים הנזכרים הם נדולי הדורות. מהם ראשי ישיבות, 
ומהם ראשי גליות, ומהם סנהדרי גדולה, ועמהם בבל דור ודור אלפים 
ורבבות ששמעו מהם ועמהם. 

רבינא ורב אשי הם פוף חכמי הגמרא, ורב אשי הוא שחיבר הגמרא 
חבבלית בארץ שנער, אחר שהיבר רבי יוחנן הגמרא ירושלמית בכמו מאה 
שנה. וענין שני הגמרות הוא פירוש דברי המשניות וביאור עמקותיה, 
ודברים שנתחדשו בכל בית-דין ובית דין מימות רבינו הקדוש ועד חיבור > 
הגמרא, ומשני הגמרות ומן התוספתא ומספרא וספרי ומן התוספות. מכולם = 
יתבאר האסור והמותר, הטמא וחטהור, החייב והפטור, הפסול והכשר, 
כמו שהעתיקו איש מפי איש מפי משה רבינו מסיני. 

גם יתבאר מהם דברים שגזרו חכמים ונביאים שבכל דור ודור לעשות 
סייג לתורה: כמוּ ששמעו ממשה בפירוש שנאמר: ,,ושמרתם את משמרתי". 
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עשו משמודת. למשמרתי. וכן יתבאר מהם המנהגות והתקנות שהתסקינו או 
שנהגו בכל דור ודור כמו שראו בית דין של אותו הדור. לפי שאסור לפור 
מהם שנאמר: ,א תפור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל". וכן 
משפטים ודינים מופלאים שלא ‏ קיבלום ממשה ודנו בהם בית דין של 
אותו הדור במדות שהתורה נדרשת בה]ן. ופסקו אותם הזקנים וגמרו 
שהדין כך הוא. הכל חיבר רב אשי בגמרא מימות משה ועד ימיו. וחברו: 
חכמי המשנה חיבורים אחרים לפרש דברי התורה: רבי הושעיא תלמידו 
של רבינו הקדוש חיבר באור ספר בראשית ורבי ישמעאל פירש מאלה שמות 
עד סוף התורה והוא הנקרא מכילתא, וכן רבי עקיבא חיבר מכילתא. 
וחכמים אחרים אחהיהם חיברו: מדרשות והכל. חובר קודם הגמרא הבבלית. 
נמצא רבינא ורב אשי וחביריהם סוף גדולי חכמיי ישראל המעתיקים ‏ 
תורה שבעל פה. ושגזרו גזירות והתקינו התקנות והנהיגו מנהגות ופשטה 
גזירתם ותקנתם ומנהגותם בכל ישראל בכל המקומות מושבותם. ואחר 
בית רין של רב אשי שחבר הגמרא וגמרו בימי בנו, נתפזרו ישראל בכל 
הארצות פיזור יתר והגיעו לקצוות ואיים הרחוקים ורבתה קטטה בעולם 
ונשתבשו הדרכים בגייפות ונתמעט תלמוד תורה ולא נכנפו ישראל ללמוד 
בישיבותיהם אלפים ורבבות כמו שהיו מקודם אלא מתקבצים יחידים ‏ 
\ השרידים אשר ה" קורא בכל עיר ועיר ובכל מדינה ומדינה ועופקין בתורה 
ומבינים בחיבורי החכמים כולם ויודעים מהם דרך המשפט היאך הוא. 
> וכל בית די] שעמד אחר הגמרא בכל מדינה ומדונה וגזר או התקין או 
הנחיג לבני מדינתו" או 5בני מדינות רבות לא פשטו מעשיו בכל ישראל 
מפני רחוק מושבותיהם ושבוש הדרכים. והיות בית רין של אותה המדינה > 
יחידים, ובית דין הגדול של שבעים ואחד בטל מכמה שנים קודם חיבור 
הגמרא לפיכך אין כופין אנשי מדינה .זו לנהוג כמנהג מדינה האחרת 
ואין אומרים לבית דין זה לגזור גזירה שגזרה בית דרי[ אחר במדינתו. וכן 
אם למ אחד מהגאונים שדרך המשפט כך הוא ונתבאר לבית דין אחר 
שעמד אחריו שאין זה דרך המשפט הכתוב בגמרא, אין שומעין לראשון, 
אלא 5מי שהדעת נוטה לדבריו בין ראשון בין אחרון. -/ 
ודברים הללו ברינים גזירות ותקנות ומנהגות שנתחדשו אחר חיבור 
הנמרא. אבל כל הדברים שבגמרא הבבלי חיובין כל ישראל ללכת בהם, 
וכופין כל עיר ועיר וכל מדינה ומדינה לנהוג בכל המנהגות שנהגו חכמי 
הגמרא ולגזור. גזירותם וללכת בתקנותם. הואיל .וכל אותם הדברים שבגמרא | 
הסכימו עליהם כל ישראל. ואותם החכמים שהתקינו או שגזרו או שהנהיגו 
או שדנו דין ולמדו שהמשפט כך הוא, הם כל חכמי ישראל או רובם, 
הם ששמעו הקבלה בעקרי התורה כולה דור אחר דור עד משה רבינו 
עלין השלום. 5 009% 0 | 
כל החכמים שעמדו אחר חיבור הגמרא ובנו בו, ויצא להם שם ‏ 
בחכמתם הם הנקראים גאונים. וכל אלו הגאונים שעמדו בארץ ישראל 
ובארץ שנער ובספרד ובצרפת למדו דרך הגמרא והוציאו לאור תעלומותיו 
וביארו עניגזר לפי שדרך עמוקה דרכו ער למאוד. ועוד שהוא בלשון ארמי | 
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מעורב עם לשונות אחרות, לפי שאותה הלשון היתה ברורה לכל אנשי 
שנער בעת שחוברה הגמרא. אבל בשאר מקומות וכן בשנער בימי חנאוד 
נים אין ארם מכיר אותה הלשון עד שמלמדים אותו. ושאלות רבות שואלין 
אנשי כל עיר ועיר לכל גאון אשר היה בימיהם, לפרש להם דברים קשים 
שבגמרא, והם משיבין להם כפי חכמתם. ואותם השואלים מקבצים התשו- 
בות ועושין מהם ספרים להבין מהם. 


נם חיברו הגאונים שבכל דור ודור חבורים ?באר הגמרא. מהם מי 
שפירש הלכות יחירות. ומהם שפירש פרקים יחידים שנתקשו בימיו, 
ומהם מי שפירש מסכתות וסררים, ועוד חיברו הלכות פסוקות בענין 
איסור והיתר, וחיוב ופטור, בדברים שהשעה צריכה להם, כדי שיהיו 
קרובים למדע מי שאינו יכול לירד לעומקה של גמרא. וזו היא מלאכת ה" 
שעשו בה, וכל נאוני ישראל מיום שחוברה הגמרא ועד זמן זה שהיא שנה 
שמינית אחר מאה ואלף לחרבן חבית, והיא שנת ארבעת אלפים ותשע. 
מאות ושלשים ושבע לבריאת עולם. 


ובזמן הזה תכפו הצרות יתירות: ודחקה השעה את הכל ואברת ‏ 
חכמת חכמינו ובינת. נבונינו נסתרה. לפיבן אותם הפירושין וההלכות 
והתשובות שחברו הגאונים וראו שהם דברים מבוארים, נתקשו בימינו 
ואיז מבין עניניהם כראוי אלא מעט במפפר, ואין צריך לומר הגמרא עצמה 
הבבלית והירושלמית .וספרא וספרי והתוספתא שהם צריכין דעת רחבה 
ונפש חכמה וזמן ארוך ואחר כך יודע מהם | הדרך הנכוחה בדברים האפורים 
והמותרים ושאר דיני התורה הואך הוא. , 


ומפני זה נערתי חצני אני מ ש ה ב[ מימון תפ פרך 

ונשענתי על הצור, ברוך הוא, ובינותי בכל אלו הספרים וראיתי לחבר דברים 
המתבררים מכל אלו החיבורים, בענין האפור והמותר, הטמא והטחור, עם 
שאר דיני התורה כולם בלשון ברווה ודרך קצרה, עד שתהא תורח שבעל-פה 
בולה סדורה בפי הכל בלא קושיא ולא פירוק, לא זה אומר בכה וזה בכה, 
אלא דברים ברורים, קרובים נכונים על פי המשפט, אשר יתבאר מכל אפו 
החבורים והפירושים, הנמצאים מימות רבינו הקדוש וער עכשו; ער שיהיו 
בל הדינין גלויין לקטן ולגדול ברין בל מצוה ומצוח ובד ין כל הדברים שתיקנו 
חכמים ונבואים. 


= כללו של דבר, כדי שלא יהא אדם צריך לחיבור אחר בעולם בדין 
מדוני-ישראל, אלא יהא חיבור זה מקבץ לתורה שבעל פה כולה עם התקנות 
והמנהגות והגזירות שנעשו מימות משה רבינו ועד חיבור הגמרא וכמו 
שפירשו 5נו הגאונים בכל חבוריהם שחיברו אחר הגמרא. 
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אופן סידור השיס 


(מהקדמת הרמב"ם לפירושו על המשנה) 


וכאשר חשב המחבר לחבר זה הספר ע5 זאת התכונה. ראה לחלק | 
אותו לששה חלקים: 


החלק הראשון במצות המחויבות בצמח הארץ כמו. כלאים, שמטה,. 
וערלה, ותרומות, ומעשרות, ושאר חקי המתנות: 


והחלק השני בפרקי זמני השנה והמועדים ומה שנתחייב בהם 
והשתנות משפטיהם והאפור בהם והמותר ומה שנכון לחבר בכל פרק מהם 
מן הדינים והמצות: 
והחלק השלישי. בבעילות וההפרש שוש ברינין בין האנשים והנשים 
כנון היבום והחליצה והכתובה והקדושין והגיטין ומה שהוא ראוי לומר 
בכל פרק מהם: | | | | 
והחלק חרביעי בדינין ובמריבות שבין אדם לחבירו ובסחורות 
ובמשא ובמתן ובשותפות הקרקעות והדומה 5ו: | 
והחלק החמישי בעניני הקרבנות כפי השתנות משפטיהם וריב. 
עניניהם | 
והחלק חששי בענין טהרות והפכם. וקרא כל חלק מהם פדר. 
החלק הראשון נקרא סדר ‏ ,זר ע י ם". והשני פדר ‏ ,מ וע ד". 
והשלישי סדר ‏ ,נ ש.י ם". והרביעי פדר ‏ ,3 ז י ק.י [". והחמישי 
סדר ‏ ,ק ד ש ים ". והששי סדר = ,טיה ר \ ת". = (והסימן ‏ זמ"ן 
בק"ט). %"9ָ-99=-- 0/0 
והתחיל בסדר ‏ ,ז ר ע י ם" מפני שהוא כולל מצות מיוחדות בזרע 
הארץ וזרע הארץ הוא מחיה 5כל בעלי חיים וכיו] שאי אפשר לאדם לחיות 
בלא אכילת מזון לא יתכן 15 עבודת השם ובשביל כך הקדים -לחבר במצות 
המיוחדות בזרע הארץ. 


ואח"כ דבר על סדר ‏ ,מו ע ד" שררך סדורם בתורה כן הוא כמו 
שנאמר: (שמות בג) שש שנים תזרע (שדך ושש שנים תזמור כרמך) (את 
ארצך) ואספת את תבואתה והשבעית תשמטנה ונטשתה, ואמר אחר כן: 
.ששת ימים תעשה מעשיך" ואחר כן: ,שלש רגלים תחוג לי בשנה". 

ואחר כן ראה להקדים דיני ‏ נ ש י ם קודם דיני נזיקין כדי ללכת. 
אחרי הכתוב, שאמר (שם כא): ,כי ימכור איש את בתו לאמה וכי ינצו 
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אנשים ונגפו אשה הרה", ואחר כן: ,כי יגח שור את איש", ובשביל זה 
הקדים סדר נשים על סדר נזיקין. וספר ואלה שמות כולל אלו. הארבעה. 
ענינים: ענין סדר. זרעים, ופדר מועד, וסדר נשים, ופדר נזיקין. = 
ואחרי אשר דבר על ענין ואלה שמות דבר על ענין ויקרא כפי סידורם 
ופדר אחרי נזיקין קדשים. ואחריו טהרות, שכך פדרם הכתוב והקדים, דין 
| הקרבנות -- קודם דין הטומאות והטהרות, שהרי הטהרות התחיל בהם 
- בפרשת ויהי ביום השמיני. וכשאסף כל אלו הששה מינים הכוללים המצות, 
ראה לחלק כל מין כללי מהם אל מינים פרטיים, כפי מה שהוא ראוי וקרא 
שם כל מין מהפרטים מסכת. אחר כן חלק המאמר שיש בכל מין פרטי 
לפרקים וקרא שם כל אחד פרק. אחר כן חלק מאמר כל פרק לפרקים קטנים. 
נכוחים להבין וקלים לדעתם על פה, ולהורותם; וקרא שם כל אחד מאלן 
הפרקים הקטנים הלכה. | 0-9 | 


א. 


וחלק המאמר בסדר ,ז ר ע י ם" כמו שאומר: התחיל במטכת. 
וב ר כ ו ת". והטעם שהצריכהו להתחיל בה שהרופא הבקי כשירצה 
לשמור בריאות הבריא על תכונתה שהיא עומדת עליו, יקדים תיקון המזון 
בתחלת רפואותיו, ועל כן ראה החכם הזה להתחיל בברכות, שכל מי 
שיאכל אין לו רשות 5אכול ער שיברך; וראה לסדר בתחלת דבריו ברכות. 
כדי לתקן המזון תיקון שיש לן ענין. אחר כך ראה לתקן דבריו כדי שלא 
והיה חסר בענין מן הענינים, ולפיכך דבר על כלל-הברכות, שאדם חייםב. - 
בהם, על המזונות ועל המצות ואין לך מצוה שאדם חייב בה בכל יום אלא " 
קריאת שמע בלבד, ואין נכון לדבר בברכת ק"ש קודם שידבר על ק"ש 
עצמה, לפיכך התחיל ,,מאימתי קורין את שמע" וכל מה שנתחבר אליו(1). 

אח"כ חזר לענין הפדר והוא: לדבר במצות זרע הארץ. והתחיל במסכת. 
,ם א ה" אחר ,ברכות" בשביל שכל המתנות שאדם חייב בהם על 
הזרע לא יתחייב בה] אלא אחר קצרו, והקמה חייבת בפאה והיא עדיין 
בקרקע ובשביל זה הקדים <דבר בה. וסדר אחר ,פ א ה" מסכת ‏ 
,ד מ א י", בשביל שיש בו לעניים זכות כמו שיש להם בפאה, וכן 
אמרו: ,,מאכילים את העניים דמאי". ואחר ,דמאי" -- ,,כלאים", שכך 
סררם הכתוב, בסדר קדושים תהיו (ויקרא יט): ,לא תכלה פאת שדך" 
ואחריו ,,שדך לא תזרע כלאים". וס%ר אחר ,כלאים" -- ,,שביעית", והיה 
נכון להיות מס' ,,ערלה" אחר , כלאים", שכך סידורם בתורה, ?ולי שראה 
שהערלה אינה מן המצות שאדם מוכרח לעשותה שכ"ז שלא נטע לא 
יתחייב בערלה והשביעית היא מן המצות שאדם מוכרח לעשותה, ועור 


(1) וז"ל רביגו הגה"ה ישעיה אחרון ז"ל. ראשית חכמה יראת ה' על כן היה סדר 
רבותינו הקדושים להתחיל סדר המשנה ביחודו של הקב"ה ולקבל עליו עול מלכות 
שמים ועול תורה והמצות' ערב ובקר שנאמר ובשכבך ‏ ובקומך עכ"5: 
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שהשמטח יש בה סדר מיוחד מן התורה, ולפיכך הקדים לדבר בשמטה: 
וסדר אחר , שביעית" מסכת ,תרומה"-גדולה, מפני שהתרומה היא 


מתנה ראשונה שמוציאין מן הזרע. וסדר אחר ,תרומה" -- , מעשר 
ראשון", מפני שהוא במעלה שניה לתרומה בדין הפרשה. וסדר אחר 
= ,מעשר ראשון" -- ,,מעשר שני" על סדר מעלותם. וסדר אחר כן מסכת 


,,חלה", בשביל שאחר שמוציאין מן הזרע כל אלו המתנות, שהם תרומה, 

ומעשר ראשון ושני ואז יטחנוהו ועושין אותו קמח ולשין אותו ואז יתחייב 

בחלה. 009% - 

וכשהשלים לדבר על ה ז ר ע ומתנותיו החל לדבר בענין 

הפ יר ות ופדר אחר מסכת ,,חלה" מסכת ,,ערלה". ואחר כך ,,בכורים" 

שכך סדרם הכתוב, הערלה -- בספר ויקרא והבכורים --- בפרשת כי תבא. 
ועלו מספר החלקים בסדר זרעים לעשתי עשרה מסכתות. 


\ ב. 
ואחר כך חלק סדר ‏ ,מו ע ד" 5מנין הפרטים, כמו שעשה בפדר 
, זרעים", והתחיל במסכת ,,שבת", מפני שהוא קדמון במעלה, ומפני שהוא 
בכל שבעת ימים ותרבה תקופתו בזמן גם בו התחיל בתורה בפרשת 
מועדות. ופדר אחר ,,שבת" --- ,,עירובין" מפני שהוא מענין שבת; ואחריו 


,פסחים", שהוא תחלת המצות הנתונות על ידי משה והיא כמו כן מצוה 
שניה לשבת בפרשת מועדות. וסדר אחר כן ,,שקלים", כמו שנסדרו בתורה. 


וסדר בפורים'" אחר ,,שקלים" כפי סדורם, שמצות שקלים בפרשת 
,בי -תשא" וכפורים בפרשת ,,אחרי-מות"; ואח"כ בא לסיים דבריו בשלש 
.רגלים, וקודם זה דבר על פסחים, ונשאר לו לדבר על ענין סוכות ושבועות : 
ולא נמצא 5ו מה שידבר בשבועות אלא דברים מיוחדים בכל יו"ט והיא 
מסכת ,ביצה" והקדים ,,פוכה" על ,ביצה" לרוב המצות שיש בסוכות. 


ולא נשאר לו מן הפרקים הנזכרים בכתוב אלא ,ראש השנה" בלבר 
ואחרי ,ביצה" דבר על ראש השנה. | 


וכשהשלים .דברו על המועדים האמורים בתורה חזר לדבר על זמני 
התעניות הנזכרים בספרי הנבואה, והם הצומות, שתקנו. הנביאים וסדר 
אחר כך ענין ,תענית". וסדר אחר ,תעניות" -- ,מגילה", מפני שהוא 
תיקון הנביאים, שהיו אחרונים לאשר התקינו תעניות; וסדר אחר ,,מגילה" 
--- ,מועד-קטן", מפני שיש בינו ובין ימי פורים הצטרפות, שבשניהם 
אסור התעניות וההספד. וכאשר השלים לדבר על הזמנים וחובותיהם, וכל 
מה שנחבר עליהם, חתם הענין במסכת ,חגיגה", שענינה בחובת שלש- 
רגלים והניחה לאחרונה (בשביל) שאינו ענין כללי, בשביל שאינו חובה 
אלא. על הזכרים כמו שנא' (שמות כג) ,יראה כל זכ הר ך ". 

ועלו חלקי המאמר בסדר | , מ ו ע ד " לשתים-עשרה מסכתות. 
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אחר כך חלק המאמר שיש בסדר ‏ , נ ש ים " והתחיל במסכת 
,.יבמות", והטעם: שהצריכהו להתחיל ב,, יבמות" ולא התחיל במסכת ,,כתו- 
בות" ועיוז השכל ‏ נותן שהיתה ראויה להקדים, אבל נעשה זה מפני, 
שהנשואין הוא דבר עומר ברשות אדם ורצונו, ואין לב"ד לכוף אדם עד 
שישא אשה, אבל היבום, הוא מוכרח לעשותו ולומר לו: או חלוץ או 
יבם"; וההתחלה בדברים המוכרחים הוא הנכון והראוי מן הדברים שאינם 
מוכרחים וע"כ התחיל ביבמות. ופדר אחר כ] ,,כתובות". ואחר , כתובות" 
-- ,;,נדרים", שפרשת נדרים כולה' וההתבוננות שיש בה הוא נדר נשים 
כמו שנאמר (במדבר ל): ,,בין איש לאשתו בין אב לבתו", וכשיהיו הנשו- 
אי גמורין ותהיה האשה נכנסת לחופה, יש לבעלה רשות להפר נדרית, 
ומפני זה סמך ,נדרים" -- ל,,כתובות". ופדר אחר ,,נדרים" -- ,נזירות", 
מפני שהנזירות גם-כ] מכלל נדרים, וכשהאשה נודרת בנזיב וובל הבע5 
לחפר, ולפיבך סדר אחר ,נדרים" ,נזירות". / 
יי וכשהשלים לדבר על הנשואין ומה: שיתחייב בשבילן מהפרת-הנדרים, 
התחיל בענין הגירושין (עי' בתויו"ט ריש מסכת סוטה) שאחרי הנשואין 
באי[ הגירושין וסדר ,גיטין" אחר נזירות. ואחר ,גיטין" -- ,סוטה", 
שענינה מענין הגירושין שהסוטה כשתזנה יש לכוף האיש והאשה על 
הגירושין כמו שאבאר במקומו. וסדר אחר ,ספוטה" -- ,קדושין". ויש 
לשאול בכאן, מפני מה סדר קרושין באחרונה, והיה הנכון להקדימם ולהיות 
סדורם קודם כתובות? ואם תאמר, שלא סדרו אותם קודם כתובות, בשביל 
שלא נפריש בין ,,יבמות" 5,כתובות", שענינם אחד, והוא ענין ביאה, 
ושיהיו דבריהם נקשרים, ואילו נצרך עכ"פ לסדרו היה כותבו קודם גיטין, 
כדי שיבא על הטרדר, בראשונה קדושין ואחריהם גיטין, ויהיה סדורם נכון? 
ותהיה התשובה, שסדורם נעשה כך מפני שהיה רצונו לילך על דרך הכתוב, 
שהקדים גירושין קודם נשואין, והוא מה שאמר הקב"ה (דברי' כד): ,,וכתב 
לה ספר כריתות ונתן בידה ויצאה מביתו והלכה והיתה לאיש אחר" ומתוך 
דברו שאמר ,והיתה לאיש אחר" למדנו פרק מפרקי הקדושין, כמו שנתבאר 
בתלמוד: מקיש הויה ליציאה (דף ה). 

ועלו חלקי המאמר בסדר נשים לשבע מסכתות. 


ד. 


אח"כ חלק המאמר ‏ ב , נ זז י ק י ן " וחלק המסכת הראשונה, 
לשלשה חלקים, והתחיל ב,,בבא קמא" וענינה לדבר על נזיקין, כגוז שור, 
ובור, והבער, ודין החובל; ואין השופט רשאי להקדים דבר קודם שיפיר 
ההיזק מבנידאדם, ומפני זה הקדים אותה בראשונה על שאר הדינין; 
ואח"כ =- ,,בבא מציעא", וענינה לדבר על הטענות והפקדונות, ושכירות, 
ודין ההשוא5, והשכיר וכל מה שהוא ראוי לחבר לזה הענין, כמו שעשה 
הכתוב, שאחר דינידשור, ובור והבער (שמות כא): ,וְכִי ינצו אנשים" 
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דבר על ,ארבעה שומרים"; ואח"כ ,,בבא בתרא", וענינו לדבר בחלוק 
הקרקעות, והדינין בענין הדירות-המשותפות, והשכונות, וביטול מקח- 
וממכר במום הנמצא, ולדבר בענין הממכרים-והקנינים .והיאך ראוי לדון : 
אותם, והערבות והירושות. וסדר החלק הזה באחרונה בשביל שבולו קבלה 
ודברי סברות ולא התבאר מן התורה. וכשהודיע ענין הדינין התחיל <דבר 
על הדיינין, גוזרי הגזירות: והדינין ההם, וסדר אחר ב"ב -- ,,פנהדרין"; 
אבל מסכת ,,מכות" היא נקשרת בנוסחאות עם מסכת ,,סנחדרין", ובכ5לה 
היא מנויה ואמרו, שבשביל שאמר ,ואלו ה[ הנחנקין" הדביק אלין , ואלך : 
ה[ הלוקין" .ואין זה טעם"אמת, אבל היא מסכת בפני עצמה,: ונסמכה 
לסנהדרין מפני, שאין רשות בנידאדם לענוש, ולהלקות, אלא השופטים 
בעצמם, כמו שאמר הכתוב (דברים כה)::,,והפילו השופט והכהו לפניו 
כדי רשעתו". וסדר אחר ,,מכות" -- ,,שבועות", מפני שבין סוף המסכת 
שעברה, ותחלת זוההמסכת, יש דמיונים בדיניהם ומשפטיהם, והם דומים 
אלו לאלו, כמו שנזכר בתלמוד והחבירוהו לעני] ההוא, מפני שהוא גם 
כן ממעשה הדיינים, שאין רשות לכוף על השבועה אלא לשופט. וכשהשלים 
לדבר על הדינים והדיינים וכל מה שהוא מעשה הדיינים מיוחד בו מן 
המחלוקת(1) וחיוב השבועות, בא לדבר בענין ,,עדויות" ורוב ענין זאת 
המפ' הוא לזכור בח כל ההלכות, שהעידו עליהם אנשים ברורים נאמנים, 
ושעדותם ראוי לסמוך עליה והוא שער מן הדינים שהעדויות צריך לזכרם 
לפני הדיינים וכן כל עדות מהם היו מעידים אותו בב"ד, וסדר אותה אחר 
מם' ‏ ,שבועות" בשביל שמס' ,,שבועות" יש צורך אליה תמיד, ועדושת 
הם הודעת הדברים, שהעידו בם לפני השופטים בעתים ידועים וקבלו אותם 
מהם. אח"כ התחיל לדבר על ,,עבודה-זרה" לפי שענינה דבר מוכרח לשופט 
שידענו, ואז יהיה שלם כשודע נימוסי העבודות ההם וחוקותיהם ומה 
שצריך עליהם ואז ידע היאך ידין עליהם, כייכל מי שיעבוד לכוכב-שבתאי 
בעבודת כבוכב-נוגה, או יתפלל לכוכב-צדק בתפלת-מאדים, אינו חייב מיתה 
כמו שבאח הקבלה הברורה; והניח זו המסכת לאחרונה, מפני שלא יקרה. 
ענין ,עבודהזזרה" ‏ אלא ב א ח 7 | מני ‏ א ל ףּ. וליהמים 
ר החהוהקים. 
וכאשר נשלם לו מה שהיה צריך אליו השופט התחו5 ב,, אבות" ועשה 
זה לשנו ענינים: האחד, כדי להודיע שההסכמה והקבלה אמת ונכונה 
וקבלוה עם מעם ולפיכך ראוי לכבד החכם מהם ולהושיבו במעלה נבברת, 
בשביל שהגיעה ההוראה אליו שהוא בדורו כמו אלו ברורם וכן אמרו (ר"ה 
כה.) אם באנף לחקור אחו רי בית דינו של ר"ג וכו" ואמרו (שם) שמשון 
בדורו (כאהרן בדורו יפתח בדורו) כשמואל בדורו, ובענין זה יש מופר 
גדול לבני-אדם, שלא יאמרו מדוע נקבל משפט פלוני או תקנת דיין פלוני; 
| ואי הדבר-כן, שהמשפט אינו לפלוני השופט אלא להקב""ה, שצוה אותנו 
| בו כמו שנאמר ( ברים א)' ,בי המשפט לאלהים הוא" אבל הכל משפט 


// ₪ צ"ל המלקות וכו הגיה התי"ט בפתיחתו למכ' עריות ע"ש. 
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אחד, וקבלוהו אושימפי-איש על הדורות החולפים. והענין השני, שהוא 
רוצה לזכור במסכת זו, מופר כל חכם מן החכמים ע"ה, כדי שנלמר מהם 
המדות-הטובות ואין אדם צריך לזה הדבר כמו הדיינים, שעמי-הארץ כשלא 
יהיו בעלי מופסר אין ההיזק לכל ההמון, אלא לבעליו בלבד; אבל השופט, 
- כשלא יהיה בעל מוסר וצנוע יזיק עצמו ויזיק לבנודאדם. לפיכך היה תחלת 
דבריו במס' ,, אבות" מוסר הדיינין כבמו שאמר: , הוו מתונים בדין". 

וצריך שיזהר השופט בכל הענינים שיש במסכת ,אבות" כגון, שיהיה 

מתון בדין, ואל ימהר פסק דין, שאפשר שיחיה בדין ההוא ענין נסתר כמו 

שאמרו ע"ה רין מרומה. ואין לנו (לו) להאריך בדין, כמו כן כשידע שאין 

בו דבר נסתר שזה נקרא ענוידהדין, ויש לו להשתדל בחקירת העדים, 

ולהזהר בשעת החקירה שלא ו הערים מדבריו מה שיסייעם על ענונם, 

ואי[ לו ללמד טענה לבעל-הריב, וזה נקרא. , עורכידהדיינין" ואל יחלל 

נפשו בחברת עמי"הארץ, שמא יהיה לבוז, ואל יתעלם מבני-אדם עד שלא 

וובלו לראותו בכל עת שיצטרכו אליו, שמא יאבך האביון; ואל יבקש 
מנוחה ותענוגים, פן יאבד. האמת; ואל תמשכהו התאוה, ואל יהי רוצה 
להתקדם בין חבריו לדין, ואל ילחץ עצמו להכנס בדיינות, שמא יהית. 
חשוד; וצריך להיות (מהדר) בכל דיניו אחר הפשרה ואם יוכל שלא יפסוק 

די בכל ימיו, אבל שיעשה פשרה בין שני המריבים הנה מה טוב ומת 

| נעים, ואם אינו יכול אז יחתוך הדין, ואל יטריח אבל יתן זמנים ארוכים 
לבעל הריב ויניחהו לבקש על נפשו כל היום, ואע"פ שירבה דברים וידבר 

הוללות וסכלות; ואם אי אפשר זה לפי מה שיראה בטענותם יגזור חדין 

מיד. כמו- שאנו רואים רבותינו עושים בענין קשירת הידים והפאת השוט 

ללקות ולעונש והפשט הבגדים וקריעת השטרות הקיימות, כשימצאו בהם 

מה שיחייב לעשות זה והרבה כמו זה וכדומה לזו המצוה, אומרים (סנהדרין 

דף ו:) יקוב הדין את ההר".. | // | 

| ועל דרך כלל צריך שיהיה השופט כרופא בקי, שכל זמן שיוב? לרפא 

במזונות לא ירפא ברפואות אבל כשרואה, שחחולו חזק וא"א להתרפא 
במזונות ירפא ברפואות קלות קרובות אל טבע המזון, כגון המשקים, 

והמרקחות-המבושמות המתוקנות, ואם יראה שהחולי יתחזק ואלו הדברים 

אינֶם מכניעים אותו ואינם כנגדו יחזור לרפואותו ברפואות חזקות, וישקנו 

רפואה משלשלת כגון סקמונ"א וכדומה לו מן הרפואות המרות והרעות; 

כן השופט ישתדל לעשות פשרה, ואם אינו יכול ישפוט בנחת, וירצה 

בעל "הריב בדבר רך, ואם לא יוכל מפני אכזריות אחד מהמריבים, ושהוא 

רוצה להתגבר בעו5 וחמס, יתחזק עליו ויהדוך רשעים תחתיו. וצריך לשופט. 

שלא ירבה לרדוף אחרי (תענוגי) העולם ואהבת העושר והמעלה כמו שאמר. 

הכתוב (שמות יח): ,שונאי בצע" ואמרו ע"ה: ,,מלף במשפט יעמיד ארץ 

וגו' " (כתובות דף קה:) אם רומה הדיין למלך, שאינו צריך 5כלום --- 

יעמיד ארץ, ואם דומה 5כה] המחזיר על הגרנות, --- יהרסנה. ואחר שנראה 

שהשופט צריך 5כל אלו המופרים, כדי לחופר בהם אם כן מה נחמד ונכון 

היה תקון: מסכת ,אבות" אחרי מסכת ,,פנהדרין", ומה שנלוה אליה לפי 
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--- 


שהיא כוללת אלה המוסרים ועוד נוסף עליהם ענינים אחרים שמביאים 
לודי פרישות מן העולם וכבוד העולם ובעליה ומעשה היושר והיראה. 
= וכאשר השלים מוסר הדיינים החל לבאר שגיאותיהם, כי כל מי שיש 
בו טבע בשר ודם, אי אפשר שלא יטעה ויחטא, > ולפוכך סדר , הוריות" 
אחר ,,אבות", ובה חתם סדר נזיקין. \ 
ועלו חלקי המאמר בנזיקין לשמונה(1) מסכתות. 


ה 


אחר כן חלק המאמר בעני] ,,קדשים" והחל בקרבנות הכהנים שהם מס' 
,זבחים" ואחר ,, זבחים" -- , מנחות", כפי פדורם. בתורה. וכשהשלים ענין 
זבחי קרשים ומה שנלוה עליהם, דבר על ענין שחיטת שאר הזבחים על סדר 
הכתוב, שהרי אחר שאמר: ,והיה המקום אשר יבחר ה' שמה תביאן וגו " 
אמר רק ,בכל אות נפשך תזבח ואכלת בשר" (דברים יב), והביא אחר 
,,מנחות". -- ,חולין". ואחר חול" -- ,,בכורות", על סדר הכתוב כמו 
כן כי אחר שאמר , בכל אות נפשך" -- אמר -- ,לא תוכל לאכול בשעריך 
מעשר דגנך, תירושך, ויצהרך, ובכורות, בקרך וצאנך". וכשהשלים לדבר 
בעניני הקדושות סדר דמי-הערכים, שהם כמודכן קדש, והביא אחר ,בכו- 
רות" -- ,,ערכין". ואחר ,,ערכין" -- ,,תמורה", על פי סדורם בכתוב 
כמו כן = | 
וכשהשלים לדבר על המינין האלו הביא אחר כן מסכת ,כריתות" 
ודבר בה על כל המצות שיתחייב בהם כרת וכל הנלוה לאותו הענין, והטעם 
שבשבילו סדר המי[ הזה בקדשים, ש,כל דבר שחייבין על זרונו כרת, 
חייבים על שגנתו חטאת", אלא במעט כמו שיתבאר שם. והביא אחר 
,,בריתות" =- ,,מעילה", מפני שהדברים שחייבין עליהם מעילה יותר קלים 
מהדברים שחייבים עליהם חטאת. והביא אחר ,מעילה" מס' ,תמיד" 
והניח אותה באחרונה, בשביל שאין בה דבור לא על דרך חכמה, ולא על 
= איסור ועל היתר אלא ספור. שהוא אומר היאך היו מקריבין התמיד כדי 
לעשות כן התמיד (5). והביא אחר ,,תמיד" -- ,,מדות", ואין בו ענין. אחר 
אלא ספור, שהוא זוכר מדת המקדש וצורתו ובנינו וכל ענינו; והתועלת 
שיש בענין ההוא כי כשיבנה במהרה בימינו, יש לשמור ולעשות התבנית 
ההוא והתבנית והצורות.: והערך, מפני שהוא ברוח הקדש כמו שאמר (דה"א 
כח): ,הבל בכתב מיד ה' עליי השכיל". וכשהשלים לדבר בקרבנות הבהמות 
ובכל הנלוה עליהם ותבנית הבית, שמקריבין בו אותן הקרבנות סדר אחריו. 
מסכת ,קנים" ואין ענין במסכת ההיא אלא לדבר בתערובי-העופות, 
בשיתערבו קרבנות-העופות אלו עם אלו והניח זה הענין באחרונה, .מפני 
שאינו מוכרח לפי שאפשר שיתערבו ולא יתערבו ועוד שהדבור עליו מעט 
- מזער כבמו שיתבאר במקומו. ובהם חתם סדר קדשים. 
ועלו חלקי המאמר בסדר קדשים לעשתי עשרה מסכתות.. 


₪ הרמב"ם מונה את השלוש ‏ בבות למסכתא אחת. 
' (9) בד"ח תמיד. 
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אחר כן חלק המאמר ‏ ב , ט ה רו ת " והתחיל במפ' ,כלים" 
וענינו, שהוא כולל עיקרי הטומאות ולזכור כל מה שהוא מקבל טומאה, 
נדע כל הדברים שהם מקבלים טומאה ושאינם מקבלים. והביא אחר ,,כלים" 
-- ,,אהלות" וענינו לדבר על טומאת מת והקדים זאת המסכת בשביל 
שהיא קשה מכל הטומאות. ואחריה ,,נגעים" וענינו,. שהוא מדבר בטומאת- 
צרעת, שהמצורע יטמא באהל ויש בו. קצת דמיו] מטומאת-מת, כמו 
שיתבאר במקומו. וכשהשלים טומאת-מת והדומה לו, בא לדבר בענין. 
טהרה והיא פרה-אדומה והביא אחר , נגעים" מס' ,,פרה". וכשהשלים לדבר 
על הטומאות-החמורות והיאך עני טהרתם, דבר בענין הטומאות-הקלות, 
שאין בם אלא הערב-השמש, ופדר אחר ,,פרה" מסכת ,,טהרות" וקרא שמה 
,,טהרות" בלשון נקיה, שהדבור בה הוא בטהרת הטומאה, ועוד שידיעת 
הטומאות מצריך לדעת עני] טהרה; ושמא. יחשוב החושב שענין קריאת 
שם הסדר ,,פדר טהרות" וקרא שם מסכת ממנו טהרות, שהוא תפישה על 
המחבר ואנו אומרים שאינו תפישה. אצל חכמי ההגיון שהם קוראים המין 
הפרטי בשם המין הכולל אותו, וכשהשלים הטומאות החמורות והיאך תעלה 
הטהרה מהם ודבר על טומאות. קלות הביא אחר כך דיני טהרה וסדר אחר 
טהרות ,,מקואות"; והניח ,,נדה" אחר כל אלו הטומאות מפני שאינה טומאה 
בללית לכל מין האדם. ופדר אחר ,,מקואות" -- ,נדה". ואחר ,נדה" 2-2 | 
,,מכשירין" והנכון היה לסדר אחר ,,נדה" ,,זבים", אבל הקדים , מכשורין" : 
על ,זבים", כמו שהקדימו הכתוב, שהרי ‏ מכשירין בפרשת ,ויהי ביום 
השמיני" ,וזבים" בפרשת ,זאת תהיה תורת המצורע". וסדר ‏ אחר 
,זבים" ‏ -- ,טבולדיום", כמו שאמר הכתוב (ויקרא טו):. ,זאת תהיה 
חורת הזב ואשר תצא ממנו שכבת זרע" ואלו הטומאות המוקדמות כולן 





| הן בוללֶת הגוף, ר"ל כשיגע בהם אדם יטמא כל גופו ובשביל זה בא לדבר -- 


על טומאת כל אבר ואבר בפני עצמו. ופדר אחר ,טובלדוום" --- , ידים". 
ואחר , ידים" --- ,,עוקצין" והניחה לאחרונה מפני שהוציאוה בדרכי הסברא 
ואין להם עיקר בכתוב ובה חתם ספרו. | 0 
ועלו חלקי המאמר ב, טחרות" לשתים-עשרה מסכתות. 
| והיו מספר כל מסכתות המשנה: ששים ואחת. 
ופרקים: חמש מאות ושלשה ועשרים. = 





6 | = שיר הרמב"ם. לפירושו עטרה 


שיר חרמב"ם בהקדמת פירושו על המשנה 


התקבצו חכמים. ועמדו על עמרכם, / כי זבד טוב אזבדכם לכו 
בנים שמעו לי, יראת ה' אלמרבם, / שמעו שמוע אלי ואכלו. טוב, / 
| ותהיה נפשכם כגן רטוב. 
מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב ./ אשר לא העלה עול 
מלך גדול ולא שחת תחתיו/ ‏ ולא הישאוהו משיאיו, ולא היה ממפותיו, / 
וישם על לבו אשר לא ותגאל בפת בג המלך וביין משתיו,/ יסור הנה אל 
טבח אשר טבחתי,/. ואל ייני אשר נסכתי, / ואל שולחני אשר ערכתי, / 
5כו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי. 9%-/-/ | 
והנה בו מכל פרי מגדים/ | חדשים גם ישנים./ ויין הרקח עסים 
הרמונים, / דובב שפתי ישנים. | 0/0 
= | והוא תרומת ויגי, / וראשית כ5 רגני, / מדשתי ובן גרני,/ = וייני 
מכרם קרן בן שמן, / ולחמו לחם אבירים כל אוכליו חלק ושמן / וטעמו 
| כבטעם לשר ‏ השמן. 
אכלו משמנים ושתו ממתקים, בני / אכלו רעים, שתו ושכרו נבוני ,/ 
זה השלחן אשר לפני אדני. ‏ | 
= והוא פירוש המשנה אשר שננו אבותיכם / | ובאור הגדרות אשר גררו 
הרועים מנהלי עלתיכם./ ועקרי היסודות אשר המה יסודותיכם, / 
והמנהגות, והגדרות והתקנות אשר תקנו בעלי גבורותיכם,/ | מן היום אשר 
צוה ה' והלאה לדורותיכם. > 
והנה הוא כמגדל דוד עומד על תליו / אלף המגן תלוי ליה עם 
כל כלי מלחמות הגבורים,/ | כל שלטי הגבורים. 
אני משה בן מימון הפ פרדי בניתיחו / > ומים 
ה ת ל מ וד משיתיהו,/ ומספיר | ה ת ו ם פ ת א יסדתיהו,/ 
ומזהב - ס פ ר י טחתיהו,/ ובדברי. הגאונים סמכתיהו,/ וככסף 
הצרוף זקקתיהו,/ | ובמעבה לבי יצקתיהו. 
והנה הוא ככרם חמד ונטע שעשועים נטעתיהו,/ ‏ ויומי. ולילי 
נצרתיהו, / ולרגעים השקיתיהו,/ | עד אשר נצניו גמלו,/ | ואשכלותיו 
בשלו,/ וכל המסדר פתח,/ וכל עץ בו פורח,/ והדודאים נתנו ריח. 
פתחתי את שעריו ולא נעלתיהו,/ | ויומם ולילה לא סגרתיהו,/ 
ו5כ5 ישר ונבר שמטתיהו,/ ומנחה אל התלמידים שלחתיחו,/ והנני 
לשבעה ולמבסה עתיק. | 
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סדור ותוכן המשנה להלקיה 
סדרים, מספכפתות פרקום ומשנות | | 


(על פי הרמב"ם, ,האוצר ישראל", ,דרכי המשנה", ,המבוא לתלמוד", 
,אוצר ספרות ישראל", ,אנציקלופדיה נעורים" ודור דור ודורשיו.( 


[ 


המשנה שהגיעה אלינו (כגון התלמוד) מחולקת לששה סררים ראשיים ‏ 
(להמלה הארמית ‏ , ם ד ר " מתאימה בעברית המלה ,ערך", וע"כ 
נזכרו ,,שש ערכי המשנה", בפסקתא דרב-כהנא (ז. א. ובמדשה"ש ם"ו; 
פ"יד);! ולכן קוראים לתלמוד בשם ש"סם, שהן ראשי תיבות ‏ ש ש ה 
ם ד רים. | %/-/ 
בל אחד מששת הסדרים מוקדש לענין מיוחד. כל סדר מחולק שוב 
למספר ידוע של מסכתות, לפי פרטי הענינים שבו. 
,,מסכת" פירושה -- מטוה, ודומה לזה בלאטיניס ,טיעקסטוס"; 
בארמית , מסכתא" (שבת ג: ועוד) ובלשון רביו מ ס כ תו ת (מדרש 
תהלים פ' קד) אן ‏ מ ספ כ והת, יאון מס כ ת יורת (מדרש שה"ש 
פו). | | | 
ה מ סכ תות נחלקות ‏ ל פ ר קי ם, והפרקים נחלקים 
ל מיש נ י ות בתלמוד בבלי, ו 5 ה ל כ ו ת --בירושלמי. 
ששת הסדרים נקראים: ‏ 
זרעים, מועד, נשים, 
נזיקלין, קדשים, טהרות. 


יה מ ש נ ה אינה מביאה בשום מקום בראש המסכתא המצוה 
אשר עליה סובבת המסכתא, כאשר עשה הרמב"ם בספר ,יד החזקה" לפתוח = 
ההלכה במצות עשה ובמצות לא תעשה אשר עליהן נוסדה, כי המסדר יא 
כיון לחיבור הכול? תורה שבכתב עם תורה שבעל פה כי אם לחיבור 
המקושר לתורה שבכתב, והתורה שבכתב ירועה וזיל קרי בי רב היא. 
כוונת המשנה להורות החלכה המופשטת, וזה הוא אשר בינה ובין 
המכילתא והספרא והפפרי (שנסדרו בכוונה להוציא הלכה מן המקרא 
ולפרש אותו על פי ההלכה). ולכן גם מדרשי המקראות חם מעטים במשנה. 
* המסכתא נקראת על שם הענין המבואר בה, ולפעמים מבוארים הרבה 
ענינים במס' אחת ואז נקרא שמה על שם עיקר הענין או על ענין ראשון 
של המסכתא. ולפעמים שם המפכתא הוא שם כולל כמה ענינים הבאים 
בהמסכתא. | | | 
דוגמה: ‏ ע 5 ש ם ה ענין ה מבואר ב ה: מפס' חלה 
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ערלה דמאי שבת וכו'/ -- על שם ע י ק ר הענין: מפ' מגילה ובאו 
בה דיני בית הכנסת ודוני הקריאה, מסם' פוטה ובאו. בה דיני פרשת המל 
וכו' משוח מלחמה, עגלה ערופה. -- על יע כין ה ר א ש ון[: מס' 
פאה ובאו בה דיני לקט ושכחה וכו סוכה ובאו בה ריני לולב וכו'. -- 
שם ה מס כת א כוהלל כ מ ה ע ניני ם : מפ' ברכות. = 
ומבוארים בה דיני ק"ש וברכותיה, התפלה, ברכת המזון וכו'. מם' כלאים 
ובאו בה דיני כלאי זרעים, כלאי אילן, כלאי כרם, כלאי בהמה וכו'. מס 
שבועות ובאו בה ריני כמה. מיני שבועות -- ולפעמים <א נודע משם 
המסכתא עיקר ענין המסכתא, כנון מס' ,ביצה" נקראת על שם התחלת. 
משנה ראשונה של המסכתא. ,,יומא" כלו' היום והכוונה היום הידוע, יוח"כ, 
וכן בבא קמא, בבא מציעא, בבא בתרא והכוונה של דיני נזיקין. 

הנה מצינו מסכתות גם למצוות אשר עיקרן מדברידסופרים כגון. 
דמאי, מגילה. וכו',. ולהמצוות דראורייתא ציצית תפילין ומזוזה לא מצאו 
עזר לקבוע לחן מס' מיוחדות, ולא דברו בהן כי אם לפרקים. עיין מגילה 
פ"א מ"ח פ"ד מ"ח, עדיות פ"ד מ"י. מנחות פ"ג מ"ז פ"ד מ"א, וברמז 
בעלמא שבת פ"ח מ"ג פט"ג מ"א, עירובין פ"י מ"א, גיטין פ"ד מ"ו,. 
כלים פי"ח מ"ח, ידים פ"ג מ"ג. ועיין ברמב"ם בפירושו למנחות פ"ד מ"א 
שנתן טעם <זה לפי שהיו הדברים אלה מפורסמים בזמן חיבור המשנה 
והיו ענינים ידועים ונהוגים ביד כל העם וכו" ע"ש. - , | 


ובאמת גם דיני פתיבת ספר תורה לא נשנו במשנה, ומזה נראתה 
שהיו אז אנשים מיוחדים אשר התעפקו בכתיבת ספרי קודש ובידם היל. 
מפורים הדינים איש מפי איש; וזה הוא ג"כ בענין כתיבת התפילין 
והמזוזה. ולבדר מ] הכתיבה דיני תפילין ומזוזה לא רבו במספר ולא עלו 
למס' מיוחדת, וקצתן אין הצורך להזכירם כי היה כל איש למוד בהם 
מנעוריו, וכמאמר הרמב"ם, וקצתם באו במשנה. ואחר חתימת המשנת 
הרחיבו אלה ההלכות. - - / | 
זה שהמשנה נחלקה לסדרים, ומסכתות ופרקים והפרקים למשנות. 
מראה 5נו שהמשנה ?א נסדרה במקרה, אלא על פי תכנית מעובדת מראש 
על ידי המסדר, ואף כי המסדר לא מסר לנו באופן ברור את שיטת 
סידורו אך בכל זאת מאופן הסידור כבר אפשר לשער ולהקיף את התכנית. 
ובאמת אנו מוצאים הרבה גדולים שהתשדלו 5באר 5נוּ את שיטת 
המסדר, בין אלה נמצאים ר' שמואל הנגיד בספרו ,מבוא התלמוד", 
הרמב"ם בפירושו למשנה (ראה ספרנו ,,עטרת יקותיאל" ע' 868-16), הרב 
ר' שמשון מקינון בחלק חמישי מספרו ,,כריתות": ,,דרכי המשנה והברייתא. 
והגמרא"; ר' יהושע הלוי מתילמיסאן בספרו ,הליכות עולם" והמר"י 
קארו הוסיף ביאור על ספר , הליכות עולם" וקרא לו ,,כללי הגמרא" והרב 
ר' שלמה אלנאזי. הרחיב כללים של ,,הליכות עולם" בספרו ,, יבין שמועה"+. 
- החכם ר' יוסף די וירגא בספרו ‏ ,שארית יוסף"; הרב בעל התיו"ט בעל. 
,בנסת הגדולה", בעל השל"ה, הרב ר' יאיר חיים בכרך בספרו ,,חות יאיר"; 
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הרב מלאכי בספרו , יד מלאכי"; הרב מהר"י חאגיז בספרו ,, תחלת חכמה"; 
ב,שם. הגדולים" אות ‏ כללי הש"ם, -- ובספרי גדול הראשונים. הרי"ף, 
,בעל המאור"; הרמב"]:. הרשב"א הרא"ש ועוד. (על פי: ררכי המשנה לי 
זברי' פרנקל ז"ל). | | | 


תוכן | סדר הראשון: ורעים". 


הסדר הזה כולל את האחת-עשרה המסכתות האלח:. | \ 

א) ‏ ברכות -- על הברכות 3 והתפילות, וביחוד על התפלות > שבכ5 
יום. 

-ב) 5 א ה = על דיני השארת יבול האדמה לעניים בשעת הקציר 
והלקט. 

סה( דמ א ה -- על הפירות המוטלים בספק אם חרימו מתם את 
התרומות והמעשרות. 


ר) כלאים -- על תערובות. | מין בשאינו מונו: (צמחים, בהמות 
ובנדים).. | \ 
ה) שביעית -- על דיני שנת השמטה. 
ו) תרומות --- על ריני התרומה, וביחוד ריני התרומה הגדולה 


(תרומת הכהנים). = 
- %) מעשרות -- על דוני המעשרות, וביחוד על המעשר הלאשון 
ללוים. 
ח) מעשר שני -- על המעשר השני הנאכל הוא או רמיו בירושל ים. 
ט) חלה -- על תרומה הבצק הניתנת 5כהנים. 
) ערלה -- על דיני איסור אכילת הפירות, שנושא העץ בשלש 
השנים הראשונות. 
וא) | בכורים -- על הקרבת בכורי הפירות . במקרש. 


המו רע ה חק לאי של אבותינו - 
מקור לחקלאותגו המחודשת 


הסדר הראשון ,,זרעים" מרצה את המצוות הצבוריות, הדינים ודרכי- 
הפעולה השונים הנהוגים בעבודת האדמה, וביחוד החוקים החברתיים 
הקשורים בה. החקלאות, שהיתה עיקר בחייהם של אבותינו בימי התהוות 
המשנה, זכתה לתפוס מקום ראשון בתורה שבעל-פה. אולם בראש וראשונה 
ניתנה מסכת שבהשקפה הראשונה אינה שייכת לעניני החקלאות: ראשון 
בספרי המשנה היא מסכת ברכות. היא קודמת לכל הש"ס מפני שהיא 
כוללת את דיני קריאת שמע ותפילה שבכל יום ויום וכל מיני ברכות 
שאדם מישראל חייב לברך את אלוהים באכילתו ובשתייתו ובקורות-חייו 
השונות. 

חלק גדול של המסכבת הראשונה "ברכות" כולל דברי אגדה המושכים 
את הלב, משלים נחמדים ועצות בדרך-ארץ ושמירת-הגוף, ולמודים נעלים 
מאור המפתחים את רגש ההתפעלות התמידית מפני הדר הטבע וחליפותיו, 
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,רשע בחייו חשוב כמת, מפני שרואה חמה זורחת ואינו מברך ,יוצר 
אור", שוקעת ואינו מברך ,,מעריב ערבים", אוכל ושותה: ואינו מברך; 


| אבל הצריקים מברכים על כל דבר ודבר, שאוכלים ושותים ושרואים 


וששומעים" (תנחומא) והאומר: ,,כמה נאה פת זו, ברוך שבראה; כמה 

נאות תאנים חללו, ברוך שברא] -- זוחי ברכתן (תוספתא ברפות). 
ולפיכך הקדימו מסכת ברכות בראש הש"ס, וביחוד בראש סדר 

(צרעים" מפני שכולה היא חדורה להסביר ולהעמיק בלב האדם, היוצא 


| לעבודתו עבודת השדה, את הדעה הנשגבה והתכרה העיקרית: 


ש,לה' הארץ ומלואה תב5 ויושבי בה", 
והשמים שמים לח' והארץ נתן לבני אדם" כאן קודם ברכה וכאן אחר 
הברכה (ברכות לה.). | | | 


= תוכן פרקי המסכתות של סרר ,זרעים" 


א בר כות , המסכת הראשונה מסדר זרעים עופקת בברכות. 
ותפלות, ביחוד הקבועות בכל יום. היא מכילה 9 פרקים הללו: פ"א) דיני 
זמן קריאת שמע בערב ובבקר, הכשרת הגוף לקריאח זו, והתפלות שלפניה 


| ואחריה. פ"ב) דיני הפרקים בפרשת שמע, באיזו אופנים מותר להפסיק 


בקריאתה כדי לברך בשלום, תנאי התפלה בלחש, קריאת האומנין בראש 
האי?ן ובראש הנדבך, ומנהגי חתן. פ"נ) דיני הפטורים מקריאת שמע 
וטהרת הגוף. פ"ד) זמן התפלות של שחר, מנחה וערב, ותפלות המוספים; 
אם יש להתפלל קצור מתפלת שמונה-עשרה, ואש יש לעשות את התפלה 
קבע; ריני התפלות במקום סכנה ובעת רכיבה ונפיעה ודיני מוספין. ובשאר 
עניני התפלה ושיעורה ועל דבר כוון הרוחות, כי המיר בתפלה מול 
ירושלים כבר מפורשת על ידי שלמה וכתוב בדניאל (ו' יא). פ"ה) על 
המצב הפנימי של המתפלל וההכנה לתפלה; תפלות-נשמים וברכת הבדלה 


| ומה שכוללין בתפילת י"ח, ודיני העובר לפני התבה והטועה בתפלתו. 


פ"ו) הברכות: שיש לברך על פרי-העץ, פרי-האדמה, הלחם, היין ומזונות 
אחרים, ועל שתית המים והמוגמר, או הקטורת, הבאה קודם ואחרי הסעודה. 
פ"ז) על ברכות הזמו] אחרי הסעודה. פ"ח) מחלוקת בית שמאי ובית הל5 
בדיני נטילת-ירים והברכות, ביחוד באות] שבשעת הסעודה. פ"ט) דיני 
ברכות מפאת מאורעות והזדמנויות שונים (זכרון הנסים ובטול עבודה-זרה 


= במקומות ידועים, מראה חזיונות טבעי"ם, קבלת בשורות, בני] בית חדש 


וקנית כלים חדשים, כניסה לעיר ויציאה ממנה, ומקרים מעציבים ומשמ- 
חים; ואחר ‏ שהמתפלל עליו לכוון לבו לבית המקדש. ע"כ יחלוקדכבוד 
בקדושת הר-הבית, ובחותמי ברכות שבמקדש, דיני הזכרת השם בברכת- 
שלום, ומסיימת המסכת, בדרך התלמוד בדברי אגדה. . 
וכאן מתחיל סדר ,,זרעים" גופו. עשר המסכתות שבו, עוסקות בענינים 
שונים אבל קרובים זה לזה. | 
.ב ם א ה . המסכת השניה ,פאה" דנה בעניני ,לקט, שכחה 
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ופאה", שהחקלאים משאירים בשדותיהם ובכרמיהם בשביל העניים ובזכו- 
= יותיהם בכלל. המסכת משמשת פירוש ופירוט, וכן הרחבה והשלמה למקרא 
= המפורש שבתורה (ויקרא. י"ט, ט, "): ,ובקצרכם את קציר ארצכם לא 
| תבלה. פאת שדך לקצור, ולקט, קצירך לא תלקט, וכרמך לא תעולל ופרט 
| ברמך לא תלקט, -- לעני ולגר תעזוב אותם". ' 

= | מסכת פאה זן המיוסדה על ויקרא וט, ט, 2 כג כב; ודברים כד יט 
בב מכילה שמונה פרקים. פ"א) דברים שאין להם שעור בדומה לפאה; 
המדה והמקום של פאה לפי מה ששיערו חכמים; מאיזו צמחים מניחים 
פאה, וכמה הוא זמנה, פ"ב) איזו דברים מפסיקים לעניני פאה בתבואו 

= השדה ובפירות-האילן; אופני פטור ודיני חרובין,: שתי גרנות ושני מיני 
תבואות. פ"ג) אופנים מיוחדים: חלקות-שדה קטנות, קצירה בזמנים- שוד | 
נים, ושדות ‏ השותפים; דיני נתינת הנכסים במתנה לאחרים. פ"ד) כיצרך 
הפּאֶה ניתנת; דיני לקט וחורי הנמלים. פ"ה) יתר דיני הפאה והשכחה. 
| אופני השכחה. פ"ז) זכיות בזיתים וכרמים. פ"ז) אימתי יכלה זמן 
הפאה, ואימתי נאמנים העניים על זכויותיהם; דיני מעשר-עני והנתינות 
לעני העובר ממקום למקום; לאיזו עניים יש זכות על הפאה. 


נ הד מ ארי אה ד מ י (1), מסכת המכילה דיני תבואה, שיש 
ספק אם בעליהם הפרישו ממנה מעשר ראשון או שני, ושמפרישיז ממנה 
שנית מספק. יש בה שבעה פרקים. פ"א) איזו פירות פטורים ממעשר- 
דמאי; במה נבדל מעשר-דמאי מהמעשר-השני הרגיל; איך נוהגים בדמאי. 
' פ"ב) איזו פירות של ארץ-ישראל מפרישין דמאי בכל מקום, מי . הם 
האנשים הנאמנים על הדמאי, ואיך הוא נלקח ונמכר. פ"ג) את מי מותר 
להאכיל דמאי, ובָאיזו: אופנים צריך להפריש ממנו מעשר כשמוסרים אותו 
לאחרים. פ"ד) איך נוהגים בתבואות-רמאי בשבת, ומי נאמן עליה. פ"ה) 
כיצדר מעשרי] את הדמאי. פ"ו) איך נוהגים החוכרים והשותפין בדיני 
דמאי, ומה דינם של פירות שגדלו בסוריה.: פ"ז) דיני האורחים הקרואים 
לסעודת "השבת אצל אנשים בלתי נאמנים על הדמאי; הפרשת מעשר דמאי 
= במקרים ידועים, ואיך נוהגים אם נתערב טבל (תבואה שבודאי לא הופרש 
ממנה מעשר) בדמאי. 


ר. יכ ל אי ם . מסכת כלאים עוסקת בדיני איפורי בתערובות 
= צמחים, בעלי-חיים ובנדים ממין אחד. ומסוגים שונים הקשורים במצות 
התורה: ,,בהמתך לא תרביע כלאים, שדך. לא תזרע כלאים, ובגד כלאים 
שעטנז לא ועלה. עליך" (ויקרא י"ט. י"ט) וכז בדברים (כ"ב ט'- יא) 
זאת אומרת, שאין לזרוע או לנטוע ביחד צמחים שונים וכן הדין לגבי 
= הרבעה. ותלבושת. | | 


(1) הנקוד הזה גמצא בשורו של אבדעזרא על המסכתות, ולא דמאי, כמו שנוהגים 
לנקד בטעות, המלה באה מ,דום", היות חשוד, או יותר נכו]: מ,דמה", היות דומה. 
לדעת הופמאן, היא באה מ,דמעי", תבואה המכילה או תערובת תרומה או רמע 
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המסכת מכילה תשעה פרקים. פ"א) איזו צמחים ובעלי. חיים הם 
כלאים זה בזה. פ"ב) איך להתנהג עם שני מיני תבואה שנתערבו, כיצד 
זורעים מינים ידועים בשדה הזרוע כבר מינים אחרים, ואיך זורעים מינים 
שונים זה בצד זה. פ"ג) דיני ערוגות של בצלים, קשואין ודלועין. פ"ד- 
פ"ה) דיני כרמים. פ"ו) דיני ערים (כעין סוכה עשויה מגפנים הסמוכים 
על קנים. פ"ז) הברכה ודינים אחרים של גפנים. פ"ח) הסוגים השונים ‏ 
בכלאי-בהמה, קשירת בהמות שונות בקרון אחד, ובהמות שנולדו מסוגים 
שונים. פ"ט) כלאי-דבגדים. 0-/ \ | 

ה ש ב י ע י ת . מסכת שביעית נוגעת בדיני השנה השביעית, 
או שנת השמיטה לפי |אכתוב: ,,ושש שנים תזרע ארצך ואספת את תבאתה, 
השביעית תשמטנה ונטשתה ואכלו אביוני עמך"; ,,שמוט כל בעל משה ידו 
אשר ישה ברעהו, לא יגוש את רעהו ואת אחיו" (שמות כ"ג. י"א; שם 
טו. ב; ויקרא כ"ה א - חן דברים טג) שנה זו של הרוחות זמן פרעון 
| החובות, *פי פשוטו של מקרא, היתה גם לשנת בטולם הגמור של החובות. 
המסכת מבילה עשרה פרקים, תשעה מדברים בשביתת האדמה, והעשירי 


--- בשמיטת החובות. פ"א) דיני שרה-אילן, ועד מתי מותר' לחרוש בו 
ערב שביעית. פ"ב) דיני שדה-הלבן. פ"ג) איך מזבלין וגודרין את השדות 
בשביעית, אם פותחין בהם מחצב אבנים והורסים חייץ, איך מסקלים 
אותם. פ"ד) אם מלקטים בשדה עצים, אבנים ועשבים; דיני בקוע וקציצה 
באילנות; אימתי מותר לאכול את הפיףות שגדלו בשביעית, ואימתי מכניד = 
סים אותם לתוך הבית. פ"ה) איך נוהגים בבנות-שום, בלוף ובפואה, ואיזו 
דברים אסור למכור או להשאיל בשביעית. פ"ו) הבדל הארצות בנוגע 
לשביעית; איזו רברים אפור להוציא מא"י לחוץ לארץ, ואיפור" הכנסת 
תרומה מחו"ל לא"י. פ"ז) על איזו פירות ח? איסור שביעית. פ"ח) איד 
נוהגים בפירות שגדלו בשביעית. פ"ט) איזו ירקות מותר לקנות בשביעית; 
איזו פירות שנדלו בשביעית אוכלים ואיזו מבערים. פ"י) דיני שמיטת 
הלואות; במשנה ד' באו דיני פרוזבול, שתקן הלל הזקן, כדי שלא ימנעו 
היהודים מהלוות זה 5זה מפחד שמיטת שביעית. נופחו של הפרוזבול; 
,,מופר אני לכם, איש פלוני, ופלוני הדינים שבמקום פלוני, שכל חוב 
שיש 5 שאגבנו כל זמן שארצה". ואחרי שנכתב כתב זה אין שביעית 
משמטת עוד את. המלוה, מפני שהוא כגבוי דמי. | 


ות רומו ת (תרומה גדולה או תרומת-הכהנים על פי ,והיה 
באכלכם מלחם הארץ תרימו תרומה לה'". (במדבר ט"ו יט; יח, ח; 
דברים יח. ד.) -- ותרומת-מעשר, או" מעשר לטובת הכהנים הנפרש מן 
המעשר הנתן ללויים, (במדבר יח. כה). המסכת מכילה י"א פרקים, העוס- 
קים ביחוד בתרומה גדולה: פ"א) איזו אנשים אינם רשאים לתרום את 
התרומה, ומאיזו פירות אין תורמין; אין תורמין לא במדה ולא במשקל 
ולא במנין. פ"ב) איז תורמין מטהור על הטמא ומן הטמא על הטהור, ולא 
ממין על שאינו מינו; הבדל בין שונג למזיד בנוגע להפרשת תרומה וענינים 
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אחרים. פ"ג) באיזו מקרים צריך להפריש את התרומה שתי פעמים; כיצד 
מפרישי אותה ובאיזה סדר; אם מועילה אמירה בהפרשת תרומה, דין 
הנכרי שתרם. פ"ד-ה') הפרשת תרומה גדולה ומדתה, ודיני מדומע(1), או 
תערובות של תרומה בתבואה אחרת. פ"ו) איך משלם הזר, שאכל או 
גנב תרומה, את נזקי הכהן. פ"ז) יתר הדינים בנוגע. לתשלומי תרומה: 
ותערובתה. פ"ח) אופנים אחרים של תשלומי תרומח; יין תרומה שנתגלה; 
על סכנת הרעלה ע"י נשיכת נחש, על תרומה שנטמאה, ועל נשים הצפויות. 
לסכנת טומאה מצד נכרים. פ"ט) איך להתנהג עם תרומה שנזרעה. פ"י) 
איזו דברים נאסרים ע"י תרומה בנותן-טעם. פי"א) באיזו אופנים 
משתמשים בתרומה.. | | 


זה מ ע ש ר ו ת, או מעשר ראשון, שיש להפריש מהתבואה לפי 

הכתוב (במדבר יח. כא - כד) והשייך לחלוי. המסכת מכילה ה' פרקים. 

פ"א) איזו פירות, חייבים במעשר, ומאימתי הם מתחייבים. פ"ב-ד') באיזו 
אופנים נאכלים הפירות הללו מבלי הפרשת מעשר. פ"ה) חיוב המעשרות. 
בעת שתילה ומכירה של הירקות והפירות, בהכנת משקין מפפולת הוין 
ובתבואה הנמצאת בחורי הנמלים; צמחים וזרעונים הפטורים ממעשרות. 

רת מ עשר ש ג י, פפי (ויקרא כז. 5. 7 לנ; דברים יד. כב; שם 
כו. יב). המעשר הזה או ערכו דמידפדיונו נאכלים לפני ה' ב י ך ה- 
ש לי ם מתוך שמחת חגיגה. המסכת מבילה ה' פרקים: פ"א) איסור" 
מכירת המעשר, ומה שמותר לקנות בדמי פדיונו. פ"ב) אופנים אחרים. 
של השמוש במעשר שני; דיני. טעות מעשר-שני ומעות חולין שנתערבו 
ואיך מחללין מטבעות כבדים על מטבעות יותר קלים כדי לשאתם. 
לירושלים. פ"נ) האיפור לשלם מפירות מע"ש שבר ‏ הובלתם לירושלים, 
ולקנות תרומה בער מעות מע"ש; האפשרות לחלל בירושלים פירות על 
מעות, ומעות ע? פירות; איך נוהגים באילן העומד בירושלים וגופו נוטה 
מחוץ להחומה, או העומד מחוץ וגופו נוטה לפנים; דיני מע"ש שנטמא.. 
פ"ד) באיזה שער פודין את המע"ש; בעל-הבית הפודה פירותיו מוסיף 
חומש משווים; באיזו אופנים נחשבים פירות ומעות נמצאים למע"ש. 
פ"ה). דיני כרם-רבעי ופדיו] פירותיו; אופני הבעור של מעשר; העברת. 
| הודית המעשר ע"י יוחנן כה] גדול (יוחנן הורקנוס), ובטול מוסדים אחרים 
| על ודו. 

ט. ח ל ה , שמפרישים לבחן מכל עיסה. לפי הכתוב: ראשית. 
ערסתכם תרימו תרומה (במדבר טו, יח - כא). המסכת מכילה ד' פרקים.. 
פ"א) איזו דברים חייבים בחלה, יובאיזו פרטים דומה החלה לתרומה. 
פ"ב) האשה יושבת וקוצה חלתה ערומה, כשהיא מכסה ‏ מערומיה; 5/4 
הקב חייבים בחלה שמדתה 1/94 הקב; והאופים למכירה מפרישים חלה 
רק 1/46 הקב. פ"ג) ריני החלה לפי טבע העיסה ולפי טיב בעליה. פ"ד) 
איזו מיני תבואה מצטרפים וחד למלא את המדה הדרושה לחיוב החלה.. 
ההבדל שבין ארצות ידועות בנוגע לחלה וביכורים. = 
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ה ע רל ה , דנה בדני נטיעות עצי פרי בשנים הראשונות 
= לנטיעת]ן לפי הכתוב: ,,כי תבואו אל הארץ ונטעתם כל עץ מאכל וערלתם 
את ערלתו את פריו, שלש שנים יהיה לכם ערלים ?א יאכל" (ויקרא יט, 
בג.). המסכת מכילה ג' פרקים: פ"א) באיזו אופנים חייבים האילנות 
= והגפנים בערלה: פ"ב) באיזו אופנים בטלים פירות ערלה וכלאים המתער- 
| בים בחולין, ודיני תערובות אחרות של איסור בהיתר. פ"ג) דיני בגדים 
שנצטבעו בקליפי ערלה, ודיני תבשילים שנתבשלו באש של הקליפות הללו; 

| דיני ערלה וכלאים בא"י, בסוריה ובשאר ארצות. 
יא ב כ ור יי ם, פפי דברים כו, א. ושמות כג, יט. מסכת המכילה 
ג'' פרקים. פ"א) האנשים שאינם מביאים ביכורים כל5, ומי מביא ואינו 
קורא את ההודיה הכתובה בדברים כו; מאיזו פירות ובאיזה זמן מביאים 
את הביכורים, ובאיזו אופנים מביאים פירות אחרים תחתיהם. פ"ב) 
באיזו פרטים דומים הביכורים למעשרדשני, ובמה הם נבדלים; ואגב 
.מתבאר במה שוה האתרוג לאילן, דם אדם -- לדם בהמה, וכוי -- לבהמה 
ולחיה. ,פ"ג) כיצדר מביאים את הביכורים לירושלים.. פ"ד) בכמה הוצאות 
של המשנה, ברוב הוצאות התלמור ובהקודיקס התלמודי ממינכן (לאפוקי 
המשנה בהוצאת לובי והתלמוד הירושלמי). ישנו פרק רביעי למסכת זו, 
אולם אינו שייך. להמשנה אלא להברייתא וע"כ אין לו פירוש הרמב"ם; 

בפרט זו מדובר על. דיני האנדרונינוסים. | 


הסרר חשני: ,מועדי 
עוסק בכל דיני שבת וחגים, ימי תענית ואבלות, הנקראים מועדים . 
וכולל שתים-עשרה מסכתות 


א) ש ב ת -- על דיני השבת. ' 
יב) ע ירוב י] -- על דיני שתוף. התחומין, החצרות והרשויות 
<צרך היתר המשא בשבת. 
ג פס חים -- על רוני החמץ וקרבן הפסח, וכל הדינים הקשורים | 
בחג הפסח. | 
= ך) ש ק 5 יי ם -- על מס מחצית השקל שהיו גובים בזמן, שבית 
המקדָש היה קים בחודש אדר להוצאות צרכי המקדש והצבור. 
ה) ‏ י ומ א -- על דיני יום הכפורים. 
1 ם ו כ ה -- על דיני חג הסוכות. 
ב לי צ ה -- על המלאכות האפורות והמותרות בימים טובים. 
ח) ר א ש ה ש נה -- על חג ראש השנה, וקידוש החודש. 
ט) ‏ ת ע נ י ית -- על דיני הצומות, י"ז בתמוז, ט' באב ותעניות 
-שמכריזים לרגל עצירת הגשמים ועוד. 0 | 
מ ג י< ה-- על קריאת מגילת אסתר בפורים, וקריאת התורה ‏ 
בשאר המועדים.. | 
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וא) מ וע ד ק ט ]-- על דיני ימי חול המועד של פפח, ופובות. 
וכן גם בראש-חודש, בחנוכה ופורים וגם :בדיני אבלות. . 

יב) ח ג י ג ה -- על דיני העליה לרגל והקרבנות בשלשת הגדולים. 
(פסח, שבועות, סוכות). | 

אחרי סדור התפילה והעבודה העיקרית, החקלאית, | שבכ יום- ויום -- 
בא סדרם. של הימים המיוחדים, ימי מנוחה ושביתה מעבודת יום יום; > 
וימי חג, ומועד שונים. סדר שני זה שבפדרי המשנה, סרר ,,מועד", מתחיל. 
בשבת, ‏ ביום הקבוע לשביתה מעבודה פעם בשבוע ומסכת שבת הגדולת: 
(השניה לגודל בכל' המסכתות) מרצה על כל עניניי השבת. - = : 

לבל חג חשוב מיוחדת . מטכת . מתאומה לו וגם למאורעות, שאחרי 
נתינת התורה, לימי הצומות ואבלות נקבעו מסכתות העוסקות בעניניהם. 


א ש ב ת , מסכת המיופדה על שמות 5 י; כג יב; דברים ה יד; 
שמות לד כא; לה ב ג טז כב; במדבר טו לב; ירמיה יז כא; עמוס ח ה; 
נחמיה י לא; ג טו. חוקי השבת המבוארים במקרא מועטים הם, והדינים: 
המרובים במשגה נסמכו על סמיכת אפור המלאכה בשבת למעשה המשבן 
בשמות ל"ח. 


בנוגע ‏ לאיסורי. ההוצאה מרשות > לרשות, התופסים מקום חשוב. ‏ 
בשבת ביום הקבוע לשביתה מעבודה פעם בשבוע ומסכת שבת הגדולה , 
בהלכות השבת, יש להבריל ארבע רשויות: ‏ , ר שר רת דה ר בי ם", 
היינו ככר או רחוב מחו? לעיר או בתוך עיר בלתי :מוקפת חומה;: 
(רשות היחיד", היכו חצר או עיר מוקפת חומה שרלתותיה ננעלות. 
בלילה; | ,כ ר מ 5 י ת", = מקום שאינו שייך:ליחיד ושהרבים משתמשים ‏ - 
בו בהגבלות ידועות, כמו הים (שבת פי"א מ"ד), או מקום המוקף גדר ‏ 
משלש רוחותיו; ‏ ו, מ ק ורם 57 טור ", גבעה או עמק, המכילות 
פחות מד' אמות | ברבוע (יותר מזה לפי הרמב"ם בפירושו |לשבת פ"א 
מ"א).. | 

תוכן כ"ד הפרקים: פ"א) ד[ באיזו אופנים אסור להוציא מרשות. 
לרשות; מה: שאפור 'לעשות ערב שבת פמוך לחשכה; , שמונה-עשרדדבר, 
שנזרו חכמים" בעלית חנניה בן חזקיה בן גריון. פ"ב) דן -- בהדלקת נרות 
לשבת. פ"גדד) דנים בדיני טמינה לחמום ואופני חמום המותרים בשבת.. 
פ"ה) דן במה בהמה ווצאה ומתכסה בשבת. פ"ו) דן במה איש ואשה 
יוצאים בשבת (תכשיטים, קמיעות, הקב לקיטע ושן שועל). פ"ז) דן בכמה 
חטאות מביאים, בעון חלול שבת; שם, משנה ב' מונה ל"ט אבות-המלאכות. 
של שבת, והמשניות ג וד, כמו הפרק ח' דנים בקביעות השיעורים של 
הדברים, שחייבים על הוצאתם מרשות לרשות בשבת. פ"ט) משניות א 
ד עוסקות בדינים שונים, שאינם שייכים לשבת, ויש להם ראיה או זכר 
מ] הכתוב; הם באו כאן רק ומת ה, זכר-לדבר" שמצאו לשיעור של חרפי 
לענין הוצאת שבת בישעיה ל יך (פרק ח' מ"ז). ואח"כ באו דינים ושי- 
עורים אחרים בנוגע להוצאת דברים בשבת. פ"י) דיני הוצאה בשבת עד 
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האסקופה, או מפתן הדלת, שמשם הוכנס או הוצא החפץ; הוצאה ע"י 
שנוי, או ע"י שני אנשים; הוצאת מת וחי. פי"א) דיני זריקה לרשות 
הרבים, לים או ליבשה. פי"ב) דיני בונה, מסתת, מכה בפטיש. קודח, 
חורש, מנכש, ‏ מזרר, מלקט עצים ועשבים וכותב שתי אותיות. פי"נ) דיני 
אורג, טווה, תופר, קורע, מלבן, צובע וצד ציד. פי"ד) דיני ציד עשיית 
מידמלח והכנת רפואות. פט"ו) דיני קשירת קשרים קפול בגדים והצעת 
מטה. פט"ז) דיני הצלה מ] הדליקה. פי"ז) באיזו כלים ניטלין בשבת, ואם 
פוקקין את החלון] בשבת. פי"ח) איזו כלים מפנין; מדדין עגלין וסייחין, 
ואשה מדרה את בנה (אבל אינה נושאת אותו); אין מילדין את הבהמה, 
אבל מחללין את השבת על האשה היולדת. פי"ט) דיני מילה בשבת; איזו 
דברים פופלים במילה. פ"כ) דן באם מספננין את היין בשבת, ואיך- מאכי- 
לין את הבהמות. פכ"א) דן באיך מפירין את האבן שעל פי חבית של | 
יין, ואיך מעבירין] שיירי אוכלין מן השולחן. פכ"ד) דן בדיני הכנת אוכלין ‏ 
ומשקין וטבילה בשבת: פכ"ג) דן באם שואלין ומטילין חלשין, או גורלות, 
בשבת, אם מחשיבין על התחום, ואיך נוהגים במת. פכ"ד) דן באיך מאכי- 
לין את הבהמות בשבת. | 


ב עירובי ן, אף מסכת זו עופקת בדיני שבת אמרה התורה; 
שבו איש תחתיו, אל יצא איש ממקומו ביום השביעי (שמות טז כט); 
| מסכת זו עופקת בשלשה דברים, והם: ‏ , ע י רורב ת חו מיןך; 
הרוצה 55כת בשבת מן העיר מרחק העולה ע5 200 אמה, שנקרא ,,תחוםד ‏ 
שבת" מניח בסוף ,התחום" מזון שתי סעודות, וקונה ע"י זה שביתת >. 
במקום ההוא, כדי שיהיה זכאי בשעת הצורך להתרחק משם עוד אלפים 
אמה. 6) , ע יירו ב ח צר ות ", הדיירים היושבים בחצר אחת. 
מערבים יחד את הרשויות שלהם ע"י מאב5 משותף שמניחים באיזה 
מקום, כדי שיהיו זכאים לטלטל ולהוציא מרשות לרשות באותה החצר. 
דומה לזה הוא ,עירוב מבוי" או שתוף מבוי -- (המבוי, המוקף משלש ‏ 
רוחותיו, או הרחוב נעשה לרשות היחיד ע"י קורה, חבל או חוט ברזל, 
שסוגרים בהם את הצד הפתוח. 8) , ע י רורב תב ש יהלין"; 
בשחל יום טוב בערב שבת היה אסור עפ"י דין לבשל בו ולהכין לצורך 
השבת, אלמלא ערבו יחד את ה, יום טוב-והשבת" ע"י תבשיל מוכן לצורך 
השבת מיום החמישי. 1 


| בשני הסוגים הראשונים של העירוב עוסקת המסכת עורובין, ובהסוג 
השלישי עוסקת מסכת בוצה פ' ב'. המסכת עירובין שלפנינו מכילה עשרה 
פרקים. פ"א) דן בדיני עירוב מבוי, השיירה שחנתה בבקעה איך היא 
| עושה עירוב. פ"ב) דן באיך דולים בשבת מן הבאר, ובאיזו אופנים מותר 
לטלטל בגינה. פ"נ) דן במה מערבין, והיכן מניחין את העירוב;. ע"י מה 
נפסל העירוב; דיני עירוב תחומין על תנאי; יום טוב שחל להיות בערב 
שבת; דיני ראש השנה. פ"ד) דן ביציאה מחוץ לתחום. פ"ה) דן בדיני 
קרפף מסביב *עיר, ואיך מודרין את התחום. פ"ו) דן בעירובי חצרות. 
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פ"ז) דן ביתר דיני עירובי חצרות; שתוף מבוי. פ"ח) ד בשתוף תחומין, 
מניחין את החבית ומשתפין אותה %5כל מי שולך לבית | האבל ולבית 
המשתה; שיעור המזוז של העירוב; פרטי עירובי חצרות. פ"ט) דן בדיני 
גגות. פ"י) מכיל במה דינים הנונעים לשבת והשייכים, איפא, להמסכת 
הקודמת; המוצא תפילין בשבת; איך מטלטלים הביתה ילד שנולד בשדה; 
אם מותר לגולל בשבת ספר תורה שנתגלגל מיד' הקורא בשעת קריאה; 
דיני משתין, רוקק וממלא מים; מה שמותר במקדש ואסור במדינה. 


ג. | ם םס ח יי ם, לפי שמות יב; כג טו; לד טו; ויקרא כג+ה; במדבר 
בח טז; ודברים טז א. המסכת מכילה עשרה פרקים, המבארים איך 
חוגגים את חג הפסח גם אחרי שחרב הבית. פרקי א ב וג) דנים בבדיקת 
חמץ וביעורו;: מאיזו דברים מכינים את המצות; ירקות המרורים. פ"ד) 
דן באיזו מלאכות מותר לעשות בערבי פסחים, ועד איזו שעה; ששה דברים 
שעשו אנשי יריחו, וששה דברים שעשה חזקיהו המלך (שרק אחד מהם 
שייך לפסח). פ"ה) רדן בשחיטת הפפח. פ"ו) דן באם פסח דוחה את 
השבת; אימתי מביאים את החגינה; אם נשחט הפסח שלא לשמו. פ"ז) 
דן בכיצד צולין את הפסח; איך נוהגים אם נטמא הפסח; מה נאכל ממנו. 
פ"ח) דן במי אוכל מן הפסח, ואיפה אוכלין אותו; דיני חבורות להקרבת 
הפסח. פ"ט) רן בפסח שני (של החודש השני); איך נעשה פסח מצרים; 
דין הפסח שנתערב בזבחים אחרים. פ"י) דן] בסדר פעודת הפפח אחרי 
שתית ארבע כוסות חיין, הנהשבות לחובה (משנה ג' אומרת, כי אחרי 
חורבן המקדש אין שוחטין עוד את הפסח ואין אוכלין ממנו). | 


| ד, ש ק לי ם, המסכת מכילה שמונה פרקים, ועוסקת בדיני 
מחצית השקל, המס לטובת המקדש הופחת בימי נחמיה לשלישית השקל 
(נחמיה י 5ג). וכבנראה, עלה שוב זמן מה אח"כ למחצית השקל (עיי' שמות 
ל יב) הניתן לצורך הוצאות בית המקדש השני: פ"א) דן באחד באדר 
משמיעין על השקלים; בט"ו באדר ישבו השולחנות במדינה, ובעשרים. 
וחמשה בו -- ישבו במקדש, כי המס היה משתלם רק בשקל הקדש העתיק, 
והעם נתן תמורתו להשולחנות מטבעות חרשים; מי הם החייבים במחצית 
השקל. פ"ב) דן באיך מחליפים את השקלים; מיני מטבעות שונים; על 
מה מוציאין את מותר הכסף, שנקבץ למטרות צבוריות. ידועות. פ"ג) דן 
באיזו אופנים תורמי] את הלשכה ומוציאים השקלים הנקבצים. פ"ד) דן 
| באיזו דברים לוקחים בכסף הנקבץ; איך נוהגים בנכסים שהקדישום 
בעליהם. פ"ה) דן בט"ו. הממונים שבמקדש, וארבעת החותמות לציון מדות 
הקרבנות. פ"ו) דן בהמספר י"ג במקדש; המקום ששם נגנז הארון. פ"ז) 
| דן בדיני מעות, בשר ובהמות שנמצאו בירושלים ובמקרש; שבעה דברים 
שהתקינו בית דין. פ"ח) דז בדיני רוקין, כלים וסכינים שנמצאו בירושלים; 
טהור הפרוכת שנטמאה; תאור יפיה של הפרוכת שלפני המקדש; מנהני 
השקלים והביכורים במלו משחרב הבית. | 

ה, כי ו מ א (בעברית -- היום), כנוי לכפורים (במשנה הוצאת 
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לובי, ואצל רב שרירה גאון). או יום הכפורים (תוספתא) הנקרא גם ; יומא > 
רבא" (עיי?: ויקרא טו).. המסכת מכילה שמונה פרקים. פ"א) דן בהפנות. 
הכהן גדול ליוה"כ. פ"ב) דן בארבע הפייסות (גורלות) לצורך חלוק העבודה = 
במקדש;. איך הוקרבו הקרבנות על -גבי המזבח. פ"ג) רן ביתר. הכנוּת הכהן. 

הגדול (טבילה, רחיצה ולבישת בגדים); הבאת הפר ווידויו הראשון של . 
הכהן הגדול; שני הגורלות של זהב שעשה ר'. יהושע. בן גמלא בעד. שני 
השעירים; התיקונים שעשו בן-קטין, מונביז המלך והילני המלכה במקהש, 
וגנוי האנשים שנמנעו מלעשות שם תיקונים אחרים. פ"ד) דן בהטלת 
הגורלות על שני השעירים; וידויו השני של הכחן הגדול; הדינים המיוחדים 
של יוה"כ בנוגע להקטרה, העליה להמזבח. ורחיצת הידים והרגלים. פ"ה) 
דן בכניפתו של הכה] הגדול כקדש הקדשים: עם הקטורת, חטוי מזבחה = 
הזהב. פ*ו) דן 5 השלושי של הבהן הגדול; הולכת השעיר המשתלח . 
לעזאזל. | פ"ז) רן במה שקרא הכהן הגדול בתורה, מה שהודיע להעם 
והברכות שברך; ותד פרטי עבורתו. פ"ח) דן באיסורי. יוה"כ, וביחוד דיני = 
התענית; איזו דרברים מכפרים עוונות (חטאות, אשמות, מיתה, ‏ יוה"כ 
ותשובה). ובאיזו אופנים אי הדברים. הללו מכפרים. (בפרקים האחרונים 
מסופר בתיאור אפי נהדר, סדר עבורתו של הכהן הגדול בבית המקדש ביום . 

הזה): 0-3 ית 
/ ם וכ ה , מסבת העוסקת בדיני. חג הסוכות, לפי ויקרא כג ‏ = 
7-5 7 במדבר כט יב,. ודברים טז יג - טז. היא מכילה חמשה פרקים. "| 
פ"א) ד בכמה מדתה של הפוכה, וממה היא נעשית. פ"ב) דן בדינים . 
אחרים בננל לטיב הסוכה; איך אוכלין בה, ומי פטור מן הסוכה. פ"נ) - 
דן בלקיחת ארבעה מינים: הלולב, ההדם, הערבה והאתרוג, לפי ויקרא | 

בג מ. פ"ד) רן בכמה ימים של החג נמשך כל אחד ממנהגי החגיגה; דין > 

ומנהג נסוך המים. פ"ה) דן באותות השמחה בעת שאיבת המים ונפוכם 
(עיי" ישעיה יב ג); כ"ד משמרות הכהנים בעת קרבנות התמיד, וחלוק 
הקרבנות במו לחם הפָנים בין. הבהנים. ּ 


זל ב ייצ ה, או"ום טוב, מסכת העוסקת בדיני יום טוב ובהבד5 0 
שבין שבת ויום טוב, בסמיכות על. שמות יב. טז. 


כרי להבין : מסכת זו צריך. לדעת. פירוש המושגים הללו: מוכן", : 
דבר שהוכן. או שהוקצה בחול ליום טוב או- לשבת; ,,מוקצה" (בדול), דבר. 
שלא. הוכן באופן האמור, מפני שלא היה עוד בעולם לפני השבת והיו"ט, 
או מפני שלא נועד באופן הראוי (עיי" המאירי לרוש ביצה); ו,נולד", = 
מושג הקרוב למוקצה, .היינו, דבר שנולד זה עתה ולא הוכן. מקודם, כמו . 
פירות שנשרו זה עתה מן האילן. 
| המסכת מכילה חמשה פרקים. פ"א) דן במחלוקת ב"ש וב"ה ע"ד 
ביצה שנולדה ביום טוב; ב"ש מתירין לאכול את הביצה שנולדה מתרנגולת,: 
העומדת לאכילה ולא לגדל ביצים, בין. אם גמרה ביום טוב ונולדה בשבת = 
הבאה אח"כ, ובין אם גמרה בשבת ונולדה ביום טוב שלאחריה; ובית 
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הלל אוסרין. אחרי בן באים פמה דינים אחרים, שב"ש וב''ה נחלקו בהם 

ונפרטו האוכלין והבגדים שמותר לשלחם ביום טוב בתור תשורה. פ"ר) \ 
דן בדיני. עירוב .תבשולין; חלוקי דעות אחרים..בין ב"ש וב"ה; שלשתה - 
דברים .שרבן גמליאל מחמיר בהם, ושלשה .--- שהוא. מקיל בהם; שלשה: 
דברים שתתיר .ר' אליעזר בן עזריה; איך ריחים. של פלפלין ועגלה ש5 
קטן מקבלים טומאה. פ"ג) ‏ דן בציד החיות ושחיטתן ביום טוב; איך 
קונים ביו"ט בשר, משקון .וכדומה,. מבלי לעמוד על המקח והמרה. פ"ד) 
ד] בדיני טלטו5 ש5 חפצים שונים, - וביחוד בשל. עצים; מלאכות התנור- . 
המותרות ביום טוב. פ"ה) ד[ בדברים האסורים. והמותרים בשבת ויו"ט; ‏ 

דיני מרעה הבהמות, | טלטול כלום והשאלתם. 


הח ךר א ש ה ש נה כל ראש חודש נחשב לחג לפי במדבר 
כח י"א (ועיי' שם י י), ובתכונה מיוחדת הוחג' ראש החודש תשרי (שלפי 
= הלוח הדתודלאומי הוא החדש השביעי, ולפי לוח הדתי האזרחי, הוא הראשון): 
ועיי" ויקרא כג כד, ובמדבר כט א - ה המסכת מכילה ארבעה ‏ .פרקים. 
פ"א) ד] בארבעה ראשי שנים (ניסן, אלול, תשרי ושבט); בד' פרקים =- 
העולם -נדון; על ששה חדשים השלוחים יוצאים מירושלים; עדות על 
ראית החודש. פ"ב). דן ביתר עדות החודש; מנהגי קדוש החודש; הסכסוך > 
שבין רב[ גמליאל הנשיא ור' והושע והמשמעת חדתית שלו. פ"ג), בדיני = 
תקיעת שופר; הצורך לכוון את. הלב לשמים. בעת התקיעה )שמ' יז יא). 
פ"ד) ‏ ריני תקיעה בשבת בטרם שחרב בית המקדש ואחר. חורבנו; .דיני 
נטילת .5ולב בזמן הבית ומשחרב; זמן קבלת עדות החודש; פדר הברכות. 
והתפילות הנאמרות בראש השנה: ., מלכיות" (אמירת י' פסוקים - מהתנ"ך 
המזכירים את שהוא. הבורא יעולם , מלכות האלהים"), ,, זכרונות. (עשרהי = 
פסוקים אחרים המזכירים שה' זוכר את מעשה בני האדם וישלם להם 
כמפעלם) ו, שופרות" (עשרה פסוקים שנזכרה בהם) על אודות קול השופר. 
אשר נשמע במתן תורה וישמע בקבוץ גליות (עיין עקרים מאמר א' פ"ד). 


סט ת ענית, אובל"ךר כ ת עניות, מסכת המבילה ארבעה. : 
פרקים. פ"א) ד] במאימתי מזכירין גבורות גשמים (בהברכה השניה של. 
תפלת שמו"ע), אימתי מתחילין להתפלל על הגשמים (בהברכה התשיעית. - 
של שמו"ע), אימתי מתחילין להתענות (שתי פעמים תענית -של שלשה: 
ימים, ואח"כ של שבעה) ומנהגי העצבות של העם. פ"ב) דן בפדר התעניות 
של שבעה ימים, והתפלות 09-ו או התעניות של הכהנים; באיזו ימים- 
אין גוזרין תענית. על הצבור. .פ"ג) ד] באיזו מקרים קובעים תענית ומתריד. 
עין בשופר (התרועה שונה 5 מעשה חוני המעגל, המתפל5 הידוע. 
על גשמים; אימתי נפסקת התענית על עצירת גשמים. פ"ד) מוסר 
המעמרות, שבהנים, לויים וישראלים השתתפו בו; התעניות של אנשי 
המעמד וקריאתם בתורה: צום שבעה עשר בתמוז וצום התשיעי באב; יום 
טוב של חמשה עשר באב. 


יה מגיל ה, או ,מגילת אסתר" הנקראת בפורים בביהמ"ר. לי 
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אסתר ט כח. המסכת מכילה ארבעה פרקים. פ"א) ד[ באיזו ימים באדר 
נקראת המגילה; ההבדל בענין זה בין כרכים המוקפים חומה ובין כפרים 
ועיירות גדולות, ומתוך זה נזכרו הבדלים בין ענינים אחרים מסוג אחד, 
כמו שבת ויו"ט ועוד; הספרים של התנ"ך נכתבים בכל לשון (לפי רשב"ג 
הותרה כתיבתם, (אם בלשונות לועזיות), רק ביונית, ותפילין ומזוזות אינם 
נכתבים אלא אשורית; במות קטנות וגדולות לקרבנות; ירושלים ושילה. ‏ 
פ"ב) דן באיך קוראים את המגילה; ואיזו ענינים דתיים יכולים <העשות = 
במשך כל חיום וכל הלילהּ. פ"ג) אינו: שייך לפי תכנו להמסכת. הוא עוסק 
בדיני מכירת תשמישי קדושה ובית הכנסת, בדיני ביהכ"נ שחרב, בקריאת 
התורה בשבתות של חודש אדר ובמועדים האחרים(1). פ"ד) רק המשנה 
הראשונה שבו עופקת בקריאת המגילה, ויתר המשניות עוסקות עפ"י רוב 
בקריאות צבוריות אחרות בהתורה והנביאים; מ"ג --- לאיזו ענינים דרוש 
מנין של עשרה יהודים; מ"ד כוללת דיני מתורגמן; מ"ה דנה באיך להתנהג 
בתפילין; מ"ט דנה באיזו דברים משתיקין את המתפלל והמבאר את 
התורה; איזו מקומות בתורה נקראים ואינם מתורגמים; באיזו פרשיות 
אין מפטירין. - | | , | 

י"א מועד קט[ן(29), אוה מ שקין; לפי המלה הראשונה 
של המסכת (משנה הוצאת לובי, ור' נתן בן יחיאל בערוך). היא מבארת 
בשלשה פרקים את דיני חול-המועד, היינו, הימים שבין שני הימים הרא- 
שונים ושני הימים האחרונים של פסח וסוכות. בחול המועד מותר לעשות 
מלאכות ירועות, וקצת] על ידי שנוי. פ"א) דן בדיני עבודות השדה, 
חפירת הקברים, עשית ארונות, תפירה, עריכת מעקה וסתימת פדקין בחמר. 
פ"ב) דן בדיני סחיטת זיתים. וענבים; דיני קניח וטלטול. פ"ג) דן בדיני 
חתיכה במספרים, כביסה וכתיבה; איזו חגים דומים לשבת *ענין אבלות; 
מנהגי אבלים. | | | | /-/ 

י"ב. ‏ ח ג יג ה, מסכת המבארת בשלשה פרקים את דיני שלש 
המצות: | ה ראיה, החגיגה והש מ חה, שנצטוו ישראל בשלש 
הרגלים. (פסח, שבועות וסוכות, לפי דברים טז טו). פ"א) דן במי מחויב 
להראות בירושלים בהחגים הללו; כמה צריך להוציא על קרבנות; איזו 
בהמות ראויות לשלמי ההג, ובמה יוצאים ידי חובת ראיה וחגיגה. פ"ב) 
כמו סוף הפרק הראשון, מכיל דינים שונים שאינם שייכים לנושא המסכת. 


(1) פ' ,בני העיר" הוא השלושי בתלמוד ירושלמי, במשנה הוצאת לובי וגם 
בתוספתא ובאלפסי; ולעומת זאת בא הפרק הרביעי ,הקורא את המגילה" לפניו בתלמוד 
בבלי ובכת"י מינכן. | | 

(2) בלשון התפלות נקראים הימים האמצעים של פסח וסוכות ,חולו של מוער": 
והתנאים קראו , יום"טוב" -- להחג האמתי, ו,מועד" -- לחוה"מ. בהמבטא הזה משתמשת 
גם המשנה במסבת זו. והמלה ,קטן" נוספה בשם המסכת, כדי להבדילה מהסדר כולו, 
הנקרא גם הוא סדר ,מועד". | 
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מ"א עוסקת בענינים, שאי] דורשין בהם בגלוי ואין מעמיקים לחקור בהם; 
מ"ב מבואה את המחלוקת הראשונה בהלכה שנפלה בין חכמי ישראל . 
(פלוגתה בין יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן), והיא מזכירה את שמות חמשת 
זוגי החכמים הקדמונים שנחלקו בהלכה; מ"ו דנה בדיני כוונה בטבילה; 
מ"ז דנה במדרגות הטהרה של הלויים. פ"ג) ד] בחומר בקדש מבתרומה, 
ועוד; אחרי כן באים ענינים אחרים, ורק שתי המשניות האחרונות ש5 
הפרק חוזרות שוב להנושא הזה: עם הארץ שנגע ברגל ביין ולחם של חבר" 
לא נטמאו; איך מטהרין אחר הרגל את הכלים שהיו במקדש. 


סרר שלישי: ,,נשים". 
דאגת תכמינו לעניני משפחה 
פולל שמע מספתות 


אם סדר ראשון עסקו הוא בענינים שבין אדם לאדמה, ופדר שני 
עוסק בענינים שבין אדם למקום --- הרי עוברים אנו לסדרי משנה שעוסקים 
בענינים שבין אנשים *בין עצמם. סדר שלישי: -, נ ש יי ם ", כולפ 
את הדינים הנוגעים ליחסים שבין אשה לבעלה. 

הסדר הזה הוא הקטן שבסררים, ובו שבע מסכתות הללו: 
| א) , יי ב מ ות ", עוסקת בדינים הקשורים במצוה שבתורה, 
בי אם מת אדם ואין לו ילדום -- חייב אחיו לקחת את האלמנה לאשה, 
כדי להציג זכר למת האומלל ולהקים שם אחיו בישראל. 

ב) , כ תורבות ", דנה בעניני כ ת ו ב ה (הוא השטר 
שכותב האיש הנושא אשה, שבו הוא מתחייב לפרנם אותה ולספק לה את 
כל צרכיה) ובכמה דינים הנהוגים בעת הנשואים ובחיי המשפחה. 

0, נד רי ם " עוסקת בכל מיני נדרים וחרמים ושבועות 
שאדם מטיל על עצמו, ובנדרי נשים. 0/9 
| ד) , נז יר" מיוחדת לדינים של נדרי נזירות. 

ה) , פוט ה " ענונה: דיני אשה הסוטה מבעלה. 

ו ג ט ין" על דיני וספר הכריתות כשהבעל מגרש את אשתו, 
ודיני כתיבת הגט ומסירתו. %-/-/ 

ז) עק ך ו ש ין ", הבאה בסופו של הסדר והיא הקטנה מן 
הקודמות, נתונים הדינים הקשורים במעשה הקידושים שהאדם מקדש אשה 
| לשם נשואים. // | 
| תוכן פרקי המסכתות מהסדר השלישי -- ,נשים": 
| א יי ב מ ו ת מסכת העופקת בדיני יבום, לפי דברים כה ח די; 
ירות ד ה. | 3" 0/0 

= המסכת מכילה ששה עשר פרקים. פ"א) דן באיזו מדרגות-קורבה שפ 
האלמנה לחובם פוטרות אותה ואת צרותיה מן החליצה ומן היבום; מ"ד 
מספרת, כי בפועל ‏ התיחסו תלמידי שמאי ותלמידי הלל אלו לאל 
בסבלנות. פ"ב) דין שני אחים שמת אחר מהם, ונולד להם אח"כ אח שלישי; 
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שניות בקורבה, שנאסרוּ מדברי סופרים; דין מי שקידש אחת משתי 
אחיות, ואינו יודע איזו מהן קידש; הנשים שאפור לישא משום <זות. 
שפתים. פ"ג) דן בדין שני אחים שנשאו שתי אחיות. פ"ד) דן באם היבמח. 
נמצאת מעוברת; שומרת-יבם שנפלו לה נכסים בירושה; מצוה בהאת 
הבכור לייבם; במה צריכות האלמנות להמתין עד שיתירו להן להנשא לאיש 
אחר, וכן זמ[ ההמתנה של הגרושות והארוטות; דיני ממזר. פ"ה) דך 
בהבדל שבין ‏ גנט ובין חליצה. פ"ו) דן באיזו נשים אפורות 5כה] .גדול. 
ולכהן הדיוט; מצות פריה ורביה. פ"ז) אם עבדי: צא] ברזל ועבדי מלוג. 
מותרים לאכול בתרומה;. באיזו אופנים אשת. כהן ובתו אפורות לאכול 
בתרומה. פ"ח) דיני פצועדדכה וכרות-שפכה לענין יבום ואכילת תרומח; 
אם עמונים, מואבים, מצרים. ואדומים ‏ מותרים לבוא בקהל (עיין רברים 
ב"ג, ב 7 ט). פ"ט) הנשים המותרות. לבעליהן והאסורות ליבמיהן, ולהפך 
= -- המותרות ליבמיה] והאפורות <בעליהן; מ"ג -- שניות האפורות מדברי 
סופרים; באיזו אופנים האשה אוכלת בתרומה ובמעשר. פ"י) דין האשה 
שנישאת עפ"י עדות שמת בעלה, ואח"כ הוברר שהוא חי; ולהפך, די 
האיש שהודיעוהו כי מתה אשתו ונשא את אחותה, ואח"כ נתברר שאשתו 
קיימת; בעילת בן תשע שנים ויום אחד. פי"א) דיני גרים, חללים וולדות. 
שנתערבו. פי"ב) מנהגי החליצה. פי"ג) דיני הקטנה הממאנת בבעלה; יבמה. 
חרשת 5ענין חליצה ויבום. פי"ד) דינים אחרים של נשוא חרשת ויבומיה. 
פט"ו) - טז) הפרקים הללו עוסקים ביחוד בדיני עדות של מיתת הבעל, 
המתירה לאשתו להנשא לאחר.. 


ב , כ ת !ב ות " (כתובה מורה גם על השטר, וגם על הסך 
שהאשהי האלמנה או הגרושה מקבלת מנכסי בעלה), המסכת מכילה י"ג 
פרקים. פ"א) הבתולה נשאת 5יום הרביעי, והאלמנה -- 5יום החמישי; 
סך הכתובה; טענות בתולים. פ"ב)' עדות נשים על עצמן, ושבויות בכללן; 
ובכלל דיני עדים שעדותם מביאה תועלת לעצמם, או שהם מעודים זה על 
זה לטובתם. פ"ג) קנס של מאנס נערה, לפי דברים כב כה. פ"ד) למי שייך 
הקנס הזה; זכיוותיו של האב בבתו, וזכיותיו של הבעל באשתו וכן חובותיו 
לה; הבנים יורשים את כתובת אמם שמתה; מה שמגיע להאלמנה והבנות 
אחרי מות הבעל והאב. פ"ה) תוספת כתובה; החובות. ההדדיים של הבעל 
ואשתו (בנוגע לחיי. הנשואין והיחוסים הממוניים). פ"ו) מעשי ידיה של 
האשה וירושתה; חשבון הכספים שהאשה מכניסה לבעלה; הלבשת הבת ‏ 
לנשואיה. פ"ז) באיזו אופנים מגרשים את האשה בשביל נדרים, בשביל 
חטאי האשה, או בשביל מחלות הבעל ואומנתו המאופה. פ"חדט) זכיות. 
האשה והבעל על הנכסים שהניחו במותם. פ"י) מי שהיה נשוי איזו. נשים . 
ומת, כיצד גובות האלמנות את חובותיהן השונים מנכסי המת. פי"א) 
זכיות האלמנה על נכסי בעלה המת, ודין האשה שמכרה כתובתה. פי"ב) 
דין האשה שפסקה עם בעלה שיזון את בתו מבעלה הראשון; זכות האלמנה 





: 3 
יך הפי > ל - תוכ!] הסדר השלישי ,נשים" 2-0 


להשאר בבית בעלה. פי"ג) מאמריהם של הדיינים חנן ואדמון; יתרונות 
:הישיבה בארץ ישראל ובירושלים. | 


גנד רי ם, פפי במדבר 5, מפכת המבארת בי"א פרקים דיני 
נדרים, שבועות וחרמות. פ"א) איזו מבטאים וכינויין (כמו קונם, . קונה, 
קונם --- כנויים להתחייבות להביא קרבן) נחשבים לנדר. פ"ב) איזו 
מבטאים אינם נחשבים לנדר; הבדל בין שבועה לקרב]ן, ופוגי נדר אחרים; 
נדרים עם הגבלות; פתיחת פתח להיתר בנדרים. פ"ג) ארבעת הנדרים 
הבטלים למפרע(1); שקר מתוך אונס; באור מבטאים ידועים בנדרים. 
פ"דיה) באיזו אופנים אפור לאדם להנות מחברו אם הדיר הנאה ממנו 
משניות ד ה: , הריני עליך", ,הרי את עלי"). פ"ורז) דיני הנודר הנאה 
מאוכלין, מבגדים, מן המטה, מן הבית ומן העיר. פ"ח) הנודר הנאה לזמן 
ידוע; באורים למבטאידנדר ידועים. פ"ט) איזו נדרים יכול החכם להתיר. 
פ"י) מי יכול להפיר את נדרי אשתו ובתו. פו"א) ‏ איזו נדרים של האשה 
זהבת אפשר להבעל והאב לתפיר. 


ד נ ז י ר (אצל רב שרירא גאון: נזירות), לפי במדבר ו, מסכת 
המכילה תשעה פרקים. פ"א) ע"י איזו מבטאים מתחייבים בנזירות; כמה. 
-זמן נמשכת הנזירות (עפ"י רוב, ולפחות, שלשים יום); נזירות שמשון. 
פ"ב) איזו נזירות היא קיימת; קשור שתי התחייביות בנזירות של שני 
אנשים. פ"ג) זמן הנילוח. פ"ד) התרת הנזירות והפרתה. פ"ה) הקדש טעות 
ושייכותו לדיני נזירות; אם נגנבה הבהמה הנועדה לקרבן הנזירות; נזירות 
בתנאי מעין התערבות. פ"ו) דברים האפורים לנזיר; דיני נזיר שנטמא; 
הקרבנות בעת גמר הנזירות. פ"זדח) באיזו אופנים הנזיר רשאי לטמא את - 
עצמו, ביחוד למתים. פ"ט) נזירות של נשים ועבדים; טומאה ידועה וטמאת 
| התהום; איזו מקומות נחשבים לשדה קברות; אם היה שמואל הנביא 
נזיר --- אם לאו. 


ה.- ג טין (מבטא יותר מבורר ,,גט אשה", בהבדל מ,,גט שחרור"), 
לפי דברים כד א, מסכת המכילה תשעה פרקים. פ"א) גנט המובא ממדינות 
הים; אישור הגט, ודיני חזרה בגטי נשים ושחרורי עבדים מצד הבעפ ‏ 
= והאדון. פ"ב) אישור הגט ע"י שני עדים; מתי, במה ועל מה נכתב הגט, 
ומי כותבו; דיני הולכת הגט. פ"ג) הגט צריך להכתב בפירוש לשם האשה 
המתגרשת; דין הסופר הכותב ומכין לו טופסי גיטין, שטרי מקח, וכדומה; 
גיטין אבודים; באיזו אופנים צריך השליח להולכה להחזיק את המשלח ‏ 
לקיים או למת; אם השליח רשאי למסור הגט לשליח אחר. פ"ד) דין הבעל 
החוזר על הגט ששלח; מה שרבן גמליאל הזקן התקין בענין זה, ותקנתו 
לכתוב בגט כל השמות והכינויין של הבעל והאשה; ואגב מביאה המשנה 


(1) נדרי זרוזין, שהקונים והמוכרים חפצים להשפיע על ידם זה על זה; נדרי 
הבאי, או הגומור; נדרי שגגות, הנוכרים על הטעות או השכחה; נדרי אונסין, שאינם 
עכב את קיומם. 
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מנהגים אחרים שתקנו רבן גמליאל הזקן ותלמידי הלל ,מפני תיקון 
העולם;" דיני מחזיר גרושתו. פ"ה) ענינים אחרים הנוסדים על הנימוק 
של ,,תיקו] העולם"; הדברים שאמרו מפני דרכי שלום. פ"ו) מסירת הגט 
ע"י שליח; עד כמה מועילה אמירת הבעל והאשה הממנים להם שליח 
להולכת הגט או להבאתו. פ"ז) דיני גט של בעל חולה; -גט על תנאי. פ"ח) 
דין הזורק גט לאשתו; אם יש לגרש בגט ישן; שקרים ושנויים בגט; גט 
קרח, או גט מקושר ,,שקשריו מרובין מעדיו". פ"ט) תוכן הגט; גיטין 
כשרין ופפולין; ‏ סבת הגט. . | | 0 

ו ם וט ה , או אשה החשודה בבגידה לבעלה, לפי במדבר ה . 
יאדלא, מסכת המכילה תשעה פרקים. פ"א) איך מקנא הבעל את אשתו; 
מה שאומרין להסוטה בהבית דין הגרול שבירושלים; ואיך מכינים אותה 
לשתית המים המאררים;. מ] -- במדה שאדם מודד בה מודדין 5ו; ,היא 
קשטה את עצמה לעבירה -- המקום נוולה, וכו' "; ואחרי כן באות דוגמאות. 
של עונש מדה כנגד מדה (18מ10198110) | פ"ב) איך כותבים מגילת 
סוטה, ונורל האשה שזנתה והשקוה מים המאררים; הבדל ביזן כהנים 
וישראלים, והבדל בין איש לאשה בנוגע לזכיות ועונשים. פ"ד) באיזו 
אופנים אין משקין את הסוטה. פ"ה) המים המאררים בודקים גם את 
הסוטה וגם את האיש שזנה עמה; באורים שונים להמקרא, שדרשו ך'. 
עקיבא ור' יהושע בן הורקנום בו ביום(1). עדי טומאה המעידין על בגידת 
האשה. פ"ז) דברים הנאמרים בכל לשון, ואותם הנאמרים רק בלשון 
הקדש. פ"ח) דברים של הכהן המשוח בעת המלחמה אל העם, ובאור 
הפסוקים הנוגעים לזה בדברים כ בדט. פ"ט) עריפת העגלה מפאת חל5 
הנמצא, שלא נודע מי רצחו, ?פי דברים כא א*ט; מתי פסקו המנהג הזת 
ואותו של השקאת הסוטה;. בטול מנהגים ומוסדים אחרים והתמעטות 
המדות הטובות; עקבות המשיח. 0-9/ \ 

יז ק דוש ין, מעשי הקנין שהאיש קונה בהם את האשה 
(דומים לזה ארוסין ולקוחין; בין האירוסין והנשואין יש, כנהוג, הפסק 
של י"ב חרשים אצל בתולה, ושל חודש אחד אצל אלמנה). המסכת מכילה 
ארבעה פרקים. פ"א) באיזו דרכים האשה נקנית ע"י האיש (בכסף,. 
בשטר ובביאה); במה קונים עבדים, בהמות, מטלטלין וקרקעות; באיזו 
מצוות חייבים רק האנשים, ובאיזו מהן חייבות גם הנשים; מ"ט -- איזו 
מצוות תלויות בארץ ישראל; מ"י -- שכר המצוות. פ"ב) קידושין ע"י 
שליח; באיזו אופנים מתבטלים הקידושין. פ"נ) קידושין על תנאין אם 
> האיש או האשה מכחישים את מעשה הקידושין; כל מקום שיש קידושין = 
ואין עבירה הולד הולך אחר הזכר. פ"ד) איזו נשואין מותרין,. ועדות 
יוחסין; באיזו אופנים נאמן האיש המעיד שנשא אשה במדינת הים; 
מנהגי מוסר. | | 0-9%--/ 


(1) לפי ברכות כח. ע"א, מורה ,בו ביום" בכל מקום על הזמו שבו דחה רבג 
גמליאל. השני מנשיאותו ונתמנה ר' אלעזר ביו עזריה במקומו. ועיין משנה ידים פ"ד. 
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ילוה יא ? תוכן הסדרר הרביעי ,נזיקין" 


הסרר הרבועי: ,,נזיקין" 
ביפוס ופיתוח יסודות המשפט העברי 
= כולל עשר מסכתות 


הסדרר הרביעי נקרא . ג זי קי ן (נזקים), מפני שהוא עוסק בכל 
מיני נזק והפסר שאדם יכול לגרום לחברו. (סדר נזיקין, מושיען, מזהיר 
לפרוש מהזיק ומהתחייב ממון רש"י, שבת ל5א.). יותר משאר הפדרים 
וש לו לסדר זה ערך פעיל ומשפיע בחיי חצבור והחברה. מלא הוא תורתד ‏ 
חיים מקיפה ויסודות מדריכים ביחסים הכלכליים שבין אדם לחברו. יסו- 
דות אלה מרחיבים את מפגרתו של המשפט היהודי שבתורת משה 
ומשמשים ראי מקורי להשקפות החברתיות-כלכליות בימי התלמור ולפניו. 

מיד עם פתיחת המסכת הראשונה ,בבא קמא" (בארמית: , שער 
ראשון") אתה נכנסם לעולם המשק והעסק, כי היא עוסקת בנזקים שאדם 
גורם לחברו בגופו או בממונו על ידי בהמתו וכליו, על ידי חפירת בור או 
הצתה, על ידי גנבה או גזלה ועל ידי הכאה וחבלה. המסכת השניה ,,בבא 
מציעא" (השער האמצעי") רנה בדיני מציאת אבדות, בדיני פקדונות 
ושכירות, טעות במקח וממכר, רבית ונשך; דיני שכירות וחכירה והשאֶלה, 
וכן דיני נזקים' בבתים של שותפים. המסכת הבאה ,בבא בתרא" (, שער 
אחרון") ממשיכה את עניני המסכת הקודמת: דִיָני שותפות בבתים 
ובשכונות, דיני חזקה (של שדה או בית וכדומה, שאדם מחזיק בו זה כמה 
שנים), דיני מכירה, דיני ירושה, ריני שטרות. כל שלוש המסכתות האפו 
היו תחילה מסכת אחת, בעלת 3 שערים (חלקים), ומפני גדלה נחלקה, 
וכל שער (בבא) נקבע במסכת מיוחדת. (וע"כ מונה הרמב"ם רק שמונה 
מסבתות בסדר זה כי הוא חושב את השלוש בבות למסכת אחת). | 

ד | סנ ה רד רין ענינה: הלכות שופטים ומשפטים והוצאת דיני 
מות לפועל. | 

ה מכות --דיני עד זומם (עד"שקר), דיני פושעים הגולים לערי" 
המקלט כדי להינצל מגאולת-הדם, דיני מלקות (על חטאים, שבתור עונש 
היו מלקים את החוטא ,ארבעים מלקות חסר אחת"). 

ו ש בועו ת מסכת עוסקת בשבועות שוא ושקר בכלל ובשבועות. 
עדים. 

7 עדיות. מסכת זו מצטרפת מכמה וכמה | הלבות שונות, שעל . 
כל אחת מהן העיד אחד החכמים הנאמנים, בפני חכמי יבנה, כי היא ידועה 
לו מרבותיו. ואפשר כי השם ,עדיות" -- אינו מלשון עדות אלא . 

מ,עידית", שהוא המובחר, ומפני זה נקראת מסכת זו בשם, ,,בחירתא" 
(ברכות כז'). והערוך (ערך בחר) מבאר כי בחירתא היא מסכ' עדיות 
שהלבותיה מובחרות ומקובצות, והלכות ברורות מכל המשנה. 

ח. מסכת ,עבודה זרה" קובעת את היחפים המותרים והאפורים בין 
יהודים' ובין עובדי אלילים.. | , | 
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= ט. מקום מיוחד בסרר זה ובכל התלמוד בבלל תופסת מסם' א בות, 

שאין בה שום דינים והלכוּת ונצטרפה. לסדר נזיקין העוסק בדיני שופטים, 
ובמסכת זו יש הרבה דברי-מוסר מיוחדים לשופטים, שעליהם לדעתם תמוד. 
היא כוללת רק פרקי מוסר, דרך ארץ ומדות טובות, שלפיהם יתנהג האדם 
בחיים. מסכת זו נקראת ,,אבות", משום שהמדות הכלולות בה נמסרו ‏ 
<נו מפי אבות האומה למן משה רבנו. ואילך ונם משום שמדות אלה הן 
| אבות לאמור: יסודות) המוסר. 





ה האחרונה שבמפכתות הפרר הזה והקטנה שבחן, = 


, הוריות ", חוזרת שוב לעניני משפט; דיני ביתךדין שהורו 
| (בטעות או במזיד) בניגוד למצות התורה והחכמים, וכן גם דיני כהן- 
משיח (כהן גדול) ונשיא שחטאו או שהורו. לעבור על. מצות התורה.. 

וזהו תוכן העשר (ולפי הרמב"ם השמונה) מסכתות של סדר ,נזיקין": 
| א ב ב א ק מ א, או ה, שער הראשון" של המסכת נזיקין (עיין 
%עיל) ע ורם ק ת ‏ ב ד י ג יי מיקין במובנם. הצר (ולנה. שייכות 
גם גנבות; גזלות והבלות) ושתי הבבות. הנותרות מבארות בעיקר דיני 
| קניני מטלטלין (ב"מ פ"א-ט) וקרקעות (ב"מ. פ"י, וב"ב). המסכת מכילה 
עשרה פרקים. פ"א) ארבעה אבות נזיקין, לפי שמות כא לג; כב ה ו; א) 
השור, או הרגל, היינו נזיקין שהבהמות גורמות. בדרך הילוכן ; ב) הבור 
שלא נכסה ונ פלה בו בהמה; ג) המבעה או השן, היינו מרעה הבהמה בשרה 
אחר; וד) ההבער, נזקי אש; ההבדלים שבין סוגי הנזיקין הללו; באיזו 
אופנים, בעד איזו נכסים ולמי צריך לשלם תשלומי הנזק במיטב הארץ; 
| איך שמין את הנזק; מה בין תם (בהמה שהזיקה במקרה, או איזו פעמים 
בודדות) למועד (בהמה 0 בנזיקין). פ"ב) דיני בהמה שהזיקה בדריסה, 
באבילה, בנגיחה ועוד, ותשלומי הנזק; אדם מועד לעולם לענין נזיקין. 
ם"ג) נזיקין שהאדם גורם בהניחו דברים שונים ברשות חרבים, או בהכשלו 
בחברו; דיני שור ננח. פ"ד) דינים אחרים של שור שנגח. פ"ח) עוד בענין 
הקודם; נזקי בור פתוח; כל הבהמות האחרות דומות לשור בנזיקין. פ"ו) 
נזקי בעור בשדה אחר ונזקי אש. פ"ז) תשלומי גנבה; איזו בהמות אין 
מנדלין בארץ ישראל. פ"ח) דיני חבלות וביוש במעשה. פ"ט) תשלומי 
החפצים הגנובים שנעשה בהם שנוי, ותשלומי החפצים שנתנו לאומן לתקן 
וקלקלם; תשלומי הגנב שנשבע בשקר <הנגנב. פ"י) אופנים אחרים ש5 
תשלומי גנבה (אם נמסר, ל%משל, החפץ הגנוב לידי אחרים); האיפור 
לקנות מן הרועים צמר, חלב וגדיים, ומשומרי פירות -- עצים ופירות. 
מחמת חשד גנבה; איזו שיירים של החומר הנעבד שייך לבעל הבית, ואיזו 
מהם שייבים להאומןי. ‏ - 

ב ב ב א' מ צ יע א, ה,שער האמצעי",. מסכת המבילה עשרה 
פרקים . פ"א) מציאות ששני אנשים דינים ומריבים זה עם זה על זכייתן; 
הבנים הקטנים, האשה העבדים הכנענים ‏ והשפחות זוכים את 
המציאות 5א לעצמם אלא להאב, להבעל ולהאדון; איזו שטרות חייב המוצא 
להחזיר להבעלים. פ"ב) דיני הפרזה על מציאות, וחשבת בהמות אבודות; 
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הרב קודם להאב לענין השבת אבדה וזכיות אחרות. פ"ג) דיני פקדון. 
פ"ר) דיני מקח וממכר, עד מתי מותרים המוכר והלוקח לחזור בהם, אונאה 
אפורה (יותר משתות של המחיר; אונאה -- הלחצה, מהפעל-הונה, ויקרא 
כה יד יז) ומטבעות שנפחתו; באיזו אופנים יש ערך גם לפרוטה (מטבע 
קטנה, 1/6576 מסלע); חמשה רברים שמוסיפין עליהם חומש; דברים שאין 
בהם אונאה; האיסור של אונאת דברים; אם רשאי המוכר לערב יחד 
סחורות ידועות ולהשביחן למראה עין ע"י אמצעים שונים. פ"ה) דיני 
נשך (מס הכסף) ות ר בי ת (ספיקולאציה על עליית השערים); אם 
וש רשות לאדם למסור לחברו דברים ידועים למכירה או כדי להוציא מהם 
תועלת אחרת ולחלוק את הריוח עם המקבלם; לעובד כוכבים מותר לשלם 
ריבית, ומותר לקבל ממנו ריבית; באיזו אופנים מותר להלוות דברים 
ידועים ולהחליף מלאכות ידועות עם חברו. פ"ו) שכירת פועלים ובהמות; 
חיוב האומנים ומקבלי הערבונית לשמור את החפצים שנמסרו להם. פ"ז0. 
אין מאכילין את הפועלים; השומר והשוכר פטורין על האונס שקרה להחפץ 
הנמסר לידם; איזו תנאים בטלים למפרע. פ"ח) אם נשתנה הערך של 
החפץ הנשכר, הנשאל והנחלף, או אותו של הזיתים שנמכרו לעצים; אם 
לא נודע בבירור איזה חפץ נמכר; דין שכירת בתים. פ"ט) שכירת שדות; 
מתי משלמים שכר הפועל; דיני ערבונות. פ"י) פרק השייך לפי תכנו 
| %ב"ב; סכוסכים הנולדים ע"י נפילת בנינים; מה שמותר לעשות ברשות 
הרבים; מי משתמש בהשטח שבין שתי גנות זו למעלה מזו. 
| גב ב ב א ב ת ר א , או ה, שער האחרון", מסכת המכילה עשרה 
= פרקים. פ"א) ציון הגבולים של אחוזות משותפות; באיזו אופנים חולקין 
אותן. פ"ב) הגבלת השמוש בקנינים באופ] שאפשר גרום על ידו נזק 
ליחידים או <הצבור. פ"נג) די"י חזקה; מה שאסור <בנות כלפי תצרד 
השותפין ורשות הרבים. פ"ד) מה שנמכר יחד עם נכסים דלא ניידי. פ"ה) 
מה שנמכר יחד עם מטלטלין שונים (למשל, בהמות, ספינות) ואילנות; = 
באיזו אופנים חוזר הלוקח על הקניה מחמת שהטעהו המוכר; מתי נכנס 
החפץ לרשות הלוקח; איך נוהגים במדה ובמשקל. פ"ו) בעד איזו מגרעות 
של הסחורה אחראי המוכר; דין] מי שיש לו בור לפנים מביתו של חבירו, 
או גינה לפנים מגינתו של חבירו; מדות של בתים, של דרך הרבים ושל 
קברים. פ"ז) איך מודרים את השדות העומדים למכירה. פ"ח) דיני ירו- 
שות. פ"ט) חלוקת נחלות; מתנות של שושבינים ופבלונות של חתונה. 
פ"י). דיני שטרות ותעודות (גיטין, כתובות; ועוד). | 
ד םס נה ד ר י ן, מסכת המבארת בי"א פרקים עניני בתי הדין 
נחתכים בשלשה דיינים; סנהדרין קטנה של ב"ג חכמים, וסנהדרין גדולה 
ומנהגיהם, ביחוד בדיני נפשות. פ"א) איזו דינים נפפקים ואיזו ענינים 
של שבעים ואחד. פ"ב) זכיותיהם של הכהן הגדול והמלך. פ"ג) בחירת = 
הדיינים; איזו אנשים פסולים לדו] ולהעיד; קבלת עדות ובדיקת העדים; 
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הודעת. פסק הדין. פ"ד) הבדל בין דיני ממונות לדיני נפשות; באיזה סדר 
ישבו הדיינים; כיצד מאיימין את העדים בדיני נפשות. פ"ה) איך בדקו 
| את העדים; התיעצות הדיינים. פ"ו)' עונש הסקילה; קבורת המומתים ע"י 
בית דין. פ"ז) ארבע מיתות בין דין (סקילה, שרפה, הרג וחנק); על איזו 
עבירות מחייבים סקילה. פ"ח) דיני בן פורר ומורה (דברים כא יח); הבא 
במחתרת; הרודף אחרי עבירות ידועות מצילין אותוּ בנפשו וממיתין אותו. 
פ"ט) על איזו עבירות נשרפין ונידונין בסייף; באיזו אופנים אין ההורג 
| את חברו נחשב לרוצח; דין חייבי מיתות שונות שנתערבו זה בזה ואי 
אפשר לחכירם; איך נוהגים עם אדם שנתחייב שתי מיתות שונות; דין מי 
שלקה ושנה; במי פוגעין קנאים וממיתים אותו בלי פסק בית דין. פ"י(1) 
למי אין חלק לעולם הבא;: דיני עיר הנדחת, לפי דברים יג יג. מו" על 
איזו עבירות נחנקין; דין זקן ממרא; הנביא השקר. | 

ה מ כו ת, מסכת המבארת בג' פרקים דיני מלקות לפי פסק | 
בית דין (דברים כה א-ג).: מתחלה היו סנהדרין ומכות מסכת אחת, שעפקה 
מקודם בדיני מיתות, ואח"כ בהלכות מלקות. פ"א) באיזו אופנים לוקין 
העדים הזוממין ואין עושים להם כאשר זממו לעשות להנאשם (לפי דברים 
יט יט); פרטי הדינים של עדים זוממין. פ"ב) די] ההורג את חברו בשוגג 
וערי מקלט (דברים יט א; במדבר לה ט). פ"ג) על איזו עבירות חייבין 
| מלקות ומספרן; כיצד מלקין את הנידון לזה; כל חייבי כריתות שלקו 
נפטרו ידי כריתתן; שכר מצוה אחת; למה הרבה הקב"ה תורה ומצוות. = 
ש בועורות, פפי ויקרא ה ד. מסכת המכילה שמונה. פרקים. 
פ"א) שני סוגים ראשיים של שבועות הנחלקים לארבעה; דינים אחרים 
שיש בהם פוגים כיוצא באלו; דיני ידיעות הטומאה (ויקרא ה ב); הקרבנות 
| המכפרים על העבודה שנעשתה בטומאה על עבירות אחרות. פ"ב) יתר 
דיני ידיעות הטומאה. פ"ג) הסוגים השונים' של שבועות; שבועות בטוי 
ושבועות שוא. פ"ד) שבועת העדות. פ"ה) שובעת הפקדון (ויק' ה כא). 
פ"ו) שבועת הדיינין; באיזו אופנים נשבעים שבועות שונות. פ"ז) שבועות = 
של שביר, חנוני, ועוד. פ"ח) דין | ארבעת חשומרין (שומר חנם, שומר שכר, 
השואל והשוכר). 
0 עדי רת הלכות מחכמים קרמונים שנמסרו ע'"י חכמים מאוחרים, 
כל ההלכות. הנמסרות כאן עולות למאה, מלבד ארבעים הדינים מקולי בית 
שמאי ומחומרי בית הלל (פ"ד מ"א - פ"ה מ"ה). ההלכות: הללו נקבצו כאן 
במספר מכוון, ורובן נזכרו גם במקומות אחרים לפני הענין. המסכת מכילה 
שמונה פרקים. פ"א) דינים שהחכמים אינם מודים בהם לא לשמאי ולא 
לחלל; 5מה מזכירין דברי היחיד בין המרובין, אף על פי שאין הלכה 


(1) בתלמוד בבלי נחשב הפרק ,הלק" או ,כל ישרא5" להאחד עשר, והפרק ,ואלו 
חן הנחנקין" הוא העשירי. ולפי ר' ליפמאז היליר, שנה רש"י את מקום הפרקים הללו. 
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'כמותו; דינים שבהם נפסקה הלכה כבית הלל; דברים שבהם חזרו בית 
הלל להורות כדברי ב"ש. פ"ב) ארבעה דברים שהעיד רבי חנינא פגן 
הכהנים; שלשה דברים שאמר ר' ישמעאל; שלשה דברים שפירש ר' יהושע. 
בן מתיא; שלשה דינים שנחלקו בהם ר' עקיבא ורב' ישמעאל; שלשה 
דברים שאמרו לפני ר' עקיבא; הלכות ומאמרים של ר' עקיבא. פ"ג) דינים: 
של ר' דוסא בן הרכינם, של ר' יהושע בן חנניה, של ר' צדוק, של רבן 
גמליאל, ושל ךר' אלעזר בן עזריה. פ"ד) דברים מקולי ב"ש ומחומרי ב"ה. 
פ"ה) דינים אחרים כיוצא באלו דברים שעקביא בן מהללאל לא רצת 
לחזור בהם. פ"ו) חמשה דברים שהעיד ר' יהודה בן בבא; מחלוקת ע"ד 
טומאת אבר מן החי, או אבר מן המת. פ"ז) דברים שחעידו ר' יהושע, 
ר' צדוק, ר' יקים, רבו פפיים, מנחם בן סגנאי ור' נחוניא בן נורנדא. 
פ"ח) דברים שהעירו: ר' יהושע בן בתירא, ר' שמעון בן בתירא, ר' יהודה 
בן בבא, ר' יהודה הכהן, ר' יוסי הכהן, ר' זכריה בן הקצב, רבי יופי בן 
יועזר, ר' עקיבא, ר' אליעצר ור" יהושע; ובסוף המסכת באו דעות שונות 
על דבר תפקידו העתיד של אליהו הנביא (מלאכי ג כג.). 

ח. ע בב וד ה זר ה, המסכת מכילה חמשה פרקים. פ"א) 
דינים בנוגע לאידיה] של עובדי גלולים; מה שאסור למכור ולהשכיר 
לעבו"ם. פ"ב) האיסור לקשר יחופים קרובים עם העכו"ם (להתיחד עמהם, 
להעמיד בהמה בפונדקאותיהם, לקנות מהם מזונות, ועוד). פ"ג) איסור 
הצורות של כוכבים ומזלות (רבן גמליאל השני רחץ בבית המרחץ של 
אפרודיטי בעכו) וכל הדברים שהעכו"ם עובדים אותם: הרים, גבעות, 
היכלות ואשרות. פ"ד) הדברים השייכים להע"ז; איך מבטלין ע"ז (מ"ז 

-- ,,אם אין רצונו -- של הקב"ה -- בע"ז למה אינו מבטלה); דיני יין 
של עבו"ם. פ"ה) דינים אחרים ע"ד ₪0 עכו"ם; איך מטהרים את הכלים 
שנקנו מיד עכו"ם. . 

ט. א בו ת, הינו פתגמי האבות, או פ ר ק יי א ב ות . 
מטרתו הראשונה של קובץ מאמרי המוסר הנוכחי היא להוכיח אמתת .- 
המפורה והשתלשלות "קבלתה, דבר ששני הפרקים הראשונים עוסקים בו; 
ושנית, נועדה המסכת שלפנינו להורות להעם ארחות יושר וכללי הבינה 
המעשית. היא מכילה חמשה פרקים. פ"א) מ"א - טו: מאמרי החכמים 
מבית הלל עד רב[ נמליאל השלושי, בן ר' יהודה הנשוא. פ"ב) מ"ד 7 ז, 
מאמרים אחרים ש5 הלל (חזרח לאחור בהשתשלות הקבלה); מ"ח 7 ט"ז, 
ר' יוחנן בן זכאי וחמשת תלמידיון ר' טרפון. פ"גדד) מאמרים שנמסרו 
מיותר ארבעים חכמים, שרק קצתם מסודרים לפי סדר הזמנים. פ"ה) ‏ - 
מ"א - ט"ו: מאמרי מספרים (של עשרה, שבעה וארבעה), שיש אומרם 
אינו ידוע; טז 7 יט, השקפות מופריות אחרות בלֶי שם בעליהן; מ"כ, 
יחודה בן תימא; מכ"א, סדור עניני החיים ?פי שנות האדם; מכ"ב, בן 
בגדבג; | מכ"ג, בן הא הא, הפרק הבא אח"כ ומספר בשבח התורה (קנין 
התורה", או ,פרק ר' מאיר" לפי חמלות הראשונות), אינו שייך להמשנה 
ונתוסף להמסכת בזמן מאוחר. פרקי האבות נקראים בשש השבתות שבין 





- 900 0 = תוכז הסדר החמשי ,קדשים" | ע ט ר ה 


ופסח ושבועות ועל כן הוסיפו פרק ששי כדי למלא את המספר הדרוש. 
יה ה הר יו ת (באגרת ר' שרירא נאון -- הוראות), מסכת 
העוסקת בדיני הוראות שטעו בה] הדיינים, והיא מכילה שלשה פרקים. 
פ"א) דיני אשם תלוי שמביאין על הוראה בטעות לפי ויקרא. ד' יג. פ"ב) 
ההבדל שבין הוראות-טעות של חדיונים, של הכהן המשוח, של הנשיא ושל 
הוחיד. פ"ג) יתר דיני ההבדל בענין זה בין הכהן המשוח והנשיא, או 
המלך; ואגב באו הבדלים אחרים בין הכהן המשוח והכה] ,המרובה 
בבגדים", בין הכה] והמשוח המכהן ואותו שעבר מכהונתו,, בין הכהן הגדול 
והכהן ההדיוט, בין קרבנות תדירים ובלתי תדירים, בין אנשים ונשים 
ובין כהנים ולויים. | | 9% 


הסדר החמישי: ,קדשים'. 


מיוחד לענינים לזמן שבית המקדש. קיום ולמאכלי כשרות 
בכל הזמנים 
ובו אחת-עשרה מסכתות 


הסדר החמישי, קדשים, מעביר אותנו מענינים שבי[ אדם לאדם אל 
הענינים שבין אדם לעבודת אלוהים. כל הדינים של הקרבת הקרבנות 
שהשמוש בהם, בזמן שבית המקדש קיים, וכן גם דיני השמוש בשאר דברים 
ישיש בהם משום קדושה, נרונים באחת-עשרה המסכתות של הסדר הזה. 

המסכת הראשונה והגדולה שבסדר, ‏ ז ב ח י ם  ,‏ עוסקת בהלכות 
-שחיטת .הקרבנות, זריקת רמם על גבי המזבח, שריפתם או אכילתם. 

ב מנחות, דיני הקרבת קרבנות מפולת, הנקראים: מנחה, 
דיני לחם הפנים שבבית המקדש ודיני קצירת העומר והקרבתו. 

אחת המסכתות שלומדים ביותר אנשים המתכשרים | להיות רבנים. 
או שובי"ם בישרא? היא מסכת 


ג ח ו5 י ן מלמדת דיני שחיטת בהמות ועופות (לא לשם ק רבנות), 
דיני טרפות ונבלות (בהמות ועופות חולים במחלות מסוימות, ‏ שמיתה 
ודאית ברוכה בהן, או שנשחטי שלא כדין, והם אפורים באכילה), דיני 
מאכלים אסורים, -- כל הדינים האלה שישראל שומרים עליהם ביותר, 
ובכל מקרה אשר יקרה הולכים לרב לשאול שאלה והוא פוסק לפי הדי], 
לאיסור. או להתר, ‏ מכשיר או מטריף. מלבד דינים אלה, יש במסכת זו 
גם דינים על חללי | הבהמה | השייכים לכוהן, על ראשית הגז ועל שילוח 

ד ב כ ו רו ות עוסקת במצות. התורה, שכל בכור שנולד מבהמה 
ישייך לכוהן, ובכור של אדם או של בהמה טמאה נפדה בכסף. כא]ן מנויים 
גם מומים שונים באדם ובבהמה. 05 0 | 
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ה. ע ר כ י ן] עופקת במקרים שאדם מקריש לה' (להוצאות בית. 
המקדש) את ערכו (שויו) שלו או של אחר או של בהמתו או שדהו. 
ור ת מ ררה דנה בעניני החלפת (תמורת) קרבנות. / 
זי כ ר י תיו ת כאן מוצאים אנו רשימה של כל החטאים שהעושה. 
אותם במזיד חייב כרת (,,ונכרתה הנפש ההיא מעמיה" או ונכרת האיש 
ההוא בקרב עמו"), וכן דיני חטאים אחרים. 


ח. מע יל ה דנה בדבר המועל בקדשים, כלומר: הנהנה אפילו בשות. 
פרוטה מן הקרבנות. האפורים באכילה או מהכסף או הכלים השייכים: 
לבית המקדש.. 


טל ת מ יד מוסרת תאור פדר עבודת הכהנים ז והלויים בבית המקדש,. 
וביחוד סדר הקרבת קרבן התמיד בבוקר ובערב. בעלת. ערך היסטורי והנדסי 
חשוב היא 

יוה מדרות מתארת את מרותיו, תבניתו וצורתו של בית המקדש. 
על כל בתיו, שעריו, ‏ לשכותיו, עזרותיו וכל הבנינים השייכים לו, וכ 
גם תאור חר הבית, חומתו ושעריו. המסכת האחרונה והקטנה ביותר היא: 
וא ק נ י ם שבה כתובים ידיני של קני עופות, שנועדו. כ דבנות. 
שונים, ובינתים נתערבו לכולם או מקצתן זה בזה. ‏ 


| תוכן פרקי האחת-עשרה מסכתות של הסדר חחמישי -- ,,קדשים": 
א ז ב ח י ם , מסכתא שנקראה לפנים גם ,שחיטת קדשים" 
(ב"מ קט ע"ב, ובתוספתא -- נקראה , קרבנות"); ועיי" ויקרא א. המסכת. 
מכילה י"נ פרקים. פ"א) אם הקרבנות צריכים להזבח לשמם, ודי] הפסח. 
שנשחט שלא בזמנו. פ"ב) איזהו קרב] פפול, ואיזהו קרבן פגול. פ"ג) 
איזו דברים אינם פוסלים בקרבן. פ"ד) דיני זריקת הדם; קדשי עכו"ם; 
לשם איזו דברים הזבח נזבח. 8 מקומן של זבחים לפי מדרגות. קדושתם, 
פ"ו): דינים אחרים בענין זה, כמו בקרבן העוף. פ"ז) קרבנות העוף. פ"ח) 
דין זבחים שנתערבו, או אברי קדשים ודמם שנתערבו באחרים. פ"ט) 
הזבחים שעלו על המזבח שוב לא ירדו; מה שהמזבח, הכבש וכלי -הקדשי 
מקדשים. פ"י) איזו קרבנות קודמים בזמ] לאחרים ועולים עליהם: 
בקרושתם; איך נוהגים הכהנים באכילת הקרבנות. פי"א) רם חטאת שניתן 
על הבגד או על הכלי; דין טהרת הכלים, לפי הקדשים השונים שנתבשלו 
בהם. פי"ב) איזו כהנים אינם חולקים בבשר הקרבנות; למי שייך עור" 
הקרבנות;: היכן נשרפים הפרים והשעירים, טומאת בנדיהם של השורפים: 
אותם. פי"ג) העבירות שאפשר להכשל בהן בעת הקרבת הקרבנות ואכילתם. 
פי"ד) קרשים שנשחטו בחוץ; ספור קורות הבמות. 
הבה מנחות ,| לפי ויקרא ב; ח יא 7 יגן וז ד טזן ז םרת וך-+ 
ב; בג יג. טז; במדבר ה יא; ו יג ד כ; טו כד; כד וכט. המסכת. מבילה י"ג. 
פרקים. פ"א) קמיצת המנחות צריכה להיות לשמן; ‏ פסול: ופגולן ריני 
קמיצה. פ"ב) דיני אחרים של פסול לפי. מיני ‏ הקרבנות השונים. פ"ג) 
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איזוהי מנחה כשרה, ואיזוהי פסולה; איזו דברים מעכבים או אינם מעכבים 
זה את זה, ענין שגם פ"ד עוסק בו; מנחת כה] משיח. פ"ה) איך מכינים 
:את המנחות והמתנות האחרות הנוספות. להן; דיני התנופה. פ"ו) איזו 
מנחות נקמצות, ואיזו מה] עולות לגמרי ע? המזבח; יתר אופני הכנת. 
'המנחות. פ"ז) דיני תודה ‏ וקרב[ נזירות. פ"ח) מאין מביאים את המנחות. 
פ"ט) המדות שהיו במקדש; דיני נפכים; דיני סמיכה על הקרבנות. פ"י). 
דוני עומר. פי"א) שתי הלחם ולחם הפנים. פי"ב) פדיון המנחות והנסכים, 
ונדרי התחייבות בהן. פי"נ) דיני נדרי קרבנות בלתי ברורים למרי: מקדש 
חוניו. מי"א: ,,אחד המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוון אדם את דעתו 
ילשמים". | | | 
ח ול ין או זבחים שלא לשם. קרושה. או = קרבן. מסכת . זו, 
הנקראת גם ‏ ,ש ח י ט ת ח ו לי ן" (אצל הגאונים, ר' שרירא גאון, 
רש"י ואלפטי), עוסקת ביחוד בדיני שחיטת בהמות שלא נועדו לקרבנות 
ובדינים אחרים השייכים לאכילת בשר. היא מכילה י"ב פרקים. פ"א) מי . 
,רשאי לשחוט, ובמה שוחטין; הבדל בין מליקה. לשחיטה; מה בין תורין 
ובני יונה, בין פרה-אדומה ועגלהדערופה, בין כהנים ולויים, בין כלי חרס 
וכלים אחרים, וכדומה. פ"ב) שחיטת הוורידין; אם לא יצא דם מהבהמה 
:השחוטה; דין שוחט בהמה מסוכנת; השוחט לעכו"ם; מחשבה בשחיטת 
חולין (לשם ע"ז, לשם קרבן). פ"ג) דיני טרפות וכשרות; סימני ‏ בעלי 
חיים טהורים (עופות, חגבים ודגים). פ"ד) אם העובר ניתר בשחיטת אמו; 
אם נשבר עצם ברגלי הבהמה; אם נמצאה שליא בבהמה שחוטה. פ"ה) 
האיפור לשחוט אותו ואת בנו (ויקרא כב כח). פ"ו) דיני כיפוי הדם 
(ויקרא יז יג). פ"ז) דיני גידדהנשה (בראשית לב לב). פ"ח) האיסור לבשפ . 
בשר בח*ב (לפי שמות כג יט; לד כו; דברים יד כא). פ"ט) טומאת נבלות, 
עור עצמות, ואבר ובשר מדולדלין. ‏ פ"י) מתנות הנתנות לכהנים מן. 
הבהמות השחוטות. פי"א) ראשית הגז. |פו"ב) דיני שלוח הקן (דברים 
יכב ו ז) | 

ד ב כו רות, לי שמות יג ב יב; ויקרא בו כו; במדבר ח : 
שז ד יח; יח טו 7 יזן דברים טו יט. המסכת מכילה תשעה פרקים. פ"א) 
בכורות החמור. פ"ב) בכור בהמה טהורה; אם ילדה הבהמה שני זכרים. 
בבת אחת. פ"ג) דיני פפק בכור; השער והצמר. של הבכור. פ"ד) עד כמה 
| ישראל מטפל בבכור בטרם שהוא מוסרו לכהן; דיני מומחה במומי הבכור; 
ע"ד הכהנים החשודי] בזה שהם מוכרים את הבכורות כחולין, וע"ד 
האנשים החשודים באיסורין אחרים. פ"ה) דין פסולי המוקדשין. פ"ו) ‏ 
איזו מומים פוסלים את הבכורות למזבח. פ"ז) המומין הפוסלום את 
הכהן לעבודה. פ"ח) דין הבכורים *נחלה; זכיות הכה] על כסף פדיון 
הבכוּרים. פ"ט) דיני מעשר בהמה (ויקרא כז 5ב)(1). | - 

ה.: ער כי ן, סכומים הניתנים בפדיון האנשים שהוקדשו לשמים ‏ 
(ויקרא כז ב), או כשהוקדשו הסכומים הללו בעצמם לשמים. המסכת 
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מכילה תשעה פרקים. פ"א) מי מעריך ונערך. פ"ב) אין בערכין פחות. 
מפלע, ולא יותר על חמשים סלע; ואגב באו ענינים אחרים שאין פותחין. 
בהם ממספר ידוע אין מסיפים בהם על מספר ידוע אחר, היינו, שיש. בהם 
מינימום ומקפימום. פ"ג) יש בערכי] להקל ולהחמיר, וכן בענינים אחרים 
כיוצא בזה.: פ"ד) הערכבין ניתנים לפי מספר שנותיו של האדם ולפי מדת 
עשרו. פ"ה) איך נערך האדם האומר משלקלי עלי, או המקדיש לשמים אחד 
מאבריו, או חצי ערכו; החיוב החל על יורשי הנערך; חייבי ערכין ממשכנין 
אותם אם אינם משלמים. פ"ו) דינים אחרים בנוגע לקבלת המשכנות; איך 
נוהגי] אם חלים חובות אחרים על הנכסים המוקדשין לשמים. פ"ז) איך 
גואלים שדה הקדש. פ"ח) דינים אחרים בענין זה; נכסים מחרמים (ויקרא 
כז כח). פ"ט) גאולת שרות מכורים (ויקרא כה טו - כח) ובתי ערי חומה 
(ויקרא כה כט). | 0/0 
וו ת מ ור ה , לפי ויקרא כז י לג, מסכת העוסקת בדיני תמורת 
קדשים בחפצי חולין ומכילה שבעה פרקים. פ"א) במה ממירין בהמת ‏ 
קדשים. פ"ב) הבדל בין קרבנות היחיד לקרבנות הצבור. פ"ג) ולדותיהן 
של קדשים וולדות תמורותוהן. פ"ד) תמורת חטאת והינים אחרים בנוגע. 
לקרבן זה (חטאת שנאבדה וחזרה ונמצאה). פ"ה) איך מקדישים פרה 
מעוברת וולדה; יתר דיני תמורה :(מ"ה .-- נוסח אמירת התמורה). פ"ו) 
בהמות האפורות למזבח. פ"ז) הבדל בין קדשי מזבח 5קדשי. בדקל הכית;. 
איזו קדשים נקברים ונשרפים. 
זובריתות .= חטב כרת, הנזכר בתכיפות במקרא, מורה, ‏ 5פי 
באור התלמוד, על מיתת העבריין בין עשרים וחמשים שנה לימי חיין. 
(מועד קטן כח ע"א; ירוש' בכורים פ"ב; ירוש' סנהדרי] פי"א), והוא 
קשה עוד מעונש מיתח ע"י בין דין. המסכת מכילה ששה פרקים. פ"א) 
5 עבירות הכתובות בתורה שהעושה -אותן במזיד ובלי התראה חייב. 
ברת; והעובר עליה] בשוגג חייב חטאת; על ספק] מביאים אשםדתלוי; דיני 
קרבן יולדת. פ"ב) אופנים שונים של חיובי קרבנות (אשה שהפילה איזו. 
פעמים, ‏ שפחה. שילדה, ועוד). .פ"ג) חיוב חטאת על אכילת חלב; איך 
מתחייבין ד' או ו' חטאות. על עבירה אחת; שאלות שונות ששאל ר' 
עקובא. פ"ד) איזו קרבנות. מביאים באיפורי-ספק. פ"ה) אכילת דם; אי- 
סורים ‏ שמביאים עליהם באופנים שונים אשם תלוי, אשםזודאי וחטאת. 
פ"ו) דין המביא אשם תלוי -ונודע לו שלא חטא או שחטא. בודאי;. כחד. 
הכפרה של יום הכפורים; איך. נוהגים בכסף או בבהמה שהופרשו לקרבן. | 
ח. ‏ מ עיל ה, לפ במדבר ה ו 7 ח, ויקרא ח טו, המסכת מכילה. 
ששה פרקים. פא באוזו קדשים מועלין. פ"ב) מאימתי מועלין בקרבנות. 
שונים, בשתי הלחם ובלחם הפנים. ‏ פ"ג) דברים שאין נהנין מהם ואין 


(1) הדינים הללו באו כאן מפני, כי סדר המשנה מיוסד על פירוש המקרא. ועל כן 
נתבררו במסכת זו דיני מעשר בהמה, משום שנכללו.. בפרשה. אחת עם דיני בבור בהמה. . 
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מועלי] בהם.. פ"ר) ריני צרוף למעילה, לטומאה ואיסורין. פ"ה) דין נהנת 
מן הקדש ופונם בו; אם יש מועל אחר מועל. פ" באיזו אופנים מועלין 
| על ידי שליח (עבד, למשל). ‏ = 0 
םת מ י ד ,. קצור מ,עולת: תמיד", *פי שמות בט לח 7. מב, 
במדבר כח ג 7 ח. המסכת מכילה שבעה פרקים. פ"א) משמרוּת הכהנים 
| בלולה בָבית המקדש;. | הממונה לפייסות; ‏ תרומת הדשן. פ"ב). יתר דיני 
הדישון; העלאת העצים. פ"ג) הטלת גורלות לשם חלוק המלאכות במקדש; 
הבאת הטלה לקרבן; פתיחת השער. הגדול של המקדש; דישון המזבח 
הפנימי: ודישון המנורה. פ"ד) שחיטת הטלה וחתיכתו; הקרבת | האיברים 
על גבי המזבח. פ"ה) תפילת השחר, הכנה להקטורת. פ"ו) הקרבת הקמורת. 
פ"ז) עבודת הכהן הגדול; ‏ ברכת : כהנים; השיר שהיו הלויים אומרים 
במקדש בכל אחד מימי השבוע. 
יכ מדות, מסכת העופקת במדות המקדש וסדריו, ומבילה חמשת 
פרקים. פ"א) משמרות המקדש בלילה; שערי הר הבית והעזרה;: בית 
המוקד שבצפון העזרה; הר הבית, החומות והחיל; פ"ג) מזבח העולה, 
ומקום ההקרבה בצפונו; הכיור והאולם. פ"ד) תבנית החיבל, פה העזרה 
ולשכותיה; לשכת הגזית.: 
| ולאק נליים ,= מסכת העוסקת בג' פרקים בדיני קרבן העוף (שתי 
תורים, או שני בני יונה האחד לחטאת, והשני -- עולה שהיולדת 
העניה מָביאה (ויקרא יב ה). קרבן] העוף מקריב גם העני שעבר על 
העבירה הנזכרת בויקרא ה א. ויש שהאדם מביא את קרבן העוף בתור 
עולת נדבה (ויקרא א יד ד יז). אולם בעיקר עוסקת המסכת שלפנינו בדיני 
תערובות של קרבנות עוף שונים, שנתחלפו זה בזה, ולפעמים באופנים 
בלתי מצויים. הנה שתי: דוגמאות. פ"א) מ"ב: ,,חטאת שנתערבה בעולה, 
ועולה בחטאת, אפילו אחת מריבוא ימותו כולם". או פ"ב) ‏ מ"ג: זו 
לאשה זו) (קן) אחת, לזו שתים, לזוּ שלש, לזו ארבע, לזו חמש, 5זו שש, 
5זו שבע; פרח מן הראשונה לשניה, לשלישית, לרביעית, <חמישית, לששית, 
לשביעית, וחזר, פוסל (גוזל) אחד בהליכתו ואחד ‏ בחזירתו; הראשונה 
והשניה אין להם כלום (שקניה] נפסלו), השלישית יש לה. (קן) אחת, ‏ 
הרביעית יש לה שתים, החמישית יש לה שלש, הששית יש לה ארבע,. 
השביעית יש 5ה שש (דממנה פרח קן גוזל אחד ונפסל בן זוגו);: פרח 
וחזר בפעם השניה), פוסל אחד בהליכתו ואחד בחזירתו, השלישית והרבי- 
עית אין להן כלום, החמישית יש לה אחת, הששית יש לה שתים, השבי- 
עות יש ה חמש; פרח וחזר (בפעם השלישית). . השביעית "יש 5 די / 


| | סדר ששי: ,מחרות* | 
מיוחד לתורת החיגיינה המקורית וחעתיקה 
= | וכולל שתים-עשרה המסכתות האלה: | 
| מעניני הקרושה של. מקרש האלוהים ופעולותיו עוברים ‏ אנו לעניני 





יףחותיצאל - תוכזן הסדר הששי ,טהרות" 905 


טהרתו של האדם, הצריך להיות טהור תמיד ונקי, כדי שיוכל להתקדש 
לפני אלוהיו ולבוא אל בית המקדש. טהרת האדם וטומאתו קשורות גם 
בטומאות הבהמה והחיתהת המתה, שהאדם בא במגע עמה. הסדר הששי 
והאחרון, טהרות, עוסק בדיני טהרה וטומאה של אדם ובהמה, מאכל ומשקה 
וכלים, ובו שתים-עשרה מסכתות. 

המסכת הראשונה, שהיא הגדולה מכל שאר המסכתות ז בולן. 

|א) כל י ם' (80 פרקים) -- מונה את הדברים המקבלים טומאה 
או לא מקבלים, ועיקרי הטומאות ודרגותיהן. | 


| ב) יא ה לות נתונים דיני טומאת המת, לפי הכתוב (במדבר 
ו"ט, י"ד): ,אדם כי ימות באוהל -- בל הבא אל האוהל וכל אשר באוהל 
יטמא שבעת ימים". 

() נגעים. -- ריני הטומאה של צרעת ומצורעים. 

ד) פ ר ה עוסקת בדיני פרה אדומה. 

ה) ט ה רות כוללת ריני טומאות קלות של אדם: צרכי אוכל, 
כלים וכדומה. -- כל הסדר וגם. מסכת זו נקראים ,,טהרות", אַף שעוסקים 
ב, טומאות" דוקא; וזהו משום שהחכמים הורו להשתדל לדבר תמיד 
,,בלשון נקיה", ולשם כך הפכו לפרקים את שם הדבר שעליו דברו. 

ו) מ ק ו א ות עוסקת בדינים של מקוי מים לשם טחור. טמאים 
ודיני הטבילה בהם. 


%) גרה מוחדת להלובות טהרתה של האשה. 
| ח) מ כ ש דר י ן מדובר על מים ועוד משקים, שאם ניתנו על 
אוכל או על זרעים מכשירים את הדברים לקבל. טומאה. | 
ט) זב י ם מיוחדת לטומאת החולה במחלת הזובח. 
יט ב 5 יום " מפרט מה דינם של דברים שנגע בהם 
,טובל יום", היינו: אדם שטבל במים כדי להיטהר מטומאתו, אבל עודו 
טמא עד הערב. - 9-/ -- 0% 
יא) 2 יר דרי ם " ענינה: דיני נטילת הידים וטהרתן. המסכת 
האחרונה. והקטנה ביותר, .= 0/-/ 
ייב) , עו ק'צ יי ם " (ג' פרקים) עוסקת בדיני טומאה וטהרה 
של עוקצי הפירות, וכן גם ירותיהם של הפירות, שרשיהם, פטמותיהם 
סיניהם, ‏ גלעיניהם, גרעיניהם, פסיגותיהם, שרביטיהם, טרפיהם, עליהם 
קליפותיהם, ועוד ועוד.: 
| עם: מסכת ‏ זאת נגמר סדו טהרות" המלא חוקי | היגינה, שיסודם 
הוא: שכל נגיעה וכל קרבה לדבר לא -טחור -- מעבירה את הטומאה 
ומדרבקת אותה בנוגע. | 
מסכת ,עוקצים" . המסימת את הפרר האחרון של המשנה, ואתו - -- 
את כל המשנה, מחזירה אותנו בתכנה ל<תחילת המשנה, אל תוכן הסדר 
הראשון, שנתכן לפי מציאות החיים החקלאיים של. אבותינו בארצנו. 
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תוכן פרקי. השתים"עשרה מפכתות שבסדר הששו --= ,טהרות":.. 

א כ ל י ם (נכללו בזה בגדים, מצעות ועוד),. מסכת המבארת. 
,בשלשים פרקְים איזו טומָאות. מקבלים הכלים, והנסמכת על ויקרא א לב. 
ובמדבר יט יד; לא כ. (ובתוספתא מחולקת לשלש בבות: ,,בבא קמא" +- 
ז' פרקים; בבא מציעא -- י"א פרקים; בבא בתרא 77 ז' פרקים ואי 
עליה 5א תלמוד בבלי ולא תלמור ירושלמי). 

פ"א) אבות הטומאה; מדרגות הטומאה והקדושה. פ"ב-ר) בלו חרש. 
פ"ה-ט) תנורים וכירים (ויקרא יא לֶה). פ"י) כלים עם צמיד פתיל (במדבר!/ = 
יט טו). פי"א-י"ד) כבלי מתכות. פט"ודי"ז) כלי עץ, עור, עצם וזכוכית 
(אגב באו בפי"ז איזו שיעורים ומדות). פי"חדכ) מטות וכלים אחרים 
הנטמאים ע"י מדרס (שכיבה, ישיבה ודריסה על איזה דבר). פכ"א) כלים. 
מרכבים מחלקים שונים; כלי האורג, מחרישה, מגירה וקשת. פכ"ב) 
שלחנות, ספסלים, כסא של בלה והאסלה. פכ"ג) טפיטן של סוס, בסת - 
וחרם. פכ"ד) דברים המקבלים טומאה בשלשה אופנים לפי תבניתם 
השונה. פכ"ה) אחוריים ותוך של הכלים, כניהן, אוגוניהן ואזניהן. פכ"ו) 
פנדלים, כיסים, עורות וחפויים; באיזו אופנים נעשה הדבר מוכשר לקבל 
טומאה ע"י מחשבה לעשותו 5כלי. פכ"זדכח) מדות הבגדים, השקים, העור 
רות וכלים אחרים המקבלים טומאה, ודינים אחרים בעניני טומאה. פכ"ט) 
איזה אורך בהנימין והחוטין מקבל טומאה יחד עם הכלי שהם קשורים 
5ו; שיעור יד-הקרדום, העדור, ועוד. פ"ל) כלי זכוכית. | 

ב א ה פות, או א הי ל ןת 5פי התוספתא וירוש' מוערד 
קטן פ"ב, מסכת העוסקת בדיני טומאת מת. המת מטמא לא רק במגע כטומ- 
אות אחרות, אלא גם את הדברים הנמצאים עמו באוהל אחד, לפי במד' יט 
יד: ,אדם כי ימות באה*(1), כל הבא אל האהל וכל אשר באחל יטמא = 
שבעת ימים". המסכת מבילה י"ט פרקים. פ"א) הטומאות השונות הבאות 
ע"י מת; רמ"ח אברי האדם. פ"ב) שועורין מן המת המטמאים באהל, 
במגע ומשא. פ"ג) צרוף הדברים המטמאים; דיני טומאת דם; איזו פתחים 
מוציאים את הטומאה. פ"ד) המגדל (למשל, שובך ליונים) ויחוסו להבית, 
שהוא נמצא בו, 5ענין טומאה. פ"ה) התנור ועינו; ארובה שבין בית 
ועליה; כיסוי הבור והדות שבבית. פ"ו) איך נעשין אדם וכלים אהלים 
לטומאח; כותל שבין שני בתים. פ"ז) שיפועי אהלים; פתחי האהל שהמת 
בתוכו; דין נפלים. פ"ח) דברים שאין מביאים את הטומאה ואין חוצצים 
בפנית. פ"ט) דוני כוורת כוך-קבר החצוב בצור; דיני חבית.. פ"י) ארובה 
שבתוך הבית. פי"א) בית שנסדק גגו; דין המשקיף בעד החלון על נושאי 
מטת מת; היה אדם מוטל על האסקופה והאהילו עליו קוברי מת; דינים 
יאחרים ע"ד כיסוי דות. פי"ב) אם טומאה בוקעת ועולה, בוקעת ויורדת. 
פי"נ) שיעור החלונות והנקביו המוציאים את הטומאה. פי"ד) הזיז, הנדבך 


' (1) התורה מָדברת בחיי ההוה של המדבר: אולם במשנה מורה אחהל.על כל דבר 
המכסה ע% המת, במו, למשל, ענפי העץ. ‏ | | 
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= ובנינים צדדיים אחרים. פט"ו) טבלאות של עץ זו בצד זו, או זו על גבי זו, 
במו כן דיני חביות וחציצות. פט"ז) מציאת מת אחר, או מתים אחדים. 
פי"זדי"ח) בית-הפרס; בתי הכותים ומדוריהם. | 
| ג נבגע ים, פפי ווקרא יג יד, מסכת המכילה י"ד פרקים. פ"א- 
ב') מראות נגעים וסוג: יהם; ראיית חנגעים. פ"ג) באיזו סימנים ובאיזה 
זמן מטמאין הנגעים. פ"ד) סימנים שונים של הַנגעים. פ"ה) נגעים הטמאים 
מספק. פ"ו) שועור הבהרת; המקומות באדם שאינם נטמאים בבהרת. 
פ"ז) שנויים הנולדים בבהרות; אם נקצצה הבהרת. פ"ח) בהרת שפרחה; 
הפך כולו לבן. פ"ט) שחין ומכוה. פ"י) נתק בשער הראש והזק]. פי"א) 
נגעי בגרים. פי"ב-י"ג) נגעי בתים. פי"ד) טהרת המצורע. | 

דפ ר ה (אדומה),לפי במדבר יט, מסכת המכולה י"ב פרקים. 
פ"א) מספר שנותיהן של הפרה האדומה והעגלה הערופה (דברים כא ג), 
ושנותיהן של הקרבנות בכלל. פ"ב) סגולותיה הדרושות של הפרה האדומה. 
פ"גדד) ההכנות לשחיטתה; מנהגי השחיטה; הכנת האפר שלה. פ"ה) 
הכלים לקבלת האפר ומי הזריקה, פ"ו) במה נפסלין האפר והמים. פ"ז) 
דין היפח הדעת בין מלוא המים והאפר, או בשעת מעשה. פ"ח) שמירת . 
השוקת; הפעולות השונות של הדברים הטמאים; מיני המים. פ"ט) איך 
= נפסלין המים. פ"י) איך יטמא האדם הטהור לענין חטאת; איך נטמאים 
מי החטאת. פי"א) דינים אחרים ע"ד טומאת מי חטאת; דיני האזוב. 
פי"ב) יתר דיני האזוב, האנשים הראויים להזיה ופעולתה על דברים שונים 
המחוברים יחד. 

ה ט ה רורת, בלשון סנידנהור -- ט ו מ א ות . המסכת 
עוסקת בדיני טומאות קלות הנמשכות רק יום אחד עד הערב, והיא מכילה 





עשרה פרקים. פ"א) דיני נבלה (בהמה שלא נשחטה כראוי); צרוף אוכלין ‏ י- 


טמאים לשיעור כביצה; ככרים ומקרצות הנוגעות או הדבוקות זו בזו, 
ונטמאה אחת מהן. פ"ד) מדרגות שונות של טומאה הבאה על ידי מגע 
של רברים טמאים. פ"ג) משקין (עיי" מסכת ח' של סדר זה) שנקדשו 
וחזרו ונמחו; רבר טמא כשיעור ביצה שנשתנה גדלו; כל הטומאות כשעת 
מציאתן. פ"ד"ו) דיני ספק טומאה; הפ"ו עוסק ביחוד בטומאת מקומות. 
פ"זדח) איך צריך החבר להזהר מטומאה, ביחוד מאותה הבאה ע"י עם- 
הארץ; טומאת מאכל אדם; יתר דיני משקין. פ"ט) זיתים וסחיטת נ השמן. 
פ"י) דריכת הענבים. %-/ 
| ו מ קוא והרת, או מ קוורת, אפי נוסח המשנה הוצאת 
לובי, הגאונים והערוך; בלשון יחיד -- מקוה, ישעיה כב יא; ועיי' ויקרא 
שו יב, ובמדבר לא כג (כלים); ויקרא יד ח (מצורעים) וטו ה (טומאת 
זבים). המקוה צריכה להכיל לפחות ארבעים סאה (486 ליטר) של מי 
מעינות, נהר או נשמים (לא שאובין). 

המסכת מכילה עשרה פרקים. פ"א) שש מעלות במקואות לענין 
טהורים וטהרת טמאים. פ"ב-ג) המינימום של ארבעה פאה; שלשה לוגים. 
(לוג אחד -- בערך 0.5 ליטר) מים שאובין פופלין את המקוה, שאין בה 
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עור השועור הראוי. פ"ד) איך מוליבין מי גשמים להמקוה. פ"ה) מעין, 
מעינות, ים, זוחלין, נוטפין וגלי הים. פ"ו) בל המעורב למקוה חורו 
המערה. וסדקין) כמקוה; טבילת כלים אחדים בבת אחת; עירוב מקואות. 
פ"ז) איזו רברים (למשל, השלג, הברד והכפור) מעלין ומשלימי] את שיעור 
המקוה. פ"ח) המקואות שבירושלים, בארץ ישראל ובארצות אחרות; 
טבילת בעלי קרי. פ"טדי) איזו | דברים חוצצים באדם ובכלים ופוסלים את. 
הטבילה. 

ה גדה (טומאת האשה), לפ ויקרא טו יט זוב הדם) :וי"ב (נדה). 
המסכת מכילה עשרה פרקים. פ"אדב) דיני נדה (מלה זו מורה בלשון, 
העברית המאוחרה.להתנ"ך לא רק ע5 זוב הדם לחדשים, אלא גם על האשה 
בשע זיבתה). פ"ג) טומאת היולדת. 5פי טיב הולד שילדה. פ"ד) בנות 
= כותים וצדוקים (זהו הנופח הנכון) והנכרית; יתר דיני יולדות. פ"ה) 
הבדל השנים של האשה. פ"ו) דיני סמני נערות, ואגב באו כללים, שחצים 
הראשון מכיל את השני, והשני. מכיל את הראשון. פ"ז ₪ דיני בתמים 
ועוד. | 
ה מכשי יר ין | (5קב5 טומאה), מסכת הנקראת. גם מש לי 
כי אין דבר טהור נטמא ע"י מגע דבר טמא אלא אם כן שנרטב מקודם ‏ 
באחר משבעת המשק ין הנזכרים בפ"ו מ"ד. המסכת נסמכת על ויקרא י"א 
לד לז לח, והיא מכילה ששה פרקים. פ"אדה) הכוונה הדרושה להכשרת. 
דבר לטומאה (דבר הנלמד. ממלת , יתן", פסוק לח); בפ"ב באו הדינים 
המשתנים בערים שונות לפי תושביהן אם הם ישראָל, עכו"ם או ישרא5 
ועכו"ם מעורבים יחד. פ"ו) איזו דברים הם בחזקת מוכשרים לקבל טומאה; 
שבעת המשקין המכשירים לקבל טומאה: יין, דבש, שמן, חלב, טל, דם ‏ 
ומים; תולדותיהם של שבעת המשקין ונוזלים אחרים. = // 
| ט. ז בי ם, אנשים בעלי זוב טמא, 5פי ויקרא ט"ו. | המסכת 
מכילה חמשה פרקים. פ"א) דיני זב גמור;: ספירת שבעת ימי טהרה וראית 
קרי. פ"ב) שבעה ררכים שבהם בודקין את הזב. פ"גדה) טומאה הבאה 
ע"י זב (ממגע או מהיסט ועוד); הפרק האחרון גומר בהבדל שבין טומאות 
שונות וברשימת הדברים הפוס?לים את התרומה. | 

ט בו5 יום , האיש שטבל באותו היום ונשאר טמא עד 
הערב, 5פי ויקרא טו ה; כב ו, ועוד. הוא יכול לנגוע בחולין, אבל הוא פוסל 
במגעו את התרומה, החלה ובשר הקדשים, אף על פי שאינו מטמא אותם. 
| המסכת מבארת בעיקר בארבעה פרקים באיזו אופנים > הנגיעה. בקצת. 

דברים פופלת את כולם.. | 

ו"א, כו דרי םי, ‏ היינו טהרת הידים מטומאתן; המבטא. ,,נטילת 
ידים". הוא קצור מנטילת ‏ מים על הידים שלש פעמים. המסכת מבילה / 
פרקים. פ"א) מדת המים! ‏ באיזו בלים נותנים לידים; מים. פסולין; ‏ מ 


-- ה 


-(1) דיו זה נקבע בתור סויג, בדי של ינוחו .את בתבי הקרש יחר עם: פירות התרומת 
ויזיקום העכברום. 
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כשר ליתן ידים. פ"ב) מים ראשונים ושניים; איך נעשה נטילת הידים. 
פ"ג) ע"י מה נטמאות הידים; גם כתבי הקדש מטמאין את הידים(1); 
ימחלוקת ע"ד שיר השירים וקהלת. פ"ד) אגב באו בו דינים אחרים שנאמרו 
בזמן שנתמנה ר' אלעזר בן עזריה לראש הישיבה (עיי" עדיות); ע"ד 
התרגום הארמי שבספרי עזרא ודניאל; ויכוחים בין הצדוקים והפרושים.. 

י"ב. ‏ ע ו ק צ י [ (ידות הפירות ושרשיהם), מסכת המבארת 
בשלשה פרקים איך הידות, הקליפות והגרעינים נטמאים יחד עם הפרי, 
או להפך מטמאין את הפרי כשננע בהם איזה דבר טמא. פ"א) הידות 
והשומר לפרי. פ"ב) גרעינים, קליפות ועלים. פ"נ) סדור דברים שונים לפי 
האופנים המכשירים אותם לקבל טומאה. 


ההרב הולצבעוג 

תורתנו איננה רק אוסף דינים בעד השופטים, הדינים והרבנים. היא 
תורת החיים בעד כל אחד מישראל, היא קובעת את כללי ההנהגה בעד 
כל וחיד. מטרת הכללים האלה היא לא רק לאפשר את חחיים בחברה, כי 
אם גם -- ובעיקר -- להשפיע על מוסרו של האדם, להעלותו למדרגה 
= יתר גבהה, לקרבו לבוראו. לכל דין הן לדיני טומאה וטהרה, 
הן לדיני: מאכלות אסורים והן לדינים שבין אדם *?חבירו -- יש ערך 
ימוסרי, ישנה מטרה מופרית. המטרה המוסרית של הידות הנובעת מאחרות 
הבורא ואחדות הבריאה -- היא -- שכל אדם ידע את מקומו, שלא יסיג 
.את הגבולות שהבורא הציגם ושהם מתנאים ע"י הענינים החוקיים ,של 
| יתר האנשים וע"י התפקידים של יתר יצורי הבריאה. בחוקי התורה -- 
במצוות השמעיות -- (כמוו שקורא להן הרמב"ם) אין אנו משיגים את 
המטרה המופרית מפני ‏ שאין אנו יודעים את החוטים המיטפיזיים 
.המקשרים את פעולות האדם עם סדרי הטבע. אבל ב ד י גי התורה 
-- במצוות השכליות -- יכולים אנו ע"י נתוח הגיוני מתאים להתקרב 
פחות או יותר להבנת המהות המוסרית של כל דין. אנכי אבקש פה את 
קוראי הנכבדים לא לטעות בדברי. אינני חושב חס וחלילה שיש להעמיד 
+כל דין תורה לפני כסא המשפט של המוסר האנושי, כדי לראות כמה יש 
"בו מן המוסר הזה. המוסר האלקי של התורה הוא במובן למעלה מכל מוסר 
אנושי. זה האחרון צריך לעמוד לפני כסא משפטה של התורה ולא להיפך. 
אנכי חושב רק, שחוץ מן הצר ה מ ש 5 ט י של איזו הלכה שהיא, יש 
בה נם צד ‏ מ ופ ר, צד הקובע את מדת האחריות המוטלת על 
האדם כלפי חברו, צד הקובע את מדת התחשבותו של האדם בעניני חברו. 
ואינני רוצה ח"ו <בסם את הצד המשפטי, ע"י הצד המוסרי; אינני רוצה 
*הכנים לתוך ההלכה פלפול מוסרי ‏ -- רצוני רק להבין את מדת המוסריות 
-שדין זה קובע בעד האדם ושהיא חיובית בעדו לא רק במקרה זה, כי אם 
בכלל על כל צעד ושעל של חייו. | | 











0 דער פאליטישער מצב אין דער משנחיץפּאָכע | | ע מ ר ת 
ג. קארפאלעס. ‏ 
דער פּאליטיש: ער מצב אי דער משנה -עפּאָכע 


| ירושלים איז געווען צעשטערט, דער בית המקדש -- פארניכטעט 
= אין פלאמען, די מלוכה -- צעפאלן, און דאס פאֶלק יהודה האָט זיך גע- 
גרייט צו זיין גרויפער גלות-וואַנדערונג דורך יארטויזנטער איבער אַלע 
לענדער פון דער וועלט.. עס האט זיך אנגעהויבן א]: אומפארגלייבלעכע 
טראַגעדיע, וועלכע קאן ניט אַרונטערגיין אונטער קיין עסטעטישער קאד 
טענאֶריע. ‏ = | | : 
אֶן איינהייט פון ארט, וואֶרעם סיי אי] היימישן מזרח, פיי אין 
ווייטן מערב, ווערן די. קינדער פון אידישן פאֶלק פאַרפאַלגט; 
= אן איונהיים פון צייט, וואַרעם קרוב פון צוויי יאָרטויזנטן שפילט 
זיך שוין די טראנגעדיע אֶפ, און נאֶך איז איר ענדע ניט פאָראויסצוזעז; 
= | און אויך אֶן איינהייט פון האַנדלונג, אויף וויפיל די פאַרפאֶלגער 
זיינען געווען ערפינדעריש אין פייניקונגס-מיטלען, און ‏ יעדער פרימאָרגן 
| האט געבראכט נייע ליודן אויפ דעם פון שטורעמס געבראָכענעם אידישן 
פאֶלק; ‏ | 
" מען האט נעאָגט, און אין די נעשיבטע -ביכער איז אֶפט איבערגע- 
חזרט, אַז די פּאֶלִיטישע געשיכטע פון די אידן האִט זיך געעגדיקט מיטן 
חורבן ירושלים. גלייך ווי פּאָליטישע וואֶלט געווען נאֶר די געשיכטע פון 
די מעשים פון א נאציע און ניט פון אירע ליידן, גלייך ווי 8 משך פון 
אכצן הונדערט יאר כסדרדיקע פארפאֶלנגונגען האָט ניט דאס טרויעריקע 
- רעכט אָנגערופן צו וערז פּאֶליטישע געשיכטע אין דעם שטארקסטן זין 
פונם וואָרט. 
אָבער דער אידישער שטאם עקזיפטירט נאֶך, ער, ואס איז אין 
ידערזעלביקער צייט אי דער העלד אי דער דיכטער פון יענער וועלט-גע- 
שיבטלעכער רראַמע, וועלבע האִָט במעט קיון גלייבן ניט אין דער געד 
שיבטע פון די פעלקער. | 
ווי אַזוי איז עס מענלעך געווען? איינער א נרויפער דיכטער האט 
דידאזיקע איינציק שטייענדיקע מערקווירדיקע ערשיינונג אין דער גע- 
שיכטע אָנגערופ] די גרעסטע רעטעניש פון די פעלקער, די רערהייבנסטע 
| פּאֶעמע פון אלע צייטן, וועלכע וועט מסתמא דערגיין ביז דער לעצטער 
אנטוויקלונג פון רעם גרויסן נאֶך ניט בארירטן פלאָנטער פון אַלע פעל- 
קער אויף דער ערד. 
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| אַבער ער האֶט געפילט, אין וואָס עס ליגט די באשיידונג פון דער" 
דאִזיקער רעטעניש, וואֶרעם ער האט געהאלטן דרי געשיכטע, ראִָם ארט- 
לעבן און דעם קיום פונם דאֶזיקן פאֶלק פאר דעם אמתן רעזולטאט פון 
יענע וואונדער און ‏ ש ר י 5 ט ן , וועלכע מיר ווייסן או האבן פון 
אום. און באמת, אין] דער אידישער תורה ליגט די באשיידונג פו] דער 
רעטעניש, ווִי אזוי א פאֶלק, וואָס איז אפנעשטויפן פון אַלע פעלקער פוז 
דער וועלט, און געטריבן און געיאִָגט, איז ניט קוקנדיק אויף דעם אַלַע- 
מען פארבליבן, און נאֶך אכצן יאִרהונדערט] פון אזא נעשיכטע, פון אַזְאַ 
שרעקלעבער טראגעדיע, וועלבע האָט דאך ביי די צושויער ניט ארויסגע- 
רופ] קיין מורא און קיין מיטלייד, אַרער ניט נערייניקט די נשמות, האֶט. 
נעקאָנט ארויסטרעטן שטארקער און צאֶלרייכער און גייסטיק פרישער, ' 
איודער אין די טעג, ווען עס האֶט זיך אוועקגעלאֶזן וואנדערן איבער דער 
וועלט מיט זיין גרויסן וועלט"ספר און האט איבערגעלאזן אַלץ, וואִם אים איז 
אמאל געווען הייליק און טייער זיין היים און זייז בית המקדש. | 

רְאם לוידן איז נעווע] די ירושה פון דעם אידישן שטאם, דאס 
דענקען און דאס פּאָרש] -- געוואֶרן די אויפגאבע פון זיין %עבן. ‏ ל יווד 
ד|] או ד ע נ:ק ע [ צוזאמען אינמיטן אלערליי פאַרפאֶלגונגען און 
פיונע] -- דאֶם איז פון איצט אֶן דער דעוויז פון דער אידישער געשיבטע, 
וואָפ דער עיקר מהות אירער איז געווען זיין תורה. ווארעם די אידן זו 
נען געוואָרן גערודפט און אויסגעראטן, אִַבער דאס אידנטום איז געד 
בליבן און] פו|] רעם אש פון יעד] שייטערהויפן איז די אידישע תורה, 
נעגליכן צום פעניקם, אַרוים מיט נייע קרעפטן און מיט נייער יוגנט. 
פעלקער און לענדער זיינען אונטערגעגאנגען, טראָנען זיינען איינגעפאלן 
או[ ערדטיילן זיינען פון ערדציטערניש חרוב געווארן, אבער די אידן זור 
נען געזעסן פאַרטיפט איבער זייער ספר הספרים און האבן גארנישט בא- 
מערקט דעם ווילדן שטורעם פון דער צייט, וואִָס האָט. זיך איבער זייערע 
קעפ אַריבערנעטראָגן. 0% 3" 
| די אידישע תורה וואַנדערט צוזאמען מיטן אידישן פּאֶלק איבער רער 
ערד און ווערט באמת א וועלט-ליטעראטור. נאֶר אין די בליענדיקע טעג 
פון איר יוגנט האִט זי נעזען די היימאט, און זי האָט באוויזן די וואונד 
דערלעכע ערשיינונג, אז א שטאם אפילו אֶן א היים און אן א פאָטער- 
לאנד קאִן האָבן א נאַציאָנאַלע תורה, וועלכע בילדעט דעם קערן פון זיין 
עקזיסטענץ, או] אָרום וועלכער די אויפערלעכע געשיכטע פון ליידן לייגט 
זיך ווי א גראָבע שאֶלעכץ, כדי דער קערן זאֶל פון דעם אייזקאַלטן אַטעם 
פונם מיטלאַלטער ניט קאליע ווערן און בלייבן נאָנץ פאר די משיח-טעג 
פו] דרעם פעלקער-פרילינג, וועלכער מוז דאך אנקומען. | 
אזוי איז דאָם אידישע פאֶלק געווארן און געבליבן דאס פאק פון 
האפענונג. די האִָפענונג האָט עס באלעבט אויך נאֶך זיין ביישפיללאזן 
אונטערגאנג. דער באוואוסטזיין פו] א גרויסער מיסיע האֶט אים געגעבן 
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בוח צו שטיין פעסט אויף די פים. זיין קאַפמאָפּאֶליטישער כאַראַקטער 
האט זיך אים פלוצלינג נגעשטעלט קְלאֶר און העל פאר די אויגן אין די 
פלאַמען פון' זיין ברענענדיקן] בית-המקרש. "עס האֶט געהאט צו טראָגן 
איבער דער וועלט א אידעע, וואָס זיינע לערער און נביאים האָבן אין 
זיין מוח איינגעקריצט,: א איבערצייגונג צו פרייריקן: א 

גאט איז איינער 

און :זיין נאָמען אי איונער, | 
> און זע ס מוז א מאל א נקומען א טאג פוה 

פרידן או] פו] פרייהייט און פון קענען גאט פאר דעם גאנצז מענטשלעבן 
מין.: ער וואֶלט זיבער געקענט אָנווייז[ אויף זיין תנך און זאגן: 
ס'ראֶזיקע בוך טראגט אין זיך דאִס פּאֶלק יהודה און זיין גורל! ,,הארון 
נושא את נושאיו"! 

און וואִָסם עס איז אפשר דַאִסם מערקווירדיקסטע: סיי אי] די זאגן 
או[ אנדות, וואם האבן די שצעקן פונם חורבן אַרומגעשפונען מיט זייָע- 
רע צויבער-פעדים, סיי אין די ווערטער פו] די לערער און די פירער, 
וועלכע האָבן אין יענער שטורעמדיקער צייט געהאַט צו מוסרן און צו 
טרייסטן דאס פאֶלק, טרעט שוין מיט פולער קלאַָרקייט ארויס דער 
באוואוסטזיין פון דערדאֶזיקער אידעאַלער מיסיע. זאל זיין, אז דער בית 
המקדש איז געוואֶרן צו רויב פון די פלאַמען-- דאִס איז געווען גאָטס 
ווילן. זאֶל זיין, אז די כהונה און די קרבנות זיינען אונטערגעגאנגע] -- 
ניט מיט זיי איז געווען געבונדן דער קיום פונם אידנטום, דאס אידנטום 
האט געהאט צו דערפילן א העכערע און וויבטיקערע מיסיע. 0 

עם האבן זיך נאֶך גערויכערט די חורבות, עס האָבן נאֶך געטליעט 
די פונקען אונטערן אש פון: דעם בית המקדש, ווען דורך די נאסן פון דער 
אלטער שטאָט באוועגט זיך בין-השמשותדצייט א לוויה. דאס טראָגן, 
זאָגט מען, תלמידים זייער טייערן רבין צו קבורה. דערשראֶקן און מיט 
ערפארכט טרעט]ן אַלע אפ אין א זייט. אפילו די רוימישע וואך ביי די 
טויערן פון שטאֶט לאֶזט די פראצעסיע פריי אדורכגיין. דא, הינטערן 
שטאט, שטעלט זיך די פראַצעסיע אֶפ, די תלמידים שטעלן אוועק רעם 
ארון, עפענען ראִם רעקל, און פון אינווייניק גייט ארוים רער געערטער 
רבי יוחנז בן זכאי, וועלכער האֶט זיך, א פאַרשטעלטער אַלס א מת, גע- 
לאזן אַרויסטראָגן פוז דער שטאֶט, כדי אזוידארום צו קענען דורכניין אין 
דעם רוימישן לאַגער.: / --/ %--- 

| ראָרט האֶט ער זיך געשטעלט פאר אספסינופן, אויף וועלכן די ער- 

שיינונג פון דעם גרייזן לערער האֶט נעמאַכט א] איינדרוק, און וועלכער 
זאָנט אים צו צו ערפילן א וואונטש, וואֶם ער וועט בעטן. אבער ניט 
פאר זיין פאֶלק, ניט פאר דער הייליקער שטאָט, אפילו ניט פאר דעם 
בית המקדש האט דער רבי געבעטן שוינונג, נאֶר: ,א מיר גרינד] א שול 
אין: יבנה", - 1 ו | בקשה. און שמייכלענדיק האָט אים 
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דער שטאָלצער רוימער גענעבן דערויף זיין הסכמה. ער האט ניט קיין 
אנונג פון דער גייסטיקער קראָפט פונם פְאֶלק, וואָם אין דער צייט, ווען 
עס האָבן זיך נאֶך' גערויבערט. די חורבות פון זוין נציאָנְאָלער זעלבסט- 
שטענריקייט, האֶט עס נעזאָרנט מער ניט ווי וועגן: דער דערהאַלטונג פון. 
זיין תורתי 0 00 = 0/0 0/0/09 
די איוזערגע רוים. האָט געמוזט אונטערגיין. פיל פון די. פעל- 
קער -- אומקומע] פון רעם שטורעם פון דער נעשיבטע, -% דאס פאלק ‏ 
ישראל האָט ווייוטער. נעלעבט פו] יענער לערע, וואִס ר' יוחנן.בן זכאי האֶט 
| פונם ברענענדיקן ירושלים, פון די אפהענטיקע פריינד פון שלום און פון 
הדי משוגענע קנאים, געבראכט קיין יבנה, -- א האפנשטאָט ביים: מיטל- 
לענדישן ים, אן ערך זעקס מייל ווייט פון ירושלים. -- - 
דארט האֶט יוחנן בן זכאי אויסנעבויט א בית מדרש, דאָרט האָט 
ער צונויפגעזאמלט די צעזייטע רעשטן פון זיינע תלמידים, און פון. רארט 
אויס האֶט ער גלייך נעלאֶזט הערן וועגן דער. נייער אויפגאבע פון דעם ‏ 
אידנטום מיט ווייטזעענדיקן נביאישן בליק. | , צ ד ל ה 5 א רבב יט 
ק רבגות " -- האט דער רבי נעלערנט, ‏ -- ,ווי עס שטייט נעשריבן: 
איך וויל חסר און ניט קיין קרב]!" וועגן דער באדייטונג. פון אַזעלכע 
ווערטער, וועלבע ‏ האָבן פאר אמאֶל אויף דעם אֶרט פון קרבנות-קולט 
אוועקנעשטעלט א אנדערע רעליניעזע פאַרערונג, א גאַטפדדינסט פון האַר- 
צן, דארפ מען פיל ניט ריידן. און וועז זיינע תלמידים האבן נעלעבט אין 
מורא און זארג פאר דעם ווייטערדיקן קיום פו[ דעם אידנטום און פאר 
זיין לאַגע בנוגע צו אַנדערע פעלקער, האֶט זיי דער לערער געטרייסט 
מיט די רייד פון דעם דיכטער, וועלכע ער האִָט באמת אויסגעטייטשט. 
אויף 8 נביאישן אופן: ,, צרקה דערהויבט דאס פאלק, און די נוטע מעשים " 
פוז א נאציע זיינע] אירע אויפלייזונגס-קרבנות". ה 
מיט אזעלכע אָנשויאונגען, אין וועלכע ר' יוחנן בז' זכאי ערשיינט | 
אַלם געטרייער שילער און] יורש פון די אידישע נביאים, איז אָנגעפירט. 
געווארן די יבנה'ער ישיבה. אלע אינסטיטוציעם, וועלכע זיינען פון דאֶרט. 
ארוים, די וויוטערדיקע אנטוויקלונג פו]ן דער הלכה און פון דער אגדה, 
אויף וויפיל זיי ביידע האָבן. זיוך געקניפט אֶן דעם לערער, אֶן זיין שול 
אוז אִן זיין מעטאָד, האבן. געאַטעמט מיט רעמזעלביקן ניוסט פו] א טי- 
פער זיטלעכער וועלטאָנשויאונג און פון א נייסטיקער הויך,. וועלכע האָט 
דעם באזיגט] הויך געשטעלט איבער דעם באזיגער. דאִם באווייזט א 
געשפרעך צווישן דעם לערער מיט די תלמידים, וועלכער ווערט איבער- 
געגעבן אין ,,פרקי אָבות": ,גייט אוז זוכט, -- האט ער איינמאל צו זיי 
געזאגט, -- וואַסער וועג איז דער בעסטער, וועלכן דער מענטש זאל זיך 
אויסקלייבן?" ,,גינציקייט צו. לייטן" -- האָט נעענטפערט איינער; ,קריגן 
א גוטן חבר" -- האט נעענטפערט דער צווייטערן ,א גוטן שכן" -- 
האט געזאָגט דער דריטער; ,ביי יעדן טאט אויספוועג] די רעזולאַטן" -- 
האט געזאגט א פערטער; ,האָבן א גוט האַרץ" -- האט לסוף געזאנט 
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זיין מיינונג. אין דער דיסקוסיע אלועזר | בן ערך: און דער *ערער. האָט 
באַשטימט: ,,מיר געפעלן דיינע רייד מער פאַר אַלעמענם, ווייל זיי זיינען 
שוין כולל אלעמענס". אזא גייסט האט נאַטירלעך פרעמד און רערווידער 
= געמוזט זיין יעדער גאווה, און דעריבער איז נעבליבן אין דער מפורה זיין 
= שפרוך-וואָרט: ,,אויב דו האסט ערוואֶרבן פיל חכמה, האַלט זיך רערמיט 
-ניט גרויס, וואַרעם דערצו ביסטו באשאפן געווארן". 

= אזוי איז-ר' יוחנן בן זכאי נעווען היללם א געטרייער. תלמיר, וואִָס 
| צו זוינע פים איז ער אַמאֶל געזעסן, א קעמפער פאר שלום און פאר דער 
גייסטיקער אַנטוויקלונג פון זיין פאֶלק. וואָס אַן ערבות אויף זיין קיום 
איז פאַר אים געווע] די תורה. פון הילל] האָט ער אויך א פנים איבערגע- 
נומען, כדי עס ווייטער מונדלעך צו פאַרשפרייטן, דעם שטאֶף פון דער 
מסורה, יענע אלע כללים :פון אויסטייטשן און אַלע באַשלוסן פון געזעץ, 
וועלכע זיינען דורך היללם שול פאַרטיילט אין באַשטימטע קאטעגאָריעם, ‏ 
אוז וואָפ זייער סך-הכל האָט באקומען דעם נאִמען ‏ מ ש נה (לערע). 
אמת, א גרויפער טייל פון דידאֶזיקע באשטימונגען איז דורך דעם חורבן 
פונם בית המקדש געקומען אין א צושטאנד פון ירידה, און עס איז נוי" 
טיק נעווען אַדער צייטווייליק מבטל צו מאַכן זייער ווירקונג, אַדער צו פאר- 
בייטן זיי מיט נייע געזעצן. דערביי האָט זיך יוחננס מילדער גייסט ארוים 
געוויזן אין דער חעלסטער באלייכטונג. ער האָט רעאָרגאַניזירט רעם פנהדרין 
אין יבנה, ער האָט געשאפן תקנות, וועלכע האָבן געדארפט פארבייטן די 


> קרבנות. ער האֶט אָבער מיט. איידעלער פיעטעט איבערגעלאָזן(*) יענע 


דינים, ‏ וועלכע זיינען געווען געהייליקט דעם זכר פונם בית המקדש, 
אוז די וועלכע האָבן זיך גערופן ,,הלכתא למשיחא", ווייל זייער אויס- 

| פירונג איז געווען געקניפטם מיט דער צייט פון משיחס .קומען און 
מיט דעם אָפבויען פון ירושלים, אַבער די האָפענונג, אַז דידאִזיקע גע- 
| שעענישן וועלן קומען, זיינע] פון פאֶלקסם נשמה נישט פארשוואונדן, 
און ראפ פאֶלק האט דעם לעגנווערטיקן צושטאנד געהאַלטן נאָר פאר אן 
איבערגייענדיקן. | 
און פונקט ווי זיינע הלכהשע פאָרשוננען, אזוי זיינעז אויך זיינע. 
אנדהשע לערעס קלאֶר און איינפאך, אְבער וואַרעם און טיפזיניק. גראֶד 
דאִס, וואִם ער איז געווען א קינד פו] זיין צייט און האס איר זיין מס גע- 
צאֶלט, הגם ער האט זיך אפט געשטעלט העכער איבער איר מיט זיינע 
אָנשויאונגען, האָט געמאכט די ערשיינונג פון רעמראזיקן תנא סימפא- 
טיש און ליבלעך. און שטעלט מען זיך פאר דעם גייסט פון יענער ציים, 
די זינרייבע מארשן פון רוים, דעם אונטערגאנג פון דער אַלטער פריילע- 


. 


(%) צובש"פ וועזן ר"ה פאלט אויס אום שבת זאל מען אין יבנה בלאזז שופר אזוי ווי 
איז בית המקדש, אויד שבת-סוכות זאל מען בענטשן לולב אזוי ווי איז בית המקדש 
א. א. וו. \ : 
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כער אֶלימפישער געטערדוועלט, די מפלה פון: שטארקע מלוכות, די. נאַד. 
טור-ערשיינונגען פו] שרעקלעכער קראפט, ווי יענע גרויםע ערדציטערניש. 
און אַז. וו -- וועט עס קיין פאַרוואונדערונג ניט אַרויסרופן, ווען מען 
נעפינט אויך אין ר' יוחנן בן זכאי א[ אַנהענגער פון יענעם מיסטישרפי-- 
לאְסאָפישן מעטאֶד צו דערקלערן די הייליקע שריפט, וועלכע האָט אין 
דער ערקלערונג פון דער ביבלישער מעשה-בראשית און אי] רער מעשה- 
מרכבה ביי יחזקאלן נעשאפן א באזונדער געהיימע לערע, וואִּס וועג] איר 
אינהאַלט איז ווייניק באוואוסט און וועלכע איז געווען געווענדט קעגן 
דער דאֶזיקער גנאַפטישער ריכטונג, וועלכע האִט דעם אידנטום געהאַלטן 
בלויז פאר א שטאפל צום קריסטנטום. 

דער יונגער קריסטנטום האֶט נאך רעמלט געלעבט אין ענגע פא 
מיליע-באציאונגע] מיט דער רעליגיע, פון וועלכער ער שטאמט. פונקטט 
ווי עס האָבן אין אידנטום לאַנג צווישן זיך נעקעמפט דער ראביניזם מיטך 
מעלעניזם פאר דער אויבערהערשאפט, אזוי האָבן אויך אין דער קריסט- 
לעבער געמיינרע געקעמפט איינע קעגן די אַנדערע די אידן-קריסטן מיט: 
די היידן-קריסטן. אִבער נאר די ערשטע זיינען געווען נעפערלעך פאר די 
פרושים. נאר קענן דידאזיקע האבן זיי געריכטעט זייערע אָנגרייפן מיט: 
ערנסטע און שאַרפע פאֶראורטיילן, ‏ ווי מיט סאַטיריש] וואפן. די שפורן 
פון רעמדאזיקן קאמף דארף מען זוכן אין תלמוד און להבדל אין נייעם 
טעסטאַמענט. 

דאס יאֶּר פון ר' יוחננס טויט איז אומבאקאנט, אָבער זיין לעצט וואֶרט, 
ווי דאס לעצטע וואֶרט פון פיל אנדערע גרויסע מענטשן, איז פארבליבן. 
ס'ראֶזיקע וואָרט איז נעווען נעווענדט צו זיינע טרייע תלמידים, וועלכע 
האבן אים אַרומגערינגלט זיין טויטנבעט: ,זאֶל דרי מורא פאר גאט אין 
אייך זיין אַזוי שטאַרק ווי דרי מורא פאר מענטש]ן; איר מיידט אויס זינד 
פאר די אויגן פון מענטשן; מיידט זיי אויס אויך פאר רעם געזיכט פון 
יענעם, וועלכער זעט אֶלץ. ‏ - - /-/ 
- = צוליב געוויסע פּאֶליטישע סיבות איז דער סנהדרין אריבערגעפירט 
נעוואָרן פו] יבנה קיין אושא, און פו] אושא קיין ציפורי, רארט האט דער" 
פנהדרי] אין דער צייט פון זיבעטן פאטריארך פון היללסם משפחה דער 
גרייכט צו זיין העכסטן גלאַנץ אין דער פערזא] פון ‏ ר ב י י הוד ה 
ההג שי א, וועלכער האֶט אויך געהאט דעם נאַמען ,,פירשט" אַרערר 
,,הקדוש" (געבאֶרן ארום 186, געשט. אָרום 217), וועלכער איז אויך געה = 
ווען זייער אָנגעזען אין הויפף פון רוימישן קייפער, און איז געווען זייער 
באפריינדעט מיט אנטאנינוסן. 

אָבער איבערהויפט האָט זיך רבינו הקדוש פאַראייביקט דורך דעם 
ואפ ער האט מסדר געווען, פארצייכנט און געשלאסן דימ ש כ ה. 


| וואִַפ עס איז די משנה זע אין די ווייוטערדיקע עמודים פו] אונזער 
ספר ,,עטרת יקותיאל". 








ב 


משנה, הרי נשמה פון דער תורה . עט רה 


צבי יהודה ראבינאָוויטש. 


- ו מ ש 1 ח. 
די נשמה פון דער תורח = 
| (אינהטלט און צוזשמענשטעל) 


ועסם זעקס, 
| ווער ווייסט ט ראפ אל . 
2 איד ווייס, איך ווייס, = | 
כ'זאג עס דיר דאס מאֶל; 
- זעקס טיילן, עפז אויף' אוז זע -- 
איז צעטיולט רי תורח שבעליפה.  -‏ = 
| (פאלקסילידל לויט ,אחד מי יודע") 
0/0 -א-=- 0000 %- 
| דור 20 מ ש ב ה - איז אייננעטיילט אין זעקם ,0 ם ד רוי ם  "‏ 
להוופט-טיילן), | יעדער. ‏ , ם ד ר "- איז פונאנדערנעטיילט אויף 
מ ם כ ת ו ת " (אויסגוס-געוועבן-טראקטאטן), יעדע ,,מסכתא" איז 
פונאַנדערגעצווייגט אויף ‏ ., 5 רק י ם ". (קאפיטלען) און יעדער 
, פ רק" בששטייט פון , מ ש נ ה' םס " (אין תלמוד בבלי) אדער 
פון , ה ל כ ה' = (אין תלמוד ירושלמי). | 
די זעקס סדרום רופן ד אויך ש"ס (דאס איז די ראשידתיבות וו 
, ש'שה ‏ ס'דרים"). 
די זעקס פדרים -- ,ששה סדרי | משנה" -- טראַגן פאלנענדע נעמען 
און באַשטייען פון וז פּאֶלגנדן אינהאֶלט: 
דער ערשטער סדר , זר ע י ם  "‏ איז איונגעטיולט. אין עלף 
, מסכתות", וואָס: באהאנדלען אַלע דינים וועלכע האָבן א שייכות מיט 
די ענינים פון ערד, פעלד און נאֶרטן-אַרבעט, מיט נעוויקפ] או] פירות. דער 
= סדר ,זרעים" איז דער אויטענטישער קוואל פאר דער. לערע וועגן אידיד 
שער. לאנדווירטשאפטלעכער נעזעצגעבונג. = 
0 זר עי"ם " איז פו] משנה הצונויפשטעלער. באשטימט געוואֶרן | 
אלם ערשטער פדר, ווייל לאַנדווירטשאפט איז געווען. די הויפט-באשעפ- 
= טיקונג פון אונזערע אבות בימי המשנה. : 
די ערשטע מסכתא פון סדר ,,זרעים" איז ברכות", ווייל ,געוויקסן" 
זיינען די הויפט-שפייז פון מענטשן, און אין דער מסכתא ווערן באהאַנדלט 
די דינים ווענן די ברכות און אויף וואַפערע געוויקפן וועלכע ברכות מען 
דארף מאכן; אויך ווערן באַהאַנדלט די דינים פון קריאת-שמע. און תפילה 
בכלל, אין וועלכע עם קומען אַריין בקשות וועגן רעגנס אין צייט און וועגן 
גערעטענישן: | | 
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די אלע ענינים וואָפ ווערן באַהאַנדלט אין דער מסכתא ,ברכות" 
האבן דעם צוועק איינצופלאנצן אי[ באַוואוסטזיין פון לאַנדווירט און ערר 
ארבעטער, ווי בכלל ביי יעדן אידן, דעם טראדיציאַנעלן הויפט-געדאנק און 
די ערהאָבענע אידייע, אז ,לה' הארץ ומלואה תבל ויושבי בה" (נאָטם 
איז די ערד אין איר פולקייט, די וועלט און די וואוינער אין איר) (תהלים. 
כ"ד. א'). 

דער סדר , זרעים" באשטייט פון פאַלגענדע עלף מסכתות: ברכות, 
דמאי, כלאים, שביעית, תרומות, מעשרות, מעשרדשני, חלה, ערלה און 
בכורים. | | | 

--2 -- 
]| נאָכדעם ווי אין ערשטן פדר זיינעז פארענדיקט אַלע ענינים פון טאג 
טעגלעכע תפילות, ברכות או] די דינים פון די טעגלעכע באשעפטיקונגען 
ביי ערד, פירות און קרי"טעכצער האֶט דער צוזאמענשטעלער פון דער משנה, 
רבי יהודה הנשיא, נעווירמעט רעם ‏ צווייט ן] סד ר צו די ספעציע- 
לע טעג און צייטן ווען דער איד מוז זיך אָפהאַלטן פון זיין טעגלעכער באד 
שעפטיקונג. 

דער צווייטער סדר רופט זיך , מוע ד " (צייט-פעסטשטעלונ- 
גען) או] איז געווידמעט אַלע אידישע פייער-טעג, ווי שבת און ימים-טוה. 
בים ווי אויך טרויער-טעג און תעניתים, ווען דער אידישער מענטש דארףּ 
מפסיק זיין פון זיון טאָג"טעגלעכער באשעפטיקונג און זיך אויפפירן לויט 
די דינים און מנהגים, וועלכע כאראקטעריזירן דעם אינהאַלט פון דעם 
געגעבענעם טאֶג, וואִס פאַלט אוים אין געוויסע צייטן פון יאֶר. = 

כמעט פאר יעדן ,,מועד", וואִם פאַרדינט א געוויפע הפסקה פון דער 
וואָכעריקער באשעפטיקנג, איז געווידמעט א ספעציעלע מסכתא. 

פּאֶלגנדע צוועלף מסכתות זיינען דא אין צווייטן סדר, ,,מועד": שבת, 
עורובין, פסחים, שקלים, יומא (יום הכפורים), סוכה, ביצה (וועגן מלאבות 
וואַס מען מעג און מען טאֶר ניט טאֶן אום יום-טוב), ראש השנה, תענית, 
מנילה, מועד-קטן, חגיגה (וועגן עולה לרגל זיין קיין ירושלים אום פסח,, 
שבועות און פוכות). 


-ג- 


באַהאנדלענדיק אין ערשטן ר ,,זרעים" די פלוכט טן פון א אידן ביי 
דער ערר-אַרבעט און אין דעם צוויימן סדר ,,מועד", וועגן די פליכטן פון 
א אידן אין זיינע פייער-טעג, אויף שמחות און אין טרויער; ווערט אין 
דריטן סדר באהאנדלט די פליכטן פון מא[ און ווייב. 
דער דריטער סדר רופט זיך טאקע | , נ ש י ם *" (פרויען) און באד 
האַנדלט אלע ענינים, וואָפ האָבן א שייכות. צום פאַמיליען-לעב]ן.: . 
דער רריטער סדר ,נשים" באשטייט :פון ‏ פאֶלגנדע -זיבן מסכתות: 
יבמות, כַתובָות, נדרים, נזיר, סוטה, גיטין או[ קדושין. 
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דער פערטער סדר רופט זיך , נ זי ק י [" (באַשעדיקונגען). 
אין סדר "נזיקין" ווערן באַהאַנדלט ערל ע ענינים וועגן מאטעריעלן 
ישאָדן, אַרער פיזישע באשעדיקונגען, וואִם איין מענטש קען דעם צווייטן 
גורם זיין; אויך פראגן פון ארבעטס-געבער און אַרבעטס-נעמער, ווי אויך 
געזעצן ווענן שטראפן און טויט-שטראפן פאר געוויפע פאַרברעכנס. | 
דער סדר ,נזיקין" איז דער אידישער קרימינעלער און ציווילער ין- 
.ריספרודענץ-קאֶַרעקם, אין וועלכן עס איז דייטלעך און בולט אויסגעדריקט 
נעוואָרן דער אידישער אייגנאַרטיקער עטישער צונאַנג ביים פונאַנדער- 
-קלייבן זיך אין סאציאַלע פראגן, עקאָנאַמישע פראַבלעמען, געזעלשאפטלע- 
= בע באציאוננען ווי אויך וועגן דעם. אידישן געריכטס-וועזן בכלל און די 
-באַציאונגע] פון מענטש צו אייגנטום בפרט. 
דער פערטער סדר באַשטייט פון פאֶלגנדע צען מסכתות: בבא-קמא, 
בבא-מציעא, בבאדבתרא, סנהררין, מכות, שבועות, עדיות, עבודה-זרה, 
.אבות און הוריות. ‏ 0/0 | | | 0/0 
-- | - 
דער פינפטער סדר : 1 ד ש י ם " (הייליקטימער) באַהאַנדלט 
.אַלע ענינים, ואס זיינען נוגע די דינים ווען דער בית המקדש איז גע- 
שטאנען אין זיין פראכט או] די עבודה איז אנגעפירט געוואֶרן, און אויך 
די דינים וואֶס וועלן אָנגעווענרעט ווערן, ווען דער בית המקדש וועט צו- 
.ריק אויפגעבויט ווערן. אויך ווערן באַהאנדלט אין דעם סדר די דינים. 
.וועגן כשר'ע שחיטה, און וועלבע גילטן אויף שטענדיק און אומעטום ביז 
-היינט צו טאָג. | 
די עלף מסכתות פון סדר ,,קדשים" זיונען: זבחים, מנחות, חולין (אַלַע 
דונים, וואָם זיינעז נוגע שחיטת עופות און בהמות פארן טאִגדטעגלעכן 
געברויך), בכורות, ערכין, תמורה, כריתות, מעילה, תמיר, מדות און קנים. 


--[- 


דער לעצטער און זעקסטער סדר איז ,, ט ה ר ו ת". (ריינקייט) 
.פארנעמט זיך מיט דינים פון היגיענע. וואָרום דער מענטש מוז זיין ריין 
או] זויבער; אֶפהיטן זיך פון אָנרירן א] אומריינע זאך, ווי צום ביישפיל אַ 
קערפעך פון א פארשטארבענעם מענטשן אָדער, להבדיל, 8] אומריינע 
בהמה, חיה; און בכלל אלע ענינים, ואס האֶבן א שייכות פוז טומאה, 
טהרה און ווי א פרוי דארף זיך נוהג זיון בעת די מאָנאטלעבע (וסת) און 
פראגן וועגן דיזענפעקציע. | 

דער סדר באַשטייט פון פאֶלְגנרע צוועלפף מסכתות: כלים, אהלות, . 
נגעים, פרה, טהרות, מקואות, נדה, מכשירין, זבים, טבולדיום, ידים און 
-עוקצין. | | 
| דער הויפט-זין פון דעם סדר איז: אַז די מינדעסטע בשרירונג מיט א 


: 0% 
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,דברדטמא", א ניט ריינער זאך, -- ווערט די טומאה גלייך איבערנע. 
טראגן אויפן מענטשן ארער כלי, > און ביי האַרבע טומאות-פאַלן ווערט 
אויך די אאַטמאפפערע פארפעסטעט און די "לופט איז דארט מטמא, עס 
איז אפהענגיק. פו] דער מדרגה טומאה א. ז. וו. 

אין רעם סדר ,,טהרות" קומט צום אויפדרוק דער מאַדערנער קאָנ- | 
צעפט, וואִס מיר באצייכענע] איצט מיטן באגריף ,,היגיענע" און אפשר ‏ 
האָבז די חז"ל אים פארשטאנען נאֶך העבער. | 

-- וז -- 

אט די גרויפע אֶפשליסנריקע נאַציאָנאַלע ארבעט פון צונויפזאָמלען. 
הלכות וועלכע זיינען איבערגעגעבז. |נעוואֶרן פון ,,מויל: צו מויל"; פאַרציי- 
בענען, צונויפשטעלן, רעדאנירן און פארפיקסירן עס לדורות, וואִפ עס 
האָבן דורכגעפירט די תנאים, האָט פארענדיקט און נעשלאָסן מיט אוי- 
סערגעוויינלעכער אחריות או] איבערגעגעבנהייט ר' יהודה הנשיא, אִדער 
ווי ער איז אונז באקאַנט אַלס ,,רבי" אדער ,רבינו הקדוש". 

דעם חיבור האָט ער א נאַמען געגעבן ,, משנה" וואִסם שטאמט פון ווערב 

,שנה" לערנונג אַדער לערע, וואִס איז די טראַריציאָנעלע תורה שבעל- 
פה וועלכע איז איבערגעגעבן אונז במסורה פון דור צו דור. 
| די משנה איז אַ] אינטעגראַלער טייל פון דער תורה שבכתב און מיר 
קענע] זיך ניט פאַרשטעלן, אז עס האט געקענט ווען עס איז עקזיסטירן 
די ,,תורה: שבכתב" אֶן די אויסטייטשוננעז פוז דער ,,תורה שבעל פה". 
עם וואֶלט געווען א] עם-הארצות אין פולן זין פון וואָרט ווען עמיצער 
דענקט, אַז עס איז דא א מעגלעכקייט צו פארשטיין די תורה-שבכתב אֶן. 
דער תורה שבעל-פה: כ | 
און ווען די חז"ל פרעגן: מנין לשחיטה שהיא מן הצואר? אַדער, 
מניין למילה שהיא באותו מקום? -- הייסט עפ נישט, אז ביז די חכמי. 
התלמוד האט מען נישט געוואוסט וועגן די ענינים, און מען האִט נישט 
מקיים געווען די מצוות; נאֶר פארקערט, די תורה ,,שבעל פה" ווענן דער 
מצוה איז נעווען אַזוי | פאפולער, א במשך. הומן האִט מען במעט שוין 
פאַרגעסן דעם מקור, די באגרינדונג און אויסדרינגונג פון דעם ,,מן התורה" 
און די חכמי התלמוד האָבן בלויז רעסטאוורירט, דערמאָנט און אָנגעוויזן 
די ארויסדרינגונג פון דעם די אין דעם פסוק פון תורה שבכתב. 

די | מ ש נה" איז -- ווי עס עם דריקט זיך אויס דער של"ח = 
הקדוש -- רי | , נש מ ה "7 (ביידע ווערטער האָבן די זעלבע אותיות) פון 
דער תורה, און ווער עס טענה'עט, אַז ער האַלט ניט פון תורה ,,שבע5 





פה", פון דער משנה, דער רייסט ארויס די נשמה פון דער תורה. און = 


דאס איז דער זין פון די ווערטער פון חז"5. ,כל האומר אין לי אלא תורה 
-- אַפילו תורה אין 5ן"; ווייל א גוף אִן א נשמה איז א טויטער קערפער. 
און דאִם איז אויך דער זיז פון רבינו סעדיה גאונ'ס מאמר אין זיין 
קאַמף קעגן די קראים: אי אומתנו אומה אלא בתורותיה' ' (ביידע' תוד 
רות: שבכתב. או בעל פה). | %-/ 


90 | משנה, די נשמה פוז דער תורה > | ע 0 ר ה 
= > וועז מיר באטראכטן יענע חיסטאָרישע צייט און די טראַנסצעדענ" 
טאַלע. נאַציאָנאל:קאטאסטראָפאַלע - געשעענישן, פון ,חורבן- הבית" און 
געבורט פון. אונזער מרכז רוחני; רעם ,,חורבן הארץ" און פארניכטונג פון 
אונזער אידישע פּאָליטישע שטאט*עבקייט און גלויכצייטיקע רעטונג און 
אויפבוי: פון אונזער נאַציאָנאַלער זעלבסטשטענדיקער אינדיווידואַליטעט, 
קומט אויפן זכרון דער געדאַנק פון איינעם אַ גדול יוועלכער האָט געזאנט 
אויפן פסוק ,,ואעבור ע 5 י ך : ואראך מתבוספת בדמיך, ואמר לך בדמוך; 
חיי! ואמר לך בדמיך: חיי!". אַז וועז מיר גייעז איבער ,די בלעטער" 
נעשיכטע פון כנסת ישראל (עלח - א בלאַט; עליך - דיינע בלעטער) זעען 
מיר בלויז הטראישן בלוטיקן קאמף, מיר זעען די כנסת ישראל איינגע- 
טונקט אין איר אייגענעם. בלוט; או] דא] רעדט אַרויפ דער אינערלעכער 
באוואופטזיין ביים נביא:. ,,או] איך האב נעזאגט צו דיר:: אין ריין בלוט 
| לעב!, אין דיין בלוט לעב!" א] אַקטיווער קעמפנדיקער אידישער | פָאֶלק 
לעבט, מוז לעבן :און וועט לעבן! : 0-3 
דער אידישער גורל נאִכן חורבן איז געחתמעט בעווטרו אט אין יע- 
נעם טרויעריקן בין השמשות, ווען דורך: די ירושלימער גאפן האָט זיך. געד 
שלייכט די טראגישע לויה. פון ,,לעבעדיקן-מת" -- פון רבי נוחנן בן 
זכאי --- און אין זיין סימבאֶלישן אויפשטיין ,,תחית המתים" אין לאַגער 
ביים שונא, פאר די אויגן:פון שטארקן רוימער און באזינער אספסינוסן. 
אין דעם מאמענט וועז רבי יוחנן בן זכאי איז געטראגן נעווארן נוך 
| דער ,מתום-מיטה" דורך זיינע תלמידים, האַן איז ביי אים פאַרטיק נגע- 
וואֶרן די בקשה, וואָס צו פעטן ביים שונא-באזיגער או מיט רוח: הקודש- 
דיקן בליק האָט ער געזען די אירישע ,,מימיקרי" (נאַטירלעכע שוץ פאַרב) 
פאר דער נאציאָנאַלער צוקונפט-עקזיסטענץ, וואִם וועט נישט דערלאזן 
צו אסימילירן, אויפלייזן אֶדער פאַרשווינד] צווישן די שכנים פעלקער -- 
רי שאפונג פון א ,מרכז התורה" -- און דעריבער האט ער נגעבעטן א 
| ,קלווניקייט" -- ., יבנה", א קליין שטיקל האפך המלא ביים ים נישט ווייט: 
פון ירושלים און וחכמיה". %-/ 0 
אוז אֶט אין דער ,יבנה" איז פארגעקומען א מין. צ נוייטע התגלות 
פוז מעמד הר סיני", אָט רא האָט זיך אויסגעקריסטאליזירט דער: נאֶד 
ציאָנאַלער לעבנס -עלעקסיר פו] דער אידישער אומה, וועלכער זאֶל אים 
אויפהאלט] אווך אן א טעריטאֶריע, אֶן א מלוכה און אֶן א מאכט. 
אט דא אין ,,ברם יבנה" זיינען אויסגעוואַקפן די. שטאַרקע נייסטיקע 
ריזן דמיגור ווי פוז הדעם בן -גרום, ווּאֶם' איז געוואָרן דער פּראְֶטאֶטיפ פון 
באוואוסטזיניקער \ מסירת נפש; מרביץ. תורה זיין ברבים און :פון אידי- 
שער -אור-גבורה, ווי דאָס האט פאַרקערפערט. בקידוש-השם -- ר" עקיבא. 
+ און הי" זעלבע רוימער, וועלכע: האֶבן-מיט א געוויסער צייט צוריק נע- 
= האט געגעבן יבנה" אל מתנה. צום-,,לעבעדיקן-מת" רבי יוחנן. בן זכאי 
"האבן נאַכהער געמוזט שטארק קעמפן מיט די. גייסטיקע ריזן פון יבנה'ער 
כרם, און אין דעם זעלבן טאג, וועז די רוימטר: האָבֶז אומגעבראכט -אויף 
אַן אכזריותריקן אופן רעם גרויפן] , מגשם" פארווירקלעכער פון וייז ררש 





יכלותיאל משנה, די נשמה פון דער תורה 9410 
פון ,,ואהבת את ה' אלהיך בכל-לבבך ובכל-נפשך --- אפילו הוא נוטל את 
נפשך" -- אֶט אין רעם טאָגי-- זאִגן-מיר --- וואָם עס איז פיזיש אומגע- 
בראכט געוואֶרן און עם איז פאַרגאַנגען די זון פון רבי עקיבא, איז אין דעם 
זעלבן טאָג, לויט די חז"ל, אויפנעגאַנגען א נייע ליכטיקע זון, דער וויחק- 
לעכער יורש פון רבי עקיבא און אלע נייסטיקע ריזן פון ,,כרם ביבנה" -- 
עס איז געבארן געווארן] רבינו הקדוש. און די חז"ל האָבן אויפן צוזאַמענד 
האנג פו] ביידע פאסירונגען זיך אויסגעדריקט סימבאֶליש: ,ובא השמש 
= וזרח השמש" | %-/ | 

או] רבי, אַרער רבינו הקדוש, ווי ער ווערט אָנגערופן אין פאֶלק, 
האָט עס פאַרשריבן ?עולם ועד, אַף אַלַע אייביקייטן, די תורה שבעל פה 
-- די משנח -- וועלכע רינט אַלס צענטראלער וועגווייזער פאר אַלַע אידן 
אין אַלע גלותן און א דאנק דעם איז פארזיכערט געוואָרן די אידישע נא- 
ציאִנאַלע עסויסטענץ פאר אלע צייטן, און ביי אלע אומשטענדז. 
= | די תקופה-קייט וואִָם האָט זיך אַנגעהויבן צו שמידן דורך דעם נינגסטן 
פוז הלל'ס. תלמירדים, דורך רבי יוחנן בן זכאי, וועלכן הלל האט כאראק- 
טעריזירט אֶלם ,, אב לחכמה ואב לדורות" (ידושלמי נדרים) צוזאמען מיט 
זיין ,,יבנה וחכמיה" גערינגלט רורך רבי עקיבא מיט זיין דרש און. ‏ 
מיט. זיין מאַניפעסטאציע פון ,,ואהבת את ה' אלהיך בכל. נפשך אפילו 
יהוא נוטל את נפשך" איז פארענדיקט געווארן דורך רבינו הקדוש: מיט 
דער , משנה". וואס איז נעווארן די ,,נשמה" ‏ פון גאַנצן אידישן פּאֶלק אין 
| אַלע ריאַספּאֶרעם.. | 9% 

די משנה איז -- ווי עס ררוסט זיך אויס. רב שרירא גאון -- גוט 
גע'סרר'ט, פינקטלעך, קלְאֶר, ניט איבערמאָסיק און רייד און פרעציז אי- 
בערגעגעב]ן געווארן די ארבעט. פון דורות. תלמידי-החכמים. - 

אלץ איז אננעגאַנגען לויטן כלל פון ,כל האומר דבר בשם אומרו - -- 
מביא גאולה לעולם", און דאַריבער כאָטש די משנה איז א שאפונג פון 
א קאֶלעקטיוו אי] פארלויף פו] א דריי הונדערט יאר, זיינען ראֶך גנוט אפ" 
געהיט געווארן די נעמען פון די תנאים וועמענס מימרא'ס עס ווערט געד 
בראכט אזוי, אז מיר- קענען זיך שאפן א קְלאֶרן בילד פון די אידייען או 
השקפות פון יעדן תנא באזונדער. | \ 

די משנה איז געוואָרן דער ,,פירער" און דער לעבנס-נוסח פאר איד 
דישקייט למעשה און טאג-טעגלעכן לעבן. 

און א סימן האט איר, די משנה איז אִנגענומען ביים גאנצן אודנד | 
טום און די זעלבע דינט אלם יסוד פאר ,,ביידע תלמודים: הן פאַרן תלמוד 
ירושלמו" או] הן פארן ,,תלמוד בבלו". ‏ | 
| או[ ריכטיק זאָגט דער רמב"ם: אז פון משה רבינו ₪ צייטן ביז רבינו : 
הקדוש האט דאָס אידישע פאֶלק נישט מחבר געווען אזא ספר, וואָס מ'זאל 
אים ,לערנעז ברבים" אַלם' תורה שבעל-פה אזוי ווי די מ ש נ ה און 
וועלכע האִט שריינגעבראכט רעליגיעזן אחדות "אין. אידישן לפ 





05| החמדות, שהתורה נדרשת בהן < ע טרה 


המדות. שהתורה נרך? שת בהן 


' (ועל פי ,האוצר ישראל", ,אנציקלופדיה ישראלית" והמאמר 
'// של אונגרפנלד: ,מוסד, אדם ושיטה") | 


ר' יוחנן כד הוה פשיט קרייה, (חוזר. ושונה) .והוה מטי 

בדין פסוקא. (ומניע לפסוק זה) ,ממולאים בתרשיש" הוה 
אמר: יפה למדני חנניא בן אתי ר' יהושע, מה גלים הל5ו 
בי גל גדול לגל גדול--גלים קטנים, כד בין כל דבור ודבור 

פרשיותיה, | ודקרוקיה | של תורה היו כתובים, ‏ ממולאים. 
בתרשיש .-- זה התלמוד, שהוא כים. הגדול. (מדרש רבה) 


חכמינו ז"ל הפיקו את רוב ההלכות מתוך התורה שבכתב לפי כללים 


| קבועים לכך. כללים אלה מיוסדים על ההגיון ועל חוקי לשון וסגנון, היכולים 


לשמש רוגמה גם לנו בקריאת דברי ספרות לשם הבנתם על בורים. בתחלה 
היה מספר המדות האלה שבע, והלל הזקן היה הראשון שדרש אותם ‏ " 
בפומבי ושהשתמש בהן לפני זקני בני בתירא אחר כך העמידן ר' 
ישמעאל על י"ג מדות; בללים (,,מדות") אלה, שעל פיהם למדו חז"ל ודרשו 
וחקרו את התורה כדי להבין את כונתה, שמשו בעיקר להסברת דיני הלכה 
מן התורה, למצוא יסוד וסמך להלכות ‏ שהיו מקובלות בעם מכבה, או 
להלכות שנוצרו מתוך צרכי חיים חדשים, ואלו הן המדות: 

) וקל וחומר", המדה הראשונה משלש עשרה המדות ,קל 
וחומר" נזכר בפעם הראשונה בפרקי אבות ,פ"א מ"ה; יוסי ב] יוחנן איש 
ירושלם אומר (בן זוגו של יוסי בן יועזר)... ואל תרבה שיחת עם האשה, 
באשתו אמרו קל וחומר" באשת חברו. -" 


המדה הזאת נמצא כמה פעמים בכתבי הקרש, כמו, ברברים הלא 


ב"ז: הן בעודני חִי עמכם היום ממרים הייתם, -- ק"ו -- ואף כי. אחרי 


מותי. = 

יש ק'"ו מפורש וקו ג סתום. 

א)" מפורש כיצר? כי את רגלים רצתה וילאוך ואיך תתחרה. את 
הפוסים. (ירמיה ו"ב ה'). 

ב) וסתום כיצד? נשבע להרע ולא ימיר (תה*' ט"ז), אם להרע 
לעצמו אינו מחליף ק"ו להיטיב לעצמו (ברייתא חב מדות). 

צורת הקל וחומר והגדרתו. | 0% | 

ר' אהרן | ,אבן חיים" בספרו, היה במעט הראשון, | שנתן למדה. זו 
הגדרה מדעית במלים מעטות, היינו: ,שמהות הק"ו היא למד ההשואה 
לשני מנגדים מכח הניגוד". או ביתר באור:.,,שכל ק"ו יש 15 שלשה גבולים. 
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היפרה יאל ,קל וחומר" ו 
יכדרך כל היקש ומופת, והם שלש הקדמות א ידועות "לנו: קולת המלמר. 
וחומרת המלמד, וחומרת הלמד בדבר שהמלמר קל בו. באופן שיש 5נו 
קולת המלמד וניגוד הלמד במה שהוא חמור בזה. וגבול האמצעי הנדרש 
הוא החומַרא אשר נמצאת במלמד הקל, שירצה לסבלה על. הלמד החמור". 


נבאר נא הגדרתו זאת ע"פ דוגמא מן הת?מוד: ומה במקום שהק5 על 
.,,השן ברשות-הרבים" שהוא פטור, החמיר ברשות הניזק לשלם נזק שלם, 
מקום שהחמיר על הקרן ברשות הרבים לשלם חצי נזק, אינו דין שנחמיר 
עליה ברשות הניזק לשלם נזק שלם. ,שן"-הוא המלמד, ויש בה קולא 
.הפטור ברשות הרבים, וחומרא נזק-שלם ברשות הניזק; ו,,קרן" הוא הלמד, 
= ויש בה חומרא שבעלה משלם חצי נזק ברשות הרבים. גבול האמצעי הוא 
.נזק שלם ברשות הניזק. שן וקרן ה] שני מנגדים, האחד פטור ברה"ר 
והשני חייב. ומכח ניגוד זה יוצא לנו למוד ההשואה ברשות היחיד, מפני 
שאנו חנין מן הקל אל החמור, או בדבריו של ה,,אבן חיים": ראובן שקפ 
-בראשון חמור בשני, שמעוז שחמור בראשון, הרי שהאמצעי חמשתף בי- 
ניהם הוא נגודם בראשון. הגבול האמצעי הוא הנידן, והבא מן הדין הזה 
.הוא: ש,קרן" משלם נזק שלם ברשות הניזק. האמוראים בכמה מקומות 
בש"ס עוד חלקו בין עיקרא דדינא וסוף דינא (ועי" רש"י ד"ה מעיקרא 
ידדינא פירכא בחולין קי"ד). 


דעת הרב ר' אריה שווארץ על הק"ו ויתר חמדות 


הרב ר' אריה שווארץ בספרו ,,קל וחומר" סלל לו שיטה חדשה בהשגת 
:חמרה הזאת, כמו בספריו ,,גזרה שוה" ו,,בני] אב", ומוכיח שאין בין הקו"ח 
וההיקש המופתי של אריסטו (דער סיללאניזמום) ולא כלום, רק, שצורת 
הק"ו שונה מעט ע"י קצורה, ,,ודנה תחת מן הבלל אל הפרט מן הפרט אל 
הבלפ", 

יהניתוח התכני, הצורתי והזמני של כל מודה מוכיח, כי כללי המחשבה 
וההיקש של שבע המידות להלל אינם נבדלים במאום מכללי המהשבה 
של החגיון המקובל, מלבד, הבדל הצורה החיצונית. ובניתוח זה מתברר 
-מיד, כי ההבדל הזה שרשו בהבדל שישנו בין דרך המחשבה היהודית לזג .- 
של העמים: שכן העמים חושבים בדרך קונטמפלטיבית, בהדרגה ודנים מן 
והכלל על הפרט, לפי ‏ ה ת ו כ ] , ואילו היהודי חושב בדרך אינדוק- 
טיבית, מן הפרט על הכלל, ודיונו הוא אנתימטי, בדילוגים ובברק מחשבה " 
<מהירה, לפי ‏ ה י ק פ ןו של הדבר. ההבדל הוא, איפוא, רק צורתו ולא 
ימהותו. וכך אפשר לשוות לכל גזירה שווה צורה של אנלוגיה ולכל ,קל 
ווחומר" צורה של פילוגיזם אריסטוטלי, ולכל ,בנין אב" צורה של אינ- 
:דוקציה, ול, שני כתובים המכחישים זאא"ז -- צורת האנטינומיה. דרכי 
:ההיקש המקובלות כיום היו ידועות, איפוא, לחכמינו שנים רבות לפני 
:חכמי יוון, וכבר השתמשו בהם הסופרים. 





4 ,קל וחוטר" עצרת 
>> הדבר הזה. מוכח גם בירושלמי, שקלים, פ"ה: ,א"ר (אחא) אליעזר;:. 
בתוב לעזרא הכהן, סופר דברי מצוות ד' וחוקיו על ישראל (עזרא ז'); 
מה תלמוד לומר פופרדסופר? אלא כשם שהיה סופר בדברי תורה כך: 
היה סופר בדברי חכמים" ופירש בעל ,,קרבן העדה": ,למנות הלכות". 
| אמרנו כי אין, למשל, בין הפולוגיסם: של אריסטו :ובין הקל-וחומר 
שלנו אלא הבדל. צורה בלבד. והדבר יתבאר יותר אם נשווה ?קל | וחומר 
צורת הפולוגיפם ולסולוגיפם --- צורת קל וחומר. 
\ נקח בתור דוגמא את הקל וחומר שהשתמש בו הלל לפני בני בתירא: 
(פסחים ש"ו): 
,ומה תמיד שאינו בעונש: ברת דוחה את השבת, 
<< פסח שעונשו כרת, אינו דין שיהא דוחה את חשבת", 
ונעמידהו בצורת פולוגופים כזה: | 
ה קר מה גד ול ה : כל המצוות הנידחות מפני קרבן התמיד,. 
גם קרבן פסח דוחה אותן; 
ה ק ד מ ה ק טנה: מצוות שבת נידחות מפני קרבן תמיר; 
תולד ה: מצות שבת נידחות מפני קרבן פסח. 
אנו רואים שבק5 וחומר יש רק שני משפטים; ההקדמה הגדולה 
חסרה; אבל נמצא בו נימוקה של הקדמה זו (עונש כרת), וע"י כך נעשת: 
כוחם של שני משפטים אלה יפה מכוח שלושת המשפטים של הסולוגיפם.. 
ועוד מעלה יתירה יש בקל וחומר שאין בו משום ,,פטיציו פרינציפי". 
| ובשאין ההקדמה הגדולה זקוקה לנימוק?+ על זה נעמוד בשניתן לפןד- 
5וגיסם צורת קל וחומר: . 
הנה פולוגיסם אריסטוטלי?: בל בני האדם הם בני תמותח;. 
| | | סוקרטופ הוא אדם; 
סוקרטופ הוא. בן תמותה. 
אך היהודי אינו נזקק לאריכות כזו. הוא דן בקיצור ובדילוג: 
,,סוקרטום שהוא אדם, 
| | משמע שהוא בן תמותה". 
ההקרמה הגדולה נעשית מיותרת. %-/00 
| הרב שווארץ מונה חמש דרגות בהתפתחות הקל וחומר. מהן, הדרגה: 
הראשונה ההמונית, שבה נקרא ,קל וחמור", כלומר: מן הענין הקל למרו" 
על הענין החמור. מכאן עלה לצורת מחשבה מדעית ואז נקרא ,קול: 
נחומר",. הכוונה היתה: למוד מן הפרט על הכלל, לפי ההיקף. וכן גם מדת. 
| שבנין אב" (המידה השלישית של הלל). פירושה: היקש אינדוקטיבי מפרט: 
אחד על | כ מ ה פרטים -- לפי התוכן. | הווה אומר: 
= ה,,קול-וחומר" הוא היקש מן הפרט על הכלל לפי היקפו;. 
ה,גזרה שווה" -- היקש מפרט אחד. על חברו; | 
= הבנין אב -- היקש אינדוקטיבי מן הפרט על הכל5 5פי תכנו.. 
ושלוש תמונות-ההיקש הללו יש להן מתאימות בתורת ההגי ו הנ הכללית. 90 
המידה הרביעית, ,שני כתובים המכחישים זה את זה" היא 





יפופיאל ,קל וחומר" ספ 


ה,,אנטינומיה" שבתורת ההגיון הכללית.. על פי מידה זו, אפשר לנו לייושב \ 
שני כתוָבים המכחישים זה את זה ע"י שעומדים -ע ה,חילוק". (ריםה 
טינקציה). שביניהם. והרי לך שגם חידוש. הגיוני זה מבית מדרשם של 
,האננלים כבר היה ידוע לחכמי התלמוד. -ע5 ידי זה ניתנה לנו הרשות 
ליישב הכחשת שני כתובים על ידי ,,חילוק" (דיסטינקציה), ממילא ניתנת 
האפשרות להרחיב או לצמצם את תחומי החוקים על ידי חילוקים, ולהתאים 
.מתוך. כך את תנאי הזמן לחוק הדתי הקיים לעד. | | 
שלש המדות -- ,בל ופרט", ,פרט וכלל", ,,דבר. הלמד. מענינו" 
ניות ולא הגיוניות הן. אבל תכונתנו הלאומית לחשוב מן ' 
.הפרט םעל הכל ולדון בדילוגים, מתבלטת גם בהן. וביחוד באחרונה, במדת ‏ 
,דבר הלמד מענינו" אנו למדים למצוא את הקשרים והיחסים שבין כל 
יספרי המקרא ולקשרם לאחדות שלמה. באמצעות המידות ,כלל |פרט", 
,פרט וכלל", נגיע' להארה הגיונית של כל מלה ומלה במקרא, ועל ידי 
ימידת ,דבר: הלמד מענינו" נגיע להארה יסינטכסית. כי הפרשנות חקרת ‏ 
.תחילה כל פרשה ופרשה כחטיבה בפני עצמה, ואחר כך חקרה את הפרשיות 
.הסמוכות זו לזו לפי קשרן הפנימי, ואחר כך את הפסוקים, ולבסוף ביררה 
.את הקשר שבין המלה והמושג. יש להבחין, איפוא, ארבע דרגות בהתפת- 
.חותה של המידה השביעית: | %--/ 0 
הקונטקסט של הפרשה החתומה לעצמה;. 
הקונטקסט ההירמינויתי של חלקי הפפוקים הבאים זה אחר זה 
הקשר שבין המלה והמושג.. 0 
| בדרגה השניה, מתבלטת ביחוד התכונה הפסיכולוגית: של היהודי, 
ישעל פיה הולך ועובר ההירמינותיקון מן הפרט אל תכלל ואינו משניח בכל 
הפרטים. 
= ועל כן שלל הרב שווארץ מאת אלה שאינם מצויים אצל כללי ההירמי- 
נויתקה התלמודית, (תורת הפרשנות ומדרש הכתובים על פי שבע המירות 
של הל5) כל זכות לבאר את המקרא, וביחוד את חמשת חומשי התורה. כי 
המחשבה העברית הולכת בקפיצות ובדילוגים, והיא בעלת תפיסה מהירה, 
.ובצירופיה המיוחדים היא פותחת פתח רחב לאפוסיאציות של הרעיונוָת. 
על כן ימצא המבאר והפרשן העברי המצוי אצל כל הכללים האמורים 
-קשרי ענין גם במקומות שפרשן נוצרי (או גם פרשן עברי שאינו מכיר 
בכללי היקש האלה) ימצא בהם ,יתיר" ו,,חסר", ליקויי סגנון, השמטות 
והוספות וסתם ,,שגיאות", הנזקפות כמובן על חשבון ,,טעויות: המעתי- 
קים", על כן ימחק ויסרס, יופיף ויגרע -- ואין נחת. ומשום כך התנגד 
שווארץ 5,ביקורת המקרא" שהשתלטה במאה האחרונה. בשבילו היה ברור 





בהחלט שחמשת חומשי התורה הם ספר אחד |ו,מרועה אחד ניתנו", אם 


כי מקיפים הם זמן של אלף שנים. 
ולפי עדותו של הרב שווארץ כבר הכיר הרלב"ג שהק"ו אינו אלא צורת 
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ההיקש המופתי בצורתו הראשונה. ולפ"ז טעו כל החכמים (וביניהם גם 
רא"ה וויים) שתרגמו את הניב ק"ו לפי הפתגם הרומי: 18[05 80 נצסמוז . 


לפי הרב שווארץ היו להניב עצמו כמה צורות שונות המראות על. 
תקופות התפתחותו מימי כתבי הקדש עד חכמי התלמוד, כי לא היו 
משתמשים בערבוביא. %/-/ | 0 | 

בתורח ובכתובים הניב חזה: ,ה] -- ואיך" או ,הן -- ואף כי".. 
למשל: הן כסף אשר מצאנו בפי אמתחותינו... ,,ואיך" נגנב מבית אדוניך 
(בראשית מ"ד ה'). * ,הן" בני ישראל לא שמעו עלי ,ואיך" ישמעני 
פרעה( שמ* ו" = ן" בעודני חי עמכם... ,,ואף כי" אחרי מותי (דב' 
ל"א ב"ז). , הן" 3 באר ישולם ,אף כי" רשע וחוטא (משלי ו"א. 
ּ ל"א), וישנן עור רוגמאות כאלה. | 


| בימי הסופרים היתה צורת הניב: ,זו" , ואין-צריך-לומר זו". למשל,. 
(שביעית פ"ה א') כל המיוחד למאכל אדם ואין צריך לומר לבהמה. (ב"מ' 
פ"ד י"א), אין מערבין פירות בפירות, חדשים בחדשים ואין צריך לומר 
חדשים בישנים. (ע"ז פ"א ח'), אין משכירין להם בתים בא"י ואצ"ל שדות,. 
ער שהתפתחה הצורה הנודעת בשם ,קל וחומר". אמנם לפי דעתו וראיו- 
תיו של החכם הזה, טעות היא לקרא קל בפת"ח, ולהרכיב תאר השם עם. 
שם עצם, וצריכים לקרא ,קול וחומר". ובאמת מצא כמה כתבי-זיד מן 
הפפרא אשר בהואטיקאן ובבית מררש הרבנים בברעפלוי, וכתב-יד אחד" 
מהספרא אשר בהואטיקאן הוא עם הנקוד הבבלי, ובכל מקום שמוזכר ,,ק5 
וחומר" מראשית הכ"י עד סופו, כתוב ,קול" מלא ומנוקד חול"ם ובכן 
הקריאה קל היא משובשת, (לפי הגדרתו של הרב לנדוי מיהניסבורג). 


ב) ,גזרה שוח" 


המדה השנית מי"ג מדות שהתורה נדרשת בהן (תורת כהנים פ"א: 
ד'). אין אדם דן ג"ש לעקור דבר מן התורה, ואם דן כן, חייב נדוי (ש"ע. 
יו"ד סי' של"ר מ"ד). הגזרות שוות נבדלות *כמה מינים: | 


א) 5 ב א ר ה םס תו ם מ [ן ה מ פ ור ש, למשל, די 
התורה ,,כי תקנה עבד עברי" אין אנו יודעים אם המשמעות ,עבר שהוא. 
עברי" או ,עבדו של עברי" אפילו עבד כנעני שעובד אצל עברי, ת"ל 
- במקום אחר ,כי ימכר לך אחיך העברי", עברי, עברי לג"ש, מה להלן בבן: 
זשראל הכתוב מדבר אף כאן בבן ישראל (מכילתא ורש"י פ' משפטים). 
וכז "הרשו ג"ש לענין ענוי של יום הכפורים (יומא ע"ד). 


ב') לבאר פרטי הדין מפפוק אחד לחברוה 
כמו לענין פפח אם הוא דוחה את השבת, ובא הלל הזקן ודן ג"ש נאמר:> 
,,מועזיו" בפסח ונאמר ,,מועדו" בתמיד מה להלן דוחה שבת אף כאן דוחה" 
שבת (פסחים ס"ו). 

ג') לפעמים ילפינן | ג" ש מ ש תי מלים אף ש א<ינך 
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דומות ב מב טא רק ב מוב ן, כמו, ר' שמעון שלמד בג"ש 
שחיטה מטביחה, אך ר"מ לא רצה לדון הג"ש הזאת (חולין פ"ה, יבמות 
ו"ז). > 0 
67 לפעמים היתה הג " ש. מקובלת א ך נחלקו החכמים 
מ א יהז ה ת יב ה נ ל מ ד ה , כמו, אונס ומפתה השוים בקנם 
חמשים שקלים, ר' עקיבא למד מהתיבה לא אורשה" ור"י הגלילי למד 
מתיבת ,,בתולה" (כתובות ל"ח). 

ה') לפעמים נמסרו רק התיבות של הנ"ש, וחז"ל בקשו לסמוך 
אליהן הענינים, כמו הג"ש של ,טומאתו טומאתו" אשר. בקשו חכמי 
התלמוד למצוא מאיזה טמא לילף, עד כי בא רבא ומצא כי ילפינן כל 
הדברים, שנאמר בהם ,טומאתו" בויקרא, מכל מומאתו", שנאמר במדבר 
(שבועות ז'). 

") ויש עוד ג"ש שלא נמסר לחכמים לא התיבות ולא הענין אך 
הדרשה ידועה ולכן חוקרים לדעת ולמצוא אותה ע"פ ג"ש, כההיא דרבי, 
שאמר אקרא אני חיה, בהמה למה נאמרה? אלא בהמה לנ"ש. קרי רבא 
עליה דרבי ,,דולה מים מבארות עמוקות" ‏ (שבועות ז', כריתות אות ג). 


ג') בנין אב". \ 
זוהי המדה השלישית שחתורה נדרשת בהן בהלכה ובהגדה. והיא ענין. 
| שבא מפורש במקרא אחד וממנו למדין דבר דומה שאינו מפורש במקומו . 
בתורה. ולכך נקרא ,בנין-אב", שהמלמד הוא כ,אב" והמלומדים ממנו 
כיוצאי ירכו. וקרי ,בנין-אב" היכא דבעי למילף חדא מתרתי ר"ל דבר 
הדומה לשני דברים הדומים זה לזה במקצת, אבל אינו קורא בנין אב 
היכא דיליף חד מחבריה כי זה הוא ,מה מצינו" ולא ,בנין-אב", ונקרא 
בנין אב מפני שהוא כשתי אבנים ועל גביהן אבן אחת, כלבנה על גבי 
אריח, וזה הוא בנין, אבל אבן על גבי אבן אחת לאו בנין הוא דהכי לא 
קאים. 0% | 

בנין אב מכתוב א חד: 

נאמר אצל חג המצות: אך אשר יאכ5 5ב נפש הוא לבדו יעשה 
- לכם, התור הכתוב אוכל נפש בפסח, ובשאר מועדים לא התיר? אלא זה 
בנה-אב" לכל המועדים. 

מ ש ני כ תוהבים 

נאמר במומי אדם גבן או רק ולא נאמר יבלת ובמומי בהמה חשיב 
יבלת, ואמרו חז"ל כל מקום שנאמר בו סתם מום נותנין עליו מומי: אדם 
ומומי בהמה, (תו"כ ובנין יהושע על אדר"נ פל"ז). השני כתובים שלמדין 
מהם היינו דוקא שיהיו צריכין לגופם, ולא היינו יכולים ללמוד אחד 
מחברו. - - 0/9 | 
| ויש בנין אב מארבעה. כתובים: | 

לא הרי השור כהרי המבעה ולא הרי המבעה כהרי השור, ולא זה 
שיש בהם רוח חיים כבהרי האש, ולא זה וזה שדרכן לילך ולהזיק כהרי 





ב | ,בלל ופרט" -- ,פרט וכל?" --" עטצרת 


הבור שאין. דרכו ובו' הצד השוה שבהן וכו" אף כל הדומין להם באלו 
(ב"ק פא "א'). 3" - . 
"7 מה מצינו | 
,מה מצינו" אינה נחשבת למדה מיוחדת אבל נכללת בבנין אב וה 
מדה אחת (עי' מנחות ע"ו רש"י; זבחים ג' ותוס' שם) ומה מצינו היא 
שלמדים חרא מחדא .היינו דבר פרטי מדבר פרטי כמו אחות-אשה מאשת ‏ 
אח (יבמות ז'). בעל מיפר נזירות אשתו במה מצינו מנדרים (נדרים ד 


ד) כ5לל ופרט. %--// // 

= זוהי המדה ‏ הרביעית מי"ג מדות = שהתורה נדרשת בהן. / 

מבחינה סגנונית מענינת מאר המדה: כלל. ופרט אם כתוב בתורה 
איזה משפט -הכולל פרטים רבים, ואחריו מנוי פרט אחד או שנים : מכל 
הפרטים הכלולים בו אנו למדים מזה: כי כונתה של התורה היתה להוציא . 
מתוך הכלל את כל שאר הפרטים (,,אין בכלל אלא מה שבפרט'). שאם 
לא כן, 5מה בא הפרט אחרי הכלל? ‏ .. 


דוגמא, כתוב: אדם כי יקריב' מכם קרבן לה', מו הבהמה,: מן הבקר 
ומ[ הצאן תקריבו את קרבנכם" (ויקרא א' ב'). ,,הבהמה" זהו כלל, כי. 
הוא שם כולל גם לחיות, ואפשר היה לומר, כי מותר להקריב קרבן מכל . 
מיני החיות, שהחיה בכל5 בהמה היא; אבל, כשהכתוב מפרט מיד. ,,מן 
הבקר ומןז הצאן" הרי היתח כונתו לאמור: שרק אלה ,בקר וצאן" ראוים 
לקרבן, אבל יצאו החיות מכלל בחמה והן מתמעטין מקרבנות. | 


ה פרט וכלל.. 0 0/0 
זוהי המדה החמישית מו"ג "מדות- : שהתורה. נדרשת בהן, וזוהי מדה 
לעומת הרביעית, שמהנוסח הכללי אפשר ללמוד על הפרט לדוגמא: כתוב 
בתורה בענין השבת אבידה: , וכן תעשה. ל, חמורו" וכן תעשה.- ל,, שמלתו" 
וכן תעשה 5,כל אבדת אחיך" אשר תאבד :ממנו ומצאתה לא תוכל. 
להתעלם" (דב' כ"ב ג). | 
ובכן אנו רואים שמינה הכתוב פרטים כן תעשה ,,לחמורו" וכז תעשה | 
,,לשמלתו" א"כ למה ‏ נאמר אח"כ הכלל' וכן: תעשה ,,לכל אבדת -אחיך"? 
אלא שהכלל הזה בא להוסיף על יתר הפרטים ולהורות ממנו שצריך + אתה 
> להשיב אבידת כל דבר. 


ו) כלל ופרט וכלל אי אתח דן אלא כעין הפרט. 

זוהי המדה הששית מי"ג מדות שהתורה נדרשת בהן = 

| לדוגמא: כתוב בתורה בענין שומר חנם: ,על כל דבר פשע, ע5 שור 
על חמור על שה על שמלה, על כ5 אבדה, אשר יאמר כי הוא זה עד 
האלהים יבא דבר שניהם אשר ירשיען אלהים ישלם שנים לרעהוּ" (שמות 
כ"ב ח' .)6‏ | -. 0 9%-/-/ 
א) ,על כל דבר פשע" (לחיוב שבועה) זהו כלל, 
ב') ,על שור ועל חמור" זהו פרט, 





יפוהי א ל המרה השביעית וחשמינית 9 
ג') ,על כל אבדה" עוד פעם בל5, 
כאן אנו רואים בענין אחד ,כלל ופרט וכלל" ואנו אומרים. שאת 
הכלל אי אתה דן אלא בעין הפרט, מה הפרט מפורש: דבר המיטלטל 
וגופו ממון, אף כל דבר המיטלטל וגופו ממון, (חייב שבועה) יצאו קרקעות 
שאינם מטלטלים, יצאו עבדים שהוקשו לקרקעות, יצאו שטרות שאין גופן 
ממון, וממילא אי אפשר לחייב עליהם שבועה. 


ז) מפלל שהוא צריך לפרט, ומפרט שהוא צריך לכלל. 

זוהי המדה השביעית מי"ג מדות שהתורה נדרשת בהן. - 

מדה זו אינה רומה למדת ,כלל ופרט" מפני ההבדל הגדול שיש 
ביניהן והוא: במדת ,,בכלל ופרט" כל אחד בפני עצמו הוא ברור ומפורש, 
והשאלה היא רק: למה פרט אותו הכתוב ביחוד, אם בפסוק הוא כבר 
נכלל בענין, או להפך אם ,הכלל".ברור למה הוציאו הפסוק אח"כ ופרטו? 

למשל: בענין הקרבן כתוב: אדם כי יקריב מכם קרבן מן , הבהמה", 
מן ,הבקר ומן הצאן" הלא -- הכלל -- , הבהמה" אינו צריך לפירוש 
הפרט ,בקר וצאן", והפרטים ,בקר וצאן" אינם צריכים לפירוש הכלל 
(,בהמה") מפני שידוע לכל אחד שהם בכלל בהמה! וא"כ מתעוררת 
השאלה ההגיונית למה נפרטו? וע"כ אנו לומדים ודורשים: שאין בכלפ 
הזה אלא מה שבפרט, והפרטים משמשים לדונמא כדי להוציא ממשמעות 
הכללי ,,הבהמה" את החיות. 


אבל המדה השביעית זו באה ללמר לנו במקום שהכלל צריך (לפירוש) 
לפרט או מפרט שהוא צריך (פירוש) 5כלל, יען שכל אחד בפני עצמו 
אינו דידברור ומפורש ואפשר לטעות ולנתנו לענין אחר, והפרט בא 
לפרש ולהעמידו על משמעותו הנכון ולפיכך הכלל הזה נקרא: כלל שהוא 
צריך (לפירוש) הפרט. כנון דוגמת הכתוב: ואיש איש מבני ישראל ומן 
הגר' הגר בתוכם אשר יצוד ציד חיה או עוף אשר יאכל, ושפך את דמו 
הוכסם הו ב ע פ ר " (ויקרא י"ז, י"נ). בפסוק הזה אנו מוצאים 
בלל ,וכסהו" -- שהוא צריך לפרט -- , בעפר". 
מפני שההוראה הראשונה +המקורית -של המלה ,בסה" מובנה במושג 
| הסתרה ,הפתר דבר" כמו שאנו מוצאים ,וה' אמר ה מ כ ם ה אני 
מאברהם אשר אני עושה" (בראשית י"ח י"ז) וכז , ונאמן-רוח מכסה .דבר" 
(משלי י"א י"נ) וכן כל הכיפויים שבתורה. 

| וגם בעניננו לו היה בתוב רק הכלל ,,וכסהו" סתם (את הדם) הייתי אומר 
שאפשר לכסות, זאת אומרת, להפתיר את הדם מעיני אנשים על ידי כפיית 
כלי או על ידי חיפוי כסות או בגד על גבי הדם. וע"כ פירש הכתוב את 
הכלל בפרטו, איך צריכים להבין כא] את המושג כיסוי שהוא רווקא 
, בעפר" על ידי בלילת ועירוב הדם ע ם ה ע פ ר. | | 
ח)כל דכר שחיה בכלל ויצא מן הכלל -- ללמד יצא; ולא ללמר 


על עצמו יצא אלא ללמד על הכלל כלו יצא. ‏ 
הנה, לרוגמא, בענין הבערה בשבת כתוב: | לא תבערו אש בכל מוש- 
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בותיכם ביום השבת (שמות ל"ה ג'), באמת הלא מלאכת ההבערה כבר 
נכללה בצווי של ,, לא תעשה בל מלאכה" (שמות ב' י') ולמה יצאתה מלאכת = 
זו ופרטה בכתוב מיוחד? ללמרך שאם עשה ההבערה ביחד עם מלאכות 
אחרות בהעלם אחדך, שחייב על ההבערה בפני עצמה; ולא עוד אלא 
\ שהכתוב הזה משמש לרוגנמא ומלמד על פרטים אחרים (ומפרש). הכל5 
הראשון כולו: מה על ההבערה חייב בפני עצמה, אף על כל מלאכה ומלאכת 
בפני עצמה חייב. 


ט) כל דבר שהיה בכלל -- ויצא | לטעון טועו אחר, | שהוא 
כענינו: יצא להקל ולא להחמיר. 

זוהי המדה התשיעית מי"ג המדות שהתורה נדרשת בהן. 0 

לדוגמא, כתוב בתורה: ,ובשר כי יהיה בו בעורו שחין ונרפא". 
(ויקרא י"נ י"ח) או ,בשר כי יהיה בעורו מכות אש" וכו' (שם כ"ד) 
והלא ,שחין ומכוה" בכלל ננעים היו וכבר נאמרו שם כל הדינים ולמה 
הוציאם הכתוב מכללם? ומכיון שהוצאו מהכלל ונזקק הכתוב לפרטם 
ולפרש בהם דין הטומאה בפני עצמם, ושינה מעט את דינם, במה שהקל 
אותם בזה שאי[ צריכים ,,הסגרדשני", וגם לא נזכרו בם החומרות שנזכרו 
= בנגע ,,המחיה", זאת אומרת, שאחרי שפרט את ה,שחין .והמכוה" הזכיר 
= רק מקצת חומרות מטומאות-הנגעים ולא כל החומרות, אנו לומדים מזה, 
שהפרט הזה יצא להקל מעליו כל יתר החומרות הנהוגות בכלל נגעים, ‏ 
אבל נהוגות בו. כל ,,ההקלות" שיש בכלל נגעים כגון: למטה מב' מראות 
אלו ,והפךד כולו לבן." 


ואף על פי שבכתוב שיצא ,הפרט" להקל לא נתפרשו בל ההקלות" 
אבל מפני שאנו רואים שהכתוב הקיל ,בהפרט" הזה ענין אחד וממילא 
אנו מקילים 15 כל הקולות הנהוגות בכלל הנגעים. ‏ - 

אבל אם יצא פרט אחד להחמיר על עצמו, אז, לחיפך נחונות בפרט 
הזה יתר כל החומרות שיש בכלל שלו, לא הקלות" שיש בבל מפני 
שאנו רואים שהתורה החמירה עלין. 


י) כל דבר שחיה בכלל, ויצא לטעון טוע אחר שלא בטנונר יצא 
להקל ולהחמיר. | 

פירוש: להקל, שמקילים בו מ הדין הראשון, מחמירין: לתת: על 
הדי[ שנתפרש בו. 

זוהי המרה העשירית מי"ג המדות שהתורה נדרשת בהן ‏ | 

דוגמא: כתוב בתורה: ,ואיש או אשח כי יה" בו נגע, בראש או 
בזקן" (ויקרא י"ג כ"ט). והלא ראש וזקן כבר נכללו והיו בכלל עור ובשר: 
שעליהם כבר מדובר בכלל נגעי העור והבשר, וכשיצאו הפרטים הללן' 
,הראש והזקן" בפני עצמם ולטעון טועז אחר שלא כענינו, מפני שהם 
מוסבים על אודות ,,טומאת-נתק" ונגע זה כלול רק בשמו אבל אינו כלול 
במהותו עם שאר הנגעים, וע"כ אנו למדים שצרוכים בענין. כזה להקל 
ולהחמיר: 
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6% להק?ל: אע"פ ש, שער לבן או מחיה" משמשים בכלל הנגעים 
לסימן טומאה, אבל כאן ב ראש וזקן" אינם מטמאים. 
יב') ולהחמיר את הפרטים הללו (הראש והזקן): שיטמאו אותם 
בסימן ., שער צהוב" אע"פ שהספימן הזה אינו משמש בכלל הנגעים לסימן 
טומאה, מפני שהחומרא הזאת בפירוש נתפרשה ב,ראש וזקן". 


| יא) כל דבר שחיה בכלל, ווצא לדון בדבר החרש, אי אתח יכול 
להחזירו לכללו, ‏ עד שיחזירנו הכתוב לכללו בפרוש. 

זוהי המדה האחת-עשרה מי"ג המדות שהתורה נדרשת בהן. 

דוגמא, בענין טהרת מצורע, כתוב בתורח: ,ושחט את הכבש במקום 
אשר ישחט את החטאת ואת העלה במקום הקדש", כי ,כחטאת האשם" 
וגו" (ויקרא י"ד י"ג) ,,כבחטאת האשם" מה ת"ל? ללמד לפי שיצא מצורע: 
מז הכלל, מ,,בלל שאר אשמות" כדי לידון בדבר החדש ,בבהן יד ובבהן 
רגל", הייתי יכול לומר שאינו טעון גם מתן דמים ואימורים על. גבי 
המזבח, לפיכך נאמר: ,,כחטאת האשם".ללמד: ‏ מ ה חטאת, טעון מתן- 
דמים ואימורים על גבי המזבח, אף , אשם" כך. 


יב) דבר הלמד מענינו ודבר חלמד מטופו. 

זוהי המדרה השתים עשרה מי"ג המדות שהתורה נדרשת בהן. 

א) עד ב ר הל מ ד מע נינו" פירוש: כל דבר פתום, 
שאינו מפורש במה הכתוב מדבר, מבררים אנו מן הענין המפורש הסמוך 
לן, | 

דוגמא: כתוב בתורה: ,לא תגנב" (שמות כ' ט"ו) הרי אין אנ 
יודעים אם זו אזהרה ל,גונב נפשות" או אינה אלא אזהרח 5,גונב ממון"9. 
וכא] אנו מבררים מענינו: צא ולמד ג' מצוות אמורות בענין זה, שתים 
מפורשות ואחת סתומה וא"כ נלמוד סתומה ממפורשות באיזה ענין הכתוב 
מתעסק? במיתת בית רין, שנאמר: ,%א תרצח" (שם י"ג), ,לא תנאף" " 
(שם י"ד) ועל כן אנו דורשים שאף אזהרת ,לא תנגנב" גם כן מכוונת 
לגונב נפשות, וכן בל כיוצא בזה. ‏ | | 

ב') ,ודבר הלמד מסופו" זהו לימוד הדבר מענין עצמו. לדוגמא: 
כתוב בתורה: כי תבאו אל ארץ כנען אשר אני נתן לכם לאחזה ,,ונתתי 
ננע צרעת בבית ארץ אחזתכם" (ויקרא י"ד ל"ד). ולא נודע באיזה בית 
הכתוב מדבר? אם בית עצים, או מיריעות או מאבנים. אבל כשהוא אומר . 
בסוף הענין עצמו: ,,ונתץ את הבית, את אבניו, ואת עציו, ואת כל עפר 
הבית" וגו' (שם מ"ה) צריכים אנו ללמוד מזה: שגם בראש הענין מדובר 
על אודות בית הבנוי ,,מעצים ואבנים ועפר". | 


יג) שני כתובים | המכחישים זה את זה, עד שיבוא הכתוםב 
השלישי ויכריע ביניהם. . 0 

זוהי המדה השלש עשרה מי"ג המדות שהתורה נדרשת בהן. 0 

לרונמא: כתוב אחד אומר: ויאמר ה' אל משה כה תאמר אל בני ישראל 





2 | | %'ב מדות באגדה עצט רה 
אתם ראיתם ,,כי מ] השמים דברתי עמכם" (שמות. כ' ב"ב), וכתוב אחד 
אומר: ,וירד ה' על הר סיני אל ראש ההר" וגו" (שם י"ט כ') הא כיצד? 
ובא הכתוב השלישי והכריע ביניהם, זאת אומרת בירר לנו ,מז השמים 
השמיעך" את קולו ליפרך, ו,על הארץ הראך" את אשו הנדולה וגו" (דב' ‏ 
ד ל"ן). \ . 
מאופן ההכרעה הזאת אנו מבררים גם מקומות אחרים כאשר הפפו"- 
קים מכחישים זה את זה עד שבא פסוק שלישי ומכריע ביניהם. | 


| המדה הששית של הלל וכיוצא בו ממקום אחר לא נשנית אצל רבי 
ישמעאל (עי' הקדמת ספרא דבי רב (תורת כהנים) הוצאת וויים ווין 
4) אבל בפירוש המיוחם לרב פעדיה גאון שנעתק מערבית לעברית ע"י 
ר' נחום והרפיפו שעכטער בבית תלמוד (ח"ד 297) נראה כי הגאון חושב 
מבנין אב מכתוב אחד מבנין אב משני כתובים למדה אחת, והפריד בין 
דבר הלמד מענינו ודבר הלמד מסופו לחשבם לשתי. מדות. 


ליב מדות באגדה 


ברייתא דל"ב מדות מיוחפת לרבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי. 
בין המדות האלה יש אחדות מהראשונים שנשנו להלכה, וגם בין המדות 
שחידש הוא ישנן שנוכל להשתמש בהן להלכה, אך רובן הן לאגדה ובפרט 
לדרוש ולבאר כתבי הקדש בין להלכה בין לפשט הכתובים. עליו נאמר 
,כל מקום שאתה מוצא דברי ר' אליעזר בנו של ריה"ג עשה אזניך 
כאפרכסת" (חולין פ"ט). הגאונים לא הביאו את הברייתא הזאת, ואלה 
מן הקדמונים שהביאו את הברייתא או זכרוה: ר' משה הדרשן בילקוטו 
מדה א' וירא רמז צ"ב, מדה ב' נח רמז נ"ז, מדה ג' ראה רמז תתע"ה, 
מדה ח' שמות רמז ק"ע, מדה י"ג בראשית רמז ט"ז, מדה י"ד האזינו 
רמז תתקמ"ב. ר' יונה אבן גנאה הביא ממנה בהרקמה מדה י"ט (צד 
4). 9% | / 
והרד"ק בפירושו (ירמיה ל"ג, כ"ו) אומר כי ר' יונה הביא בשער 
ב"ח מפ' הרקמה מדה כ' וכותב: וכן נאמר בל"ב' מדות של ר"א בן ר"י 
הנלילי. = | | | | | 00 

רש"י. הביא ממנה בפירושו על תנ"ך כמה מדות, ובש"א א' י"א 
אומר: זו מצאתי באנדה של ר"י הגלילי, ובפירושו על הש"ם (הוריות ג', 
ד"ח צבור מייתי) הביא ממנה דבר שלא נמצא בברייתא שלפנינו ואומר; 
וכן בל"ב מדות מצאתי. | | 

הרמב"ם הביא ממנה בספר המצות (עשין ל"ז) מדה י"ז בנופהא 
אחרת, ושם (עשין ה') מביא בשם משנתו של ר"א בנו של ריח"ג, מניז 
לעיקר תפלה מצוה+ מהכא: את ה' אלהיך תירא ואותו תעבוד, ואין זה 
5פנינו, ואולי כיון לברייתא אחרת לר"א או שהיה לפניו נופח אחר. גם 








יפסוהריאל 5"ב מדות באגדה | 3 


הרשב"ץ הביא ממנה דבר שאינו לפנינו בברייתא, בפירושו לפיוט ברוך 
אשר אשש (חפש מטמונים צ"א). ר' שמעון מקינון הביא כל הברייתא 
בספרו כריתות וספח אליה הערותיו. 


מדות ר"א בנו של ריח"ג. 


ואלה הן מדותיו: א') ברבוי; ב') במיעוט; ג') ברבוי אחר רבוי; ר') 
במיעוט אחר מיעוט; ה') בקל וחומר מפורש; ו') בקל וחומר פתום; ז') 
בגזרה שוה; ח') בבנין אב; ט') בדרך קצרה; ") בדבר שהוא שנוי; י"א) 
- מחבור שנחלק; י"ב) מדבר שבא ללמד ונמצא למד; י"נ) מדבר שאחריו 
מעשה והוא פרטו של ראשון; י"ד) מדבר גדול שנתלה בקטן הימנו להשמיע 
האזן בררך שהיא שומעת; ט"\) משני כתובים המכחישים זה את זה עד 
שיבא הכתוב השלישי ויכריע ביניהם; ט"ז) מדבר שהוא מיוחד במקומו; 
י"ז) מדבר שאינו מתפרש במקומו ומתפרש במקום אחר; י"ח) מדבר 
שנאמר במקצת והוא נוהג בכל; י"ט) מרבר שנאמר בזה והוא הדין בחברו; 
כ') מדבר שנאמר בזה ואינו ענין לו אבל הוא ענין לחברו; כ"א) מדבר 
שהוקש לשתי מדות ואתה נותן לו כח היפה שבשתיהם; ב"כ) מדבר 
שחברו מוכיח עליו; ב"ג) מדבר שהוא מוכיח על חברו; כ"ד) מדבר שחית ' 
בכלל ויצא מן הכלל ללמר על עצמו; ב"ה) מדבר שהיה בבלל ויצא מן 
הכלל ללמ על חברו; כ"ו) ממשל; ב"ז) מלשון נופל על לשון; ב"ח) 
מנגד; כ"ט) מלשון גרמטיא; 65 מלשון נוטריקו]; ל"א) מוקדם שהוא 
מאוחר בענינו; ל"ב) מוקדם שהוא מאוחד בפרשיות. 

בהקדמת מדרש הגדול (הוצאת שעכטער קעמברידזש 1902) נמצאתה. 
הברייתא הזאת במספר ל"ג מדות, מדה כ"ט נחלקה לשלש, מדה כ"ז 
נחסרה לגמרי. / 

באור הברייתא: 


ר' יעקב רייפמאן בספרו המיוחד משיב דבר (ווין 1866) מפרש את 
הברייתא הזאת באופ]ן נעלה, ותמצית דבריו הם: 

א ,ברפוי", כמו את ה' אלהיך תירא לרבות ת"ח (פסחים כ"ב); 
תרימו גם אתם לרבות את השליח (קדושין מ"א). 

ב ,,במיעוט", כמו: וימח את כל היקום וגו' וישאר אך נח (ב"ר 
סוף פל"ב). ר' הונא בשם ר' יוסי, ,,אך" מיעוט, שאף הוא היה גונח שם 
מפני הצינה. | | 

ג') ,ברבוי אחר רבוי", כמו: ואף גם בהיותם בארץ אויביהם 
(ויקרא כ"ו מ"ד), להשלמת ולחיזוק הלשון. | 

ד ,במיעוט אחר מיעוט", | כמו: הרק אך במשה דבר ד' (במר' 
ו"ב ב'), וכתב הראב"ע, שהוא דרך צחות כמו המבלי אין קברים (שמות 
ו"ךד י"א), ובעל הברייתא בא ללמדנו בשתי המדות האלה כי כן הוא דרך 
לשון-הקדש להכפיל הרבוי והמיעוט במלות שונות. 

הח עבקל וחומר מפורש", כמו: ה כסף אשר מצאנו בפי 
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היד הח | וקחד ו לקד = 





אמתחותינו חשבנו אליך מארץ כנען ואיך נגנב מבית אדניך כסף או זהב 
(בראשית מ"ד ח'). | 


ו") ,בקל וחומר סתום", כמו: ערות אחותך בת אביך או בת אמך 

' לא תגלה ערותה (ויקרא 2 ט'), ולא נאמר ערות אחותך בת אביך ‏ 

ואמך כי למדין זאת ע"פ מדת קל וחומר, וכן נאמוי לא תקלל חרש (ויק' 

י"ט ח') לפי שהוא חדוש יותר מאסור קללת איש שומע שהוא פשוט 
ולמדי] מק"ו. 


ז') ,(בגזרה שוח" הוא למוד הוראות המלות המפופקות ממלות 
אחרות אשר הן מגזרת] והוראותיהן ידועות או שכתובות בענינים שמוכי- 
חים הוראותיהן. | | | 0 

ח') בבנין"אם", כמו: ‏ עניתי בצום נפשי (תהל' 5"ה י"ג) הוא 
בנין-אב המלמד כי כל ענוי הדבק בנפש הוא צום, ועפ"ז נדע כי מה 
שכתוב בחדש. השביעי בעשר לחדש תענו את נפשותיכם (ויק' ט"ז כ"ט). 
הוא בצום. 


ט) קבדרך קצרח", כמו: ואחיה מאהל אל אה5 וממשבן (רהי"א 
י"ז ה'), והיה צריך לומר ואחיה מתהלך מאהל אל אהל וממשכן אל משכן, 
אלא שדבר הכתוב בדרך קצרה וכו'; ותכל דוד לצאת (ש"ב י"ג, ל"ט) 
והיה צ"ל ותכל נפש דוד וכו", ובדרך הזה פירש רש"י פסוקים הרבה, כמו 
= למועד אשר שמואל (ש"א י"ג ח'), הרי זה מקרא חסר תיבה אחת למועד 
אשר שם שמואל, וכיוצא בו הרבה. 


י) | בדבר שחוא שנוי", המדה הזאת רומזת על תקוני הסופרים 
בעבור כבוד ה', כמו: ואברהם עודנו עומד לפני ה'/, א"ר סימון תקון 
סופרים הוא זה שהשבינה היתה ממתנת לאברהם (עי' ב"ר פ' מ"ט). 


י"א) קמחבור שנחלל", כמו הפסוקים: כי מרבית העם וגו" יכפר 
בעד, בל לבבו הכין וגו" (רהו"ב 5' י"ט י"ט) שהם נחלקים וראוים להיות 
= מחוברים וחכונה היא: ה' הטוב יכפר בעד אשר כל לבבו הכין. 


י"ב) מדבר שבא ללמד ונמצא למד", ‏ כמו: ביום ההוא יגרל 
המספר בורושלם כמספד הדדרמון בבקעת מגדון (זכרי" י"ב י"א) מספד 
הדרדרמון מלמד על מספר ירושלם והוא בעצמו לא היה ידוע לנו לפי פשוטו 
לולא בא ללמד על אחרים. | 


יג) (מכלל שאחריו מעשה והוא פרטו של ראשון", 
כמו: ויברא אלהים את האדם בצלמו וגו" (בר' א' כ"ז), הרי זה כלל, 
ואח"כ פרט מעשיו, שנאמר וייצר ה' אלהים את האדם וגו", השומע סבור 
| שהוא מעשה אחר, ואינו אלא פרטו של ראשון. וכן כל ספר משלי אינו 
כ"א פרטו של ששת הפסוקים אשר בראשו. וכן ספר קהלת הוא פרטו של 
הפסוק הראשון ,הבל הבלים אמר קהלת". 


י"ד) קמדבר קטן שנתלה בגדול חימנו להשמיט האזן בדרך = 
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שהיא שומעת", זה מורה על מה שנראה כהגשמת השי"ת: בצלם אלהים 
עשה את האדם, וד ה', עיני ה' וכו" כדי לשבר את האזן. וכז כתב הרד"ק 
על הנותן שלג בצמר (תהל' קמ"ז, ט"ז). אע"פ:- שהוא פחות ממנו בלובן, 
מפני שלא יכול לדמותו בלבן ממנו בדברים אשר בארץ. 

ט"ו) (משני פתובים המפחישים זה את זה עד שיפא הכתוב 
השלישי ויכריע ביניחם", כמו: היחודים שלשת אלפים ומשאר שבטים 
שבעת אלפים (ירמי' נ"ב ב"ה) הרי עשרת אפפים, וזה מכריע מה שכתוב 
= אחד אומר עשרת אלפים (מלכים ב' כ"ד) ואחר אומר שבעת איפים (שם 
ב"ה). 

ט"ז) (מדבר שחוא מיוחד במקומו", למשל שם ,תפלה" שהוא 
מיוחד ,,לתחנה" אשר יפיל איש לפני ה', נעה הוא מיוחד להמית בקר, אם 
וגעה שור (איוב ו" ה'), שקק להמית דוב (משלי כ"ח ט"ו), צחל להמית 
סוס (ירמי' ח' ט"ז), שאג לחמית ארי (יחזק' ב"ב ב"ה), נבח להמית כלב 
(ישעי' נ"ח י") וכדומה. וסגנו] מיוחד לכל נביא ונביא, ויש נביאים אשר 
דרכי מליצות ארמיות היו רגילות על לשונם, כמו און יש רוח בפיהם 
(תהל' קל"ה ו"ד), שהוא דרך לשון ארמית, כמו לא אותי (דניא' ב' י'), 
| י"ז) (מדבר שאינו מתפרש במקומו ומתפרש במקום אחר", 
כמו בספור מהפכת טדום ועמורה לא נתפרש כ"א המטרת גפרית ואש 
(בר' כ"ט י"ד) ולא המטרת מלח, ובלתי מובן אפוא מה שכתוב ותבט 
אשתו מאחריו ותהי נציב מלח, אך נתפרש במקום אחר גפרית ומלח שרפה 
כל ארצה (דבר' כ"ט כ"ב). וכן בספור יוסף נאמר: ‏ ,אשר ראינו צרת 
נפשו בהתחננו אלינו" ולא נתפרש במקומו בעת מכירתו (בר' 5"ז). 

ו"ח) ,מדבר שנאמר במקצת וחוא נוחג בכל", כיצד? | ובשר 
בשדה טרפה לא תאכלו (שמות כ"ב 5') אין לי אלא בשדה, בעיר מנין? 
ת"ל וטרפה לא יאכל (ויק' פ"ב ה'), א"כ למחה נאמר בשדה? דברה הכתוב 
בהווה, שדרך הבהמות להטרף בשדה יותר מבעיר. וכן ,,כל אלמנה ויתום 
לא תענון" (שמ' ב"ב . שאסור גם באחרים, אלא מפני שדרך האלמנה 
והיתום להיות מעונים. וכן מכשפה לא תחיה (שמ'" כ"ב י"ז) ה"ה במכשף, 
אלא מפני שרוב נשים מצויות בכשפים (סנהדרין ס"ז). 

י"ט) ,מדבר שנאמר בזה והוא חדין לחפרו", כמו בן חהכם 
ישמח אב ובן כסיל תוגת אמו (משלי י' א') שהדבר שנאמר באב הוא הדין 
באם וכן להיפך. וכן תועבת ח' אבן ואבן ומאזני מרמה לא טוב (שם כ' 
ב"נ), שניהם הם תועבת ה' ושניהם לא טובים. 

5 ,מדבר שנאמר בזה ואינו ענין לו אבל הוא ענין לחברו", 
כיצד? וזאת ליהודה (דברים ל"ג, ז') ואינו ענין ליהודה, שהרי הוא אומר 
שמע ה' קול יחודה, תנהו ענין לשמעון. | 

כ"א) קמדבר שהוקש לשתי, מדות, ואתה נותן לו כח 
היפה שבשתיחם", כמו: יפה כלבנה ברה כחמה (שה"ש ו' י), הקיש 
את הרעיה ללבנה ולחמה ונתן לה. הכח היפה שבשתיהן, יופי ונועם הלבנה 
ובור וזוהר החמה, וע"ז דרשו במדרש: אי מה חלבנה אין אורה ברור וכו', 
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ת"ל ברה כחמה, אי מה החמה קופחת (מכה על הראש) וכו' ת"ל יפה 
כלבנה. 

כ"ב) ‏ ,מדבר, שחברו מוכיח עליו", הוא מה ששגור בפי המדק- 
דקים, מושך עצמו ואחר עמו. כיצד?+ מתן בפסתר יכפה אף, ושוחד בחק 
חמה עזה, מלת , יכפה" מוסב גם על שוחד כי יכפה חמה, וכן אל בקצפך 
תוכיחני ובחמתך תיסרני (תהל' ל"א ד') ,אל" הראשון מוכיח על השני. 


פ"ג) ‏ מדבר שהוא מוכיח על הברו", הוא מושך עצמו ואחר 
עמו הפוך, כמו: בן חכם מוסר אב ולץ לא שמע גערה (משלי ו"ג, א') 
,שמע" השני מוסב גם על הראשון, והוא אפוא: בן חכם שמע מוסר אב. 
יראת ה' מוסר הכמה ולפני כבוד ענוה (שם ט"ו 5"ג.) ,לפני" השני 
מוכיח על הראשון. והיה כאלו היה כתוב: לפני יראת ה' ומופר-חכמה, 
כי אם אין חכמה אין יראה (אבות פ":ג י"ז). | 

כ"ד)מדבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד על עצמו", 
כיצד? וישלח יהושע וגו' לכו ראו את הארץ ואת יריחו (יהושע ב' א') 
| והלא יריחו בכלל הארץ היתה ולמה יצאה? 55מרד על עצמה ששקו5ה | נגד 
כל הארץ בחזקה. כיוצא בו ,ויפקידו מעברי דור תשעה עשר איש 
ועשהאל (ש"ב ב' 055 והלא עשהאל בכלל היה ולמה יצא? ומר ששקופ 
כנגר בלם. 


כ"ה) (מדבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד על חברו", 
כמוּ: קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת (תהלים מ"ח י "ה 
הקורא באמת יצא מז כלל הקוראים. ללמד על תכונת הבלל הכולל רק את 
אלה אשר יקראוהו באמת. - 


כ"ו) | ,,ממשל", במו איוב לא היה ולא נברא אלא משל היה (ב"ב 
ט"ו), מתים שהחיה יחזקאל וכו' ר' יהודה אומר אמת משל היה \כו', 
באמת משה היה (פנהדרין צ"ב), וכן: ,,בן סורר ומורה לא היה ולא עתיד 
להיות" ולמה נכתב? אלא דרוש וקבל שכר וכו ,עיר הנדחת לא היתה 
ולא עתידה להיות" וכו' אלא דרוש וקבל שכר. וכן בית המנוגע (שם 
| ע"א). \ . 

כ"ז) ,,מלשון נופל על לשון", במו שלמד משה 5עשות השרף 
מנחשת, נחש נחשת, לשון נופל על לשון (ב"ר פל"א). והרבה פסוקים 
נאמרו בדרך הזה: גד גדוד יגודנו והוא יגוד (בר' מ"ט), בלחי החמור 
חמור חמורתים (שופטים ט"ו ט"ז), ויקו למשפט והנה משפח לצרקה 
והנה צעקה (ישעיה ה' זַ'). | 

כ"ח) | מנגר", מצב מאמרי מליצה, זה לנגד זה במדה אחת וקצב 
אחד, והמצב הזה מועיל להבנת המלים, כמו כבס ביין לבושו ובדם ענבים 
ספותה (בר' מ"ט י"ז) ולולא מלת לבושו לא היינו יודעים הוראת מלת 
ספותה שאין לו דומה במקרא. | 


כ"ט) ;גרמטיא" (גימטריא): א) .לחשבון האותיות, כאשר דרשו 
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המלה ע"פ ערך אותיותיה בתור פסמני המספר; ב) ולתמורת האותיות 
כאשר דרשו המלה ע"פ חלוף אותיותיה בסדר האלפא ביתא, רב משתמש 
בשני האופנים הנזכרים בברייתא דל"ב מדות; בשבת קמ"ט אמר ר"י 
אמר רב (על חבקוק ב' ט') ערל בגמטריא שלש מאות הוי, ובסנהדרין 
כ"ב, אמר רב שהמלים ,מנא מנא תקל ופרסין" (דניאל הח') בגמטריא 
נכתבו כלומר בתמורת האותיות על דרך א"ת ב"ש, 


ומדת גימטריא שהיא חשבון אותיות נחלקת אצל קדמוני חכמי 
המדרש לשלשה מינים: א) מספר שבמקרא נדרוש כאילו נעלמה תחתיו 
מילה שחשבון אותיותיה שוה למספר ההוא, רק דוגמא אחת נודעה למין 
זה והיא הנזכרת בברייתא רל"ב מדות עצמה, והוא שדרשו מפפר ילידי 
בית אברהם אבינו (בר' י"ד י"ד) שי"ח במספר שם אליעזר בן משק ‏ 
ביתו. במ"ר פמ"ג דרש זאת רשב"ל בשם בר קפרא. 

ב) במלה הנזכרת במקרא נמצא רמז על מספר שוה לחשבון אותיו- 
תיה, במו מלת ,,רדו" (בר' מ"ב ב') דרש ר' אבא בר כהנא שהיא רמז 
למספורי השנים שישבו בני ישראל בארץ מצרים (ב"ר פצ"א), ובמלת 
,,בזאת" (ויק' ט"ז ז') מצא ר' לוי רמז לארבע מאות ועשר שנים ששמשו 
כהנים גדולים במקדש הראשון (ויק"ר פב"א). 


ג) במלה שבמקרא מצאו רמז על מלה אחרת בעבור שחשבון האותיות 
בשניהן שוות, כמוּ: מלת ,הכסף" (אסתר י"ג י"א) רומזת על ,העץ" 
שתלו עליו המן (אפתר רבה). 


ל') נוטריפון. כתיבה קצרה ומצומצמת ע"י ראשי תיבות או מלים 
מורכבות. הנוטריקון שנמצא בכה"ק הם על שני פנים: א) בהמלה הנגזרת 
יתראו כל המושגים הנמצאים בהמלים המסתעפים ממנה, ב) הברת מושג 
אחר או שנים נמצאו במלה הנגזרת .ויתר המושגים מובנים ע"פ המשך 
הענין, לדוגמא: הפסוק ויקרא האדם שם אשתו חוה כי היא היתה ,,אם כל 
חי" (בר' ג'). בהשם ,חוה" נראה רק מושג מלת חי, וע"ז מורים החי"ת 
והוי"ו הבא תחת יו"ד כמנהגם להתחלף זה בזה, כמול הנה יד ה' הויה 
(שמ' ט' ג') ומצינו כי מה הוה לאדם (קהלת ב' כ"ב) או כנאמר והב 
תחת יהב (עי' רש"י ע"פ את והב בסופה במדבר כ"א י"ד). ומהשם ,אם" 
והפעל ,,היתה" אין שום זכר בהמלה הנגזרת רק מושגיהם. מובנים מעליהם. 
וכן השם ,קין" ע"ש: קניתי איש את ה/ או שם ,שת" כי שת לי ה' 
זרע אחר (בראשית ד' כ"רדכ"ה) שהשמות ,קין" ו,שת" נבנו מכמה 
מלים או מושגים. בשם ,,אברהם" אשר חוראתו: ,אב המון גוים" נמצאים 
רק שני מושגים מהשמות אב, המון, והמושגים מהשם גוים ומהפעל נתתיך 
< מובנים מעצמם. 
ד"ת" | והוא קללני קללה, נמרת"; נ'ואף, מ'אבי, ר'וצ'ה ת'ועבה 
כי ,יורט" הדרך לנגדי: י"ראה, ר'אתה, נ'טתה. | | 
וא"ר יוחנן מנין ללשון נוטריקון מן התורה שנאמר: ,כי אב המון 
נוים נתתיך"; ,א" ,אב" נתתיך *אומות, ‏ ,ב' " ,בחור" נתתיך לאוד 
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מות, ,המון" ,ה" ,חביב" נתתיך באומות (חלוף ה' בח'), ,מ" , מלך" 
נתתיך לאומות, ,ו" ,ותיק" נתתיך באומות, ,,נ" ,נאמן" נתתיך לאומות. 
(שבת ק"ה). ‏ / 
מלת ,אנכי" ב,עשרת הדברות" היא בלשון נוטריקון: א'נא נ'פשי 
ב'תבית י"הבית, או: א'מירה, נ'עימה, כ'תיבה, י'היבה (שם). פחז כמים 
(בר' מ"ט ד') פ'חזת ה'טאת ז'נית (מדרש אגדת בר' סי' פ"ב). 
אונקלום הגר השתמש בדרש נוטריקון, ומתרגם משם רועה אבן 
| ישראל (ויחי) די במימרא ז| אבהן ובנין זרעא דישראל, ופרש"י ,,אבן" 
הוא. לשון נוטריקון ,,אב ובן", יעקב ובניו. | 
| = בתלמוד השתמשו בנוטריקון לפרש כתבי הקדש בשלשה אופנים: א) 
לבאר את כונת המלה ע"פ פשוטה *פי הנחת הלשון בביאור הפסוק, ב) 
להוציא מזה איזה מוסר ודעת, והדרש הוא רק אסמכתא, ג) לדון מההרכבה 
הזאת הלכה ידועה. | | | 

ממין הראשון נחשבו המאמרים האלה: 

א"ר יוחנן למה נקרא שמו ירדן? שיורד עד דן (ברכות ס"ג); 
מאי לבוש? לא בושה (שבת ע"ז). אמרתי אפאיהם, אמרתי אף אי הם 
| (ספרי פ' האזינו) ופירש"י אמרתי באפי אתנם כאלו אינם שיאמרו רואיהם 
איה הם; מאי שמים? א"ר יוסי בר חנִינא שם מים, במתניתא תנא אש 
ומים (חגיגה י"א). %"-"-- - 

ממי] השני נחשבו המאמרים: 

למה נקרא שמו אמרפל? על שאמר לאברהם ,פול" לתוך כבשן חאש 
(תנחומא פ' לך); שנאב? שהיה שונא לאב שבשמים; שמאבר% שאמר 
אעלה באבר על במתי עב (שם); רפידים? אין רפידים אלא שרפו ידיהם. 
מן התורה ולפיכך בא עליהם עמלק (שם פ' בשלח); למה נקרא שמו 
בצלאל? שעשה צל לאל שנאמר בצל שדי יתלונן (שם פ' ויקהל). 


| ממין השלישי בדברי הלכה 
| כמו: ,ולקחתם" 5כם בד' מינים, ,ולקח -- תם": ב,לקיחה תמה" 
שלא תהא גוזל ועומד בו (תנחומא פ' אמור) מלת ,,ברמל" דרשו , ברדמל" 
ךר"ל: כר ומלא, להורות שמנחת העומר באה כשהיא לחה בעוד שהזרע 
נפוח והכר של קש מלא הימנו (שבת קה' מנחות ס"ו); וחז"ל מצאו לניסוך 
המים מן התורה במדת נוטריקון, נאמר בשני ונסכיהם, בששי ונסכיה, 
בשביעי במשפטם מ' י' מ' יתירות הרי באן ,,מים" (סוכה נ"ה) ועוד ועוד. 

מוקדם ומאוחר. מלה, פסוק או פרשה הבאים שלא כסדר כח"ק, כי 
המאוחר יבא לפעמים קודם המוקדם לו. | ן 

ל"א) מוקדם שחוא מאוחר בענין, דכתיב: ונתת את הכפורת על > 
הארון מלמעלה ואל הארון תתן את העדות אשר אתן אליך וכו" (שמות 
כ"ה כ"א) אלא אנו צריכים להבין במובן זה: ואל הארון תתן את העדות 
אשר אתן אליך ואח"כ ונתת את הכפורת על הארון מלמעלה (שקלים פ"ו 
סוף הלכה א'). / 
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ל"ב) מוקדם שהוא מאוחר בפרשיות. ר' יהושע בן קרחה שא5 
למה קדמוה שמע לוהיה אם שמוע בק"ש? כדי שיקבל עליו עול. מלכות 
שמים תחלה ואח"כ מקבל עליו עול מצות וכו" (ברכות י"ג). וקשה תיפק 
לו רקדמה בתורה! ויש לומר דהכי קאמר למה קרמה אף לפרשת ציצית 
דקדמה לבולן? אלא אמרינן אין מוקדם ומאוחר בתורה א"כ היה לפנו 
להקדים והיה וכו' (תוספות יו"ט למשנח ברכות פ"ב ב). 

ויש מוקרם ומאוחר פמלים, כמו: פעמים מקדים אברהם ליצחק ‏ 
וליעקב ופעמים לחיפך, וזכרתי את בריתי יעקב ואף את בריתי יצחק ואף 
את בריתי אברהם אזכור ונו', וכז במשה ואהרן כלב ויהושע, כבוד אב 
ואם מקדים זה לזה לומר לך דשקולים חם (ילקוט בראשית). 


בשתי דרכים נקנתה התורה לישראל: בכתיבה ובמסירה. ויפה כת 
המסירה מכח הכתיבה, שאלמלא המסירה אף הכתיבה כאילו אינה, הכתיבה 
לא באה אלא לתבלית המסירה ומה שלא נמפר אף כשנותב הרי הוא כאילו 
לא נכתב: התורה הכתובה כל זמן שלא באה עליה הקבלה אין לה חבור 
אל החיים ואינה אלא כאותיות הפורחות באויר. בעלי הקבלה, חכמי הדוד 
רות והזמנים שהיו מניעים את גלגל התנועה של חיי האומה, הם הם 
שהפיחו נשמת חיים באותיותיה של התורה ונתנו בה רוח כדי שתוכל 
להתקיים לדורות: תורה זו שנתנה לדור שעמד על הר סינכי נצהית היא 
והלכה ונתגלתה בכל הדורות ובכל התקופות ההסתוריות: כל דור ודור 
הפיח בה את נשמתו וכל תקופה ותקופה הטביעה עליה את חותמה וטמבעתה. 
והגילויים הללו שנתגלו לדור דור ודורשיו, לדור דור וחכמיו, לכל אחך לפי 
כחו והשגת זמנו, לכל חכם לפי הקבלה והמסורה שלו, אינם אלא הניצוצות 
שנתנלמו מן המאור הקדמו] שבתורה וירדו ונשתקפו באור חוזר <עולם 
המטשה. כי כשם שאין חידוש בטבע אלא נילוי הכחות שבו, הטפונים 
מששת ימי בראשית, כך אין חידוש בתורה ,ואפילו ימה שתלמיד ותיק 
| עתיד להורות כבר נאמר למשה מסיני", בי התורה לא בשמים היא ואין 
בה אלא פח שנתגלה להכמי חדורות. לפיכך אף התורח שבעלדפה אינה אלא 
גילויה של זו שבכתב ואין בזו אלא מה שיש בזו, כי שתיחן ממקור אחד 
הן יונקות. 0-9 0/0 

| (,,התלמוד" -- פרופ. טשרנוביץ). 
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א גר ה 
(שיבח ומהותה) 


(על פי: ,,האנציקלופ דיה העברית", ,אוצר ישראל" 
ו,,אוצר ספרות המדרשית") . | 


א) מושג האגדה והגדרתה. ב) השתלמות מושג האגדה מתור 
- שגרת הלשון ,הגיר הכתוב". ג) מדות שהאגדה נדרשת בהן. 
ד) חקירת המקרא באגדה. ה) מסורות אגדה והשלמת ספורי 
המקרא. ו) טפרי אגדה. ו) למודי אמונה ומוסר. ח) אגדה ש% 
פולמוס. ‏ ט) האליגוריה באנדה. י) מדרש שמות. יא) כללים 
- להרחבת הפשט. יב) אגדת שיר השירים. יג) הפלגות וגוזמות. 
יד) אגדה והלכה. טו) בקורת האגדה. טז) כתיבת ספרי האגדו. 
| יו) האגדה, הפילוסופיה ומדע העם. 


א. מושג האגדה והגדרתח. 


א) כל החומר שנתן לנו בתלמוד ובמדרש מתחלק לשנים: להלכה 
ולאגדה. ההלכה כוללת את עניני המצוות, החוקים והמשפטים, הגדרים 
והסיגים, הדינים והמנהגים, עם כל הדרשות והמשא והמת] והקבלות 
וההקשים שמתוכם ההלכה רווחת. כל שאר החומר שאינו נכנס לפוג זה, 
כל דרשה, כל התבוננות עיונית או מוסרית שאינה בגדר הלכה, נקראה 
אנדה או הגדה. | 

לפי חלוקה זו יש הגדרה ברורה וגבולים קבועים למושג ,הלכה" ואין 
ההגדרתה ברורה וגבולים קבועים למושג ,אגדה". מן הבחינה ההיסטורית 
תהיה משמעותה של האגדה -- הרצאות ‏ לרבים, שתפקיד] היה להדריך 
את העם בדרכי האמונה והמוסר; בכך יש לבקש גם הוראת השם , אגדה". 
יש מן הקדמונים שבקשו 5גזור את השם ,,אגדה" מן הפועל הארמי ,נגד", 
שמשמעותו העברית היא ,,משך". הכתוב ,וכל משען מים" (ישע' ג'. א') 
נדרש: אלו בעלי אנדה, שמושכין לבו של אדם כמים באגדה (חגי', י"ד, 
א'). כיוצא בזה יומא ע"ה, א': ,גד" (שמות ט"ז, ל"א), שדומה להגדה, 
שמושכת לבו של אדם כמים, מכיל' שם, בשם ר' אליעזר, וכן גם ספרי 
האזינו (דב' ל"ב, י"ד): ודם ענב תשתה חמר, אלו אגדות, שמושכין לבו 
של אדם ביין. הסברה לשונית זו מגיעה עד לידי כך, שהיא מהפכת את 
הסדר ועושה את השם ,אגדה" באור למושג , משך": ווגד משה, דברים 
שמושכים לבו של אדם באגדה (שבת פ"ז, א). אבל כל האטימולוגיה 
הזאת. מאוחרת היא ובאה להטעים, שחבה יתרה נודעת לאגרה מאת חעם, 
במו שארע לר' אבהו ור' חייא בר אבא, שכל הקהל עזב את ן' חייא 
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שדרש בהלכה, והלך לר' אבהו שדרש באגדה (סוטה מ', א'). בשביל כך 
גקרא בעל האגדה עתיר נכסין, עתיר פומבי (שהוא דורש בכל מקום ברבים, 
והכל נאספין לשמוע; ב"ב קמ"ה, ב', ועי"ש רש"י; ועי"ש גם ", א 
שהמלה ,וכבוד" האמור במשלי ב"א, כ"א מרמזת לבעלי אגדה, ורש"י 
מפרש: מתוך שה] דרשנין ומושכין את הלב הכל מכבדין אותם). לפי 
החקירה המדויקת נגזר השם ,אגדה" מן הפועל ,,הגד", כמו שמוכיח בכר 
ביחוד ב,אגדות התנאים" ח"א, הוספה למהדורה ב'; ועי' גם ההקדמה 
לח"א של התרגום העברי. כך היא גם כונת הספרי (נשא ה', י"ט): אומר 
לפניה דברי הגדה, מעשים שארעו בכתובים הראשונים, כגון אשר חכמים 
ינידו ולא כחדו מאבותם (עי' ספוטה ז', ב'; ירוש' שם א', ט"ז, ד'), אין 
ספק ש,הגדה ו,אגדה" ענין אחד הן, ו,הגדה של פסח" נקראה בארמית 
,אנדתא" (,כיו] דבעי למימר אגדתא והלולא", פסח' קט"ו ב', ועי"ש 
קט"ז, א'). אבל אף השערה לשונית זו אין בה כדי להעמידנו על עצם 
תכונתה של האגדה, ובשביל כך נתנו לה לאגדה הגדרות ובאורים שונים. 
צונץ כותב ,ההלכה זקוקה חיתה לכך, שיהא אומרה שומע אותה תחלה 
(ומטעם זה היא נקראת שמועה, שמעתא); ההגדה די לה שתהא מוגדת". 
הגדרה זו נראית גם לשטיונשניידר, שי"ר (ערך מלין 6) יש לו ארבעה 
תרגומים לאגדה: | 
00000 שאע / 6ג1[16ת261]6) ,מ06ב1:.600 | מסשתגו1תה2ענע ,880 

ור' זכריה פרנקל מעיר על זה שבכל ארבעת התרגומים האלה לא נתנו 
דעתם על עקר גדול של האגדה, על משמעותה הדתית-המוסרית, יתר 
החכמים אין בידם גם הם הגדרה ברורה אלא שהם נוטים לראות באמיה 
מדרנה אחרת מזו של ההלכה; ובזה כבר קדמם הרמב"] שכתב בסם' הוכוח 
שלו (הוצ'" שטיינשניידר, 10): ,רוצה לומר, שאינן אלא דברים שאדם 


מגיד לחברו". | 
3 השתלשלות מושג האגדה מתוך שגרת הלשון ,מגיד הכפתום" 


שמעון אונגר הוא הראשון שעמד (בספרו האונגרי על ב"ר, בודפשט 
0), על היחס הישר בין "הגדה" ובין שגרת: הלשון ,,הגיד הכתוב", 
,מגיד הכתוב", השכיחה במדרשים העתיקים. בכר הרגיש אף הוא בערכו 
של יחם זה ולאחר שטרח ובדק בדיקנות מעולה את המקומות המקביד 
לים של ספרות התנאים בא לידי החלטה שבראשונת לא היה בצורת 
הדרשות שום הבדל בין הלכה לאגדה, וטעות היא בידי האומרים שמדרש 
אנדה ומדרש הלכה היו מעצם תחלתם שני ענינים מובדלים זה מזה, 
בשרידי: המדרשים הקדומים, שנשתמרו בידינו באות הדרשות זו אחרי זו: 
5פי סדר הכתובים, ורק תוכן] הדרשה הוא המבדיל בין אגדה להלכה. משום 
כך שגור הבטוי ,,מגיד" בשני פוגי הדרשות; ואם במכילתא שגור חבטוי 
,מניד" עפ"י רוב במדרשי אגדה, הרי זה משום שבמשך הזמן נתיחד 
השם ,אגדה" לדרשות שאין בהן] משום הלכה. הואיל וכך אי[ בעצם 
וראשונה במובן ,,אגדה" או ,,הגדה" פוג מיוחד של דרשות, אלא דרשות 
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| סתם והשם נגזר מן ,,מגידר הכתוב" או ,,הגיד הכתוב", שהרי בלשון ז 
משתמשים לפעמים גם מדרשי הלכה, אולם שבהמשך הזמנים -- ואולי 
כבר בתקופה קדומה -- נבדלו האגדה וההלכה זו מזו גם הבדל צורה. 
= וההלכה סגלה לה לדרשותיה צורה מיוחדת (עי" מדרש הלכה) ושונה מזו 
של האגדה. יש כמובן מקום לשאול, כיצד בא הדבר לידי כך, שחשם 
,אגדה" נתיחד רק למה שאינו בגדר הלכה וכנגדו שגרת הלשון , מגיד 
הכתוב" אינה מברילה בעצם בין עניני הלכה ועניני חכמה ומוסר. מצר 
אחר יש גם להסביר כיצד הכניסו לנדר אגדה דברים שאין להם יחם 
לדרשת הכתוב שלכאורה אי] ,,הגיד" און ,,מגיד" בלי ,,בתוב". 


עניז זה מתחור מתוך ההבדל. הגדול בין התכלית של בעל ההלכה, 
והתכלית של בעל האגדה. תלמוד תורה ברבים היה מימים קדמונים חוב 
קדוש לישראל ולא היה ענין חשוב כמותו בעבודת השם בבתי כנסיות, 
ולפי דרך הלמוד העתיק בארו החכמים לפני העם את תוכן המקראות של 
ספרי הקדש על הפדר שנקראו בצבור. גם בבתי מדרשות למדו התנאים 
תורה ל5תלמידים וחברים, ואין ספק שגם שם היתה נהוגה דרך הלמוד 
לפי סדר המקראות. אבל גדול היח ההבדל שבין צרכו של הצבור וצרכם של 
התלמידים, והבדל זה הטביע את חותמו גם על דרכי הלמוד והכריח את =- 
הדורשים להשתמש בשטות שונות כפי תכונת-מקצועותיהם השונים. 
הדורש לפני העם בבית הכנסת מוכרח היה לקחת לו ליסוד דרשתו את 
המקראות שבפרשת היום, שכן דרשתו היתה חלק מעבודת ה' בצבור 
והוטל עליו לבאר מה שקראו אותו שבוע במקרא. לא כן החכם שלמד 
תורה בבית המדרש. אמנם אף הוא היה משועבד למקרא, אבל לא לטרר 
המקראות ולא לסדר היום, שכן תעודתו היתה ללמד תוכן ההלכות כשהן ‏ 
לעצמן. ואם בראשונה דרש גם הוא לפי סדר הכתובים, הכריחו התוכן 
לפרוץ לאט לאט את סדרו, לערב פרשיות, להקדים את המאוחר ולהפך, : 
הכל לפי ההלכות, עד שלבסוף עזב אֶת סדר המקרא ?גמרי וסדר את למודיו 
לפי סוגי ההלכות וקבע לעצמו סדרים ומסכתות. מה שאין כן הדורש 
לפני העם: זקתו לפרשת היום לא פסקה, ותעודתו היתה תמיד להמליץ 
כונת הכתוב, להטעים מה שהכתוב ,מגיד", ומתוך כך נתיחד ללמודו השם 
הגדה או אגדה. 


= 


סגולה | מיוחדת נתנה לכתבי הקודש, שישפיעו על הנפש היהודית 
בתכנם הרתי-המוסרי ונם בצורתם וסגנונם. התורה בצורתה המקורית, 
באותיותיה ותיבותיה, היא היפוד לרכושו הרוחני של כלל ישראל. בתקו- 
- פות הקדומות נקבעה ,לשו] הכתוב" בזכרון רוב בני העם עד שנעשתת 
לבוש לחיי רוחם. כל מה שהתרקם בנשמתו של אדם מישראל נתקשר 
מאליו בכתוב על ידי צרופי אותיות ותיבות, שכבר. היו חקוקות לו במחו 
ולבו. הרבה דרשות מליציות וסמליות יובנו רק מתוך סגולה פסיבולוגית 
זו. בה השתמש גם בעל האגדה ועל פיה הרחיב גבולי דרשותיו. אי אפשר 
היה 5ו לתן] את דעתו על פרוש הכתוב בלבד; מסבכי החיים צפו ועלו 
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לפניו שאלות שונות, שאי אפשר היה להניחן בלי תשובה, ומוכרח היח 
לברוך גם אותן בלשו] הכתוב. 300000 > , 0 


מדות שהאגרה נדרשת בהן 


לתבליתו זו הנוע בעל האגדה על ידי מדות מיוחדות שהאגדה נדרשת 
בהן, ‏ והן שגשרו לו גשר בין המקרא. והחיים. המפורסמות שבמרדות אלו 
נכללו בברייתא של ל"ב מדות לר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי (נדפסה 
ראשונה בבבלי בין ההוספות השונות למס' ברכות, אח"כ גם בהוצאות 
מיוחדות, וביחוד יש להזכיר את מהדורת צבי הירש קאצנלנבוגן בספרו 
נתיבות עולם, וילנה תרי"ט). נוסח אחר נמצא במדרש הגדול (פתיחה 
לבראשית), המונה ל"ג מדות, משום שהוא מחלק את המדה הכ"ט לשתים: 
חלוף האותיות וחשבון האותיות. קניגסברגר במאמרו ,<"ג באומר" מוסר 
| גם הוא, על פי כ"י של ,דרש החפץ", ברייתא של ל"ג מדות. חוץ ממדות 
אלה יש להזכיר עוד מדות השנויים בקריאת הכתוב שהאגדה מרבה 
להשתמש בהן, וביחוד במָדת ,,אל תקרי", כלומר: אל תקרא כך אלא כך. 

בעלי האגדה אינם מתכונים אפוא לפשט הכתוב בלבד אלא גם 
להרחבת רעיונו. <עתים קרובות משמש להם הכתוב רק אפשרות *הגיע על 
| ידו ללמוד דתידמוסרי, ולשון הכתוב נעשית להם דפוס למערכי <בם. כמו 
כן אין בעלי האגדה משתעברים לשטה מפוימת של מדות הדרשה אלא הם 
משתמשים בכל מדה הבאה לידם כדי לקשר את הלך מחשבתם לכתוב. 


ד. חקירת המקרא באגדה 


את חומר האגדה, עד כמה שהוא קשור בכתוב, יש לחלק בדרך כל5 
לשני סוגים. א) פרוש והרחבה, ב) אליגוריה ומשל. -- בפרוש הכתוב 
מזדמנים בעלי האנדה עם בעלי ההלכה בדרכם, שכן גם אלו וגם או 
מבקשים את משמעות דבריו של הכתוב. אבל הם נבדלים אלו מאלןף 
בבחינת תכנו של הכתוב ובבחינת מטרתה של הדרשה. לא כל המקראיונ 
ולא כל הספרים של כה"ק יש לחם תוכן הלכי, הספורים ודברי הימים, דברי 
השיר המליצה, חזונות הנביאים, תוכחותיהם, קינותיהם, בשורותיהם וכו" 
ווצאים בעצם מכלל עניניו של בעל ההלכה, ואלו בעל האגדה מוצא דרוקא 
כאן את הכר הנרחב לדרשותיו. ובכן הכתוב עצמו, לא לפי הדרשה הדבקת 
בו אלא מצד גוף תכנו, מתחלק להלכה ואגדה. דוגמה יפה לכך (ב"ר מ"ד, 
ט'): א"ר יונתן ג'. הן שנאמר בהם ,, שאל", ואלו הן: שלמה, ואחז ומלך 
המשיח וכו' רב ברכיה ור' אחא בשם ר' שמואל אומר, אנו מביאים עוד 
שנים מן ההגדה: אברהם ויעקב, אברהם רכתיב ביה (בראש' ט"ו, ב') ה' 
| אלהים מה תתן לי, אינו אומר מה תת] לי אלא שנאמר לו שאל; יעקב' 
דבתיב ביה (שם כ"ח, כ"ב): וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו <ך, אינו 
אומר כן אלא שאמר לו: , שאל", מלת , שאל" אינה במקרא לא אצל אברחם 
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ולא אצל יעקב, אבל היא מובנת מתוך לשון הכתוב ,תתן לי", כבמ"ש ר' 
שמואל: ,,אינו אומר ,,מה תתן לי" אלא שנאמר לו שאל". דרשות כאלה 
יש הרבה גם בהלכה, אלא שכאן יש לו לכתוב עצמו אופי של אגדה, היוצא 
מגבולו של בעל ההלכה. ויש להשוות לזה גם לשו] הספרי (נשא ה', י"ט) 
הנזכר למעלה: ,,אומר לפניה דברי הגדה, מעשים שאירעו בכתובים הרא" 
שונים, כגון אשר חכמים אידו ולא כחדו מאבותם". כאן מכוו] הבטוי 
,,דברי הגדה" למעשים שארעו בכתובים הראשונים, זאת אומרת שהכתוב 
עצמו נבנס 5סוג. של אגדה משום שתכנו אינו ענין להלכה. 


חכמי המקרא, שלא. עסקו בהלכה, נקראו בעלי אגדה, כמו שמצאגו 
בב"ר צ"ד. ה' א"ר יהושע בן לוי, חזרתי על כל בעלי אגדה שבדרום 
שיאמרו לי פסוק זה (בראש' מ"ו, א') ולא אמרו לי עד שַעמדתי עם 
יחודה בן פדיה בן אחותו של בן הקפר ואמר לי"; ואין הכונה שיאמרו לו 
את הפסוק עצמו, אלא שידעו לפרשו ולישבו כראוי. ‏ מאמר דומח 5זה 
(ויק"ךר ל"א, א'): ר' אמי שאל את ר' שמואל בר נחמן, א"ל: בשביל 
ששמעתי עליך שאתה בעל אגדה, מהו (תהל' ע"א, י"ט) וצרקתך אלהים > 
עד מרום? א"ל: כשם שהתחתונים צריכים צדקה אלו מאלו, כך העליונים 
צריכים צרקה אלו מאלו (וע"ע איכ"ר א', י"נ). ב"ר י"ב, ‏ י< ר' יהודה 
נשיאה שאל ליה לר' שמואל בר נחמן, אמר: מפני ששמעתי עליך שאתה 
בעל אגדה, מאי דכתיב (תהל' ס"ח, ה') סלו לרוכב בערבות ביה שמו? 
א"ל: אין כל מקום ומקום שאין לו איש ממונה על בית שלו. ר' יהושע 
בן יהוצרק שאל לו על בריאת האור גם כן מחמת בקיאתו באגדה (ב"ר 
ג', ד'). -- 0 
כיוצא בזה מסדרי ה אגדתא", שהיו נשאלים על דברים הטעונים 
בקיאות מרובה במקרא. והתעמקות בספגולות צרופיו,| כמו שנראחה מן 
המאמרים האלה: א"ל רבינא לההוא מרבנן רהוה מסדר אגדתא קמיה: 
מא הא מילתא דאמור רבנן זכר צדיק לברכה? א"ל: דהא כתיב מ 

ז') זכר צדיק לברכה. מדאורייתא מנלן?. דכתיב (בראש' י"ח, :"ז 
וה' אמר המכסה אני מאברהם אשר אני עושה, וכתיב (שם י"ח) ואברהם 
היו יהיה לגוי גדול (יומא ל"ח, -ב'). אין כאן לפנינו חדוש מיוחד בפרוש 
הכתובים אלא שבקיאותו של מסדר האגדתא באותם המקראות שאינם 
ענין לבעלי ההלכה, עמדה לו להחזיר לרבינא תשובה על שאלתו ודי היה 
לו להזכיר את המקראות לרבינא שיסיק על פי מדת הסמיכות את הלמוד 
> הדרוש. יש שהתשובה של מסדר האגדה של ר' יהושע בן לוי על השאלה: 
מאי דכתיב (תהל' ק"ג, א') ברכי נפשי את ה' וכל קרבי את שם קדשו? 
בא וראה שלא כמדת הקב"ה מדת בשר ודם: מרת בשר ודם צר צורת על 
גבי הכות5 ואינו יבול להטיל בו רוח ונשמה, קרביים ובני מעיים, והקב"ה 
אינו כן, צר צורה בתוך צורה ומטיל בו רוח ונשמה וכו" (ברכ' י', א'); 
וכן תשובת מסדר האגדתא של ר' חסדא על ט"ו מעלות שאמר דוד (סוכה 
נ"ג, א'; ועי' גם ערוב' כ"א, ב', שרב חסדא. שאל למסדר האגדתא שלו 
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פרוש הכתוב (שה"ש ז/, י"ד) חדשים וגם ישנים). 

חשוב לענין זה עור מאמר אחד; שאל ר' חנינא בן ענול ‏ את 4" 
חייא. בר אבא, מפני מה בדבוות הראשונות לא נאמר בהן כי טוב 
ובדברות האחרונות נאמר בהן כי טוב? א"לי עד שאתה שואלני למה 
| נאמר בהן כי טוב, שאלני אם נאמר בה] טוב אם לאו, שאיני יודע אם 
גאמר בה] טוב אם לאו, כלך אצל ר' תנחום בר חנילאי שהיה רניל אצל 
ר' יהושע בן לוי שהיה בקי באגדה (ב"ק נ"ך, ב נ"ה א). מכל זה 
מוכח שבעל האגדה היה מוחזק בקי ומדיק במקרא ומעמיק בהבנת 
הכתובים וצרופיהם. עינו של בעל האגדה פקוחה היתה לראות גם כל 
מלה זרה או בלתי רגילה שבלשון הכתוב ולהשתמש בה לדרשה. לדוגמה 
עיין ילקוט פ' ויקהל רמז ת"ח בשם אבכיר: ויקהל משה, רבותינו - 
אגדה אומרים, מתחלת התורה ועד פופה אין בה פרשה שנאמר ברא 
ויקהל אלא זאת בלבר, אמר הקב"ה: עשה לך קהלות נדולות וררוש 
לפניהם ברבים.. 


ה. מפורות אגדה וחהשלמת פפורי המקרא 


כשם שיש מסורות לבעלי ההלכה, כך יש מסורות מיוחדות לבעלי 
האגדה (, מסורת אגךה"), וגם ה] באות לבאר את משמעותו של המקר; 
אלא שאינן נדרשות מתוך המקרא גופו על פי כללי המדרש, שכן מקוב- 
5ות הן. א"ר יהודה בן פזי, מסורת אגדה היא, כשירדה שרה למצרים 
כדנוה (הכריחו אותה לעבוד) בריחים (פסיקתא בחצי הלילה, פס"ר פ' 
-י"ז). א"ר יהושע בן לוי מסורת אגדה, יהודה הרג את עשו; אימתי? 
בשעה שמת יצחק אבינו (שו"ט תהל' ו"ח ל"ב). מסורת אגדה היא 
שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל (ר' פנחסם בשם ר"ש בן נחמן, 
ב"ר ע"ג, ז'). א"ר יצחק דבר זה מסורת בידינו מאבותינו, מרגלים על 
שם מעשיהם נקראו, ואנו לא עלתה בידינו (אין אנו יודעים לררוש) 
אלא (שם) אחד (סוטה ל"ד, ב'). מפורת אגדה היא, שאין מקום רביר 
עולה מן המנין (לגבי גובה בית קדש הקדשים) ולא מקום ארון עולה מן 
המנין (ר' תנחומא ור' לוי ירוש' ב"ב ן', ט"ו, ג'/) מסורת אגדה היא, 
שאין ירושלים נבנית עד שיתכנסו כל הגליות (ר' שמואל בר נחמני, 
תנח' בובר-נ"ח י"ז, ועל פי מסורת זו דורש את הכתוב תחל' קמ"ז, ב'). 
מסורת אגדה יהיא, חירם בעל אמו של נבוכדנצר היה, עמד עליו והרגו 
(ר' סימון, ויק"ר י"ח, ב', ולפי מפורת זו מפרש יח' כ"ח, י"ח). ומזה 
הענין היא גם סתם מפורת, כגו] דבר זה מפורת בידינו מאבותינו: אמוין 
ואמציה אחים היו (מגי" י', ב'; סוטה י', ב'); בפסיק' שמעו (קי"ז, ב') 
| מאמר זה בשם ך' לוי בלי הזכרת ,,מסורת", ומכא] יש להניח שכמה' 
מסורות נקלטו במדרשים. יש מסורת גם לקצת מדות של מדרשי האגדה 
כנון א"ר לוי ואיתימא ר' יונתן, דבר זה מפורת בידינו מאנשי כנסת 
הגדולה: כל מקום שנאמר ויהי (ולפי רב אשי -- ,ויהי בימי") אינו 
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אלא לשון צער (מגי" י'/, ב'). וברו"ר (פתיחה) ר' תנחומא בש"ר חייא 
רבה ור' ברכיה בש"ר אליעזר, המדרש הזה עלה בידינו מן הגולה: כל 
מקום שנאמר ויהי צרה (ועי"ש עד סופ המימרה). כל מקום שנאמר | 
וישב אינו אלא לשון צער (ר' יוחנן סנה' ק"ו, א'); כל מקום שנאמר 
= נצים ונצבים אינו אלא דת] ואבירם (ר' יוחנן בשם ר' שמעון בן יוחי, 
נדר' ס"ד, ב'); כל מקוט ששמו ושם אביו בנביאות בידוע שהוא נביא בן 
נביא, שמו ולא שם אביו בידוע שהוא נביא ולא בן נביא, שמו ושם 
עירו מפורש בידוע שהוא מאותה העיר, שמו ולא שם עירו בידוע שהוא 
| מירושלים (מנגי" ט"ו, א'). מימרות כאלה מורות על מסורות אגדיות 
עתיקות. %--/ | | 


| הוא הדין גם בלשון ,,גמירא" או ,,גמירי": גמירי, אין פני הכרוכים 
פחות מטפח (ר' אחא בר יעקב, סוכה ה', ב'); ‏ גמירא, ראברהם בההיא 
שעתא (שנאמר עליו ,ואת הנפש אשר עשו בחרן") בר חמשין ותרתי 
הוה (ע"ז ט', א'); גמירי, ראין יצר הרע שולט אלא במה שעיניו רואות 
(רבא, סוטה, ח', א' בסוף); גמירי, רלא כלה שיבטא (אין שבט בישראל 
בלה; אביי, ב"ב קט"ו, ב'). בלשון זו נאמרו גם כמה דברים, שאין בהם 
משום אגדה במובנה המצומצם אלא משום הספתכלות בענינים טבעיים, 
אמונות, ‏ נחושים, פימנים, השגורים בעם: גמירי, שאין האשה מתעברת 
מעומר (סנהד' <"ז, ב' בסוף); גמירי, בוכרא ראבא מסי רוקיה, בוכרא 
דאמא לא מסי רוקיה (בכור לאב רוקו מרפא, בכור לאם אין רוקו מרפא; 
ב"ב קכ"ו, ב'); גמירי, רלא מפקי (שדים) שם שמים לבטלה (מגי' ג', 
א'),. יש הרבה מסורות, שאינן מפומנות בפרוש כדברי קבלה, אבל תכון 
מוכיח עליהן שקדומות הן; ששה דברים עשה חזקיה המלך, על שלשה 
הודו לו ועל שלשה לא הודו לו (פסח' נ"ו, א'); בקש יעקב לגלות לבניו 
קץ הימין ונסתלקה ממנו שבינה, אמר: שמא ח"ו יש במטתי פסול וכו' 
אמרו לו בניו: שמע ישראל, ה' אלהינו ה' אחד וכו" פתח יעקב אבינו 
ואמר: ברוך שם כבוד מלכותו 5עולם ועד. | 


, במשמעות יותר רחבה אפשר להניח את השם ,מפורת האגדה" גם 
על האגדות המרובות, שקרקע נדולן הוא החלק הספורי שבכה"ק. כל 
מאורע המסופר. בכה"ק, מוכתר בידי האגדה זר פרטים שאינם מבוררים 
במקרא. בכל מקום שהכתוב שותק או שהוא מסתפק במלים מועטות 
יודעת האנדה להרחיב את הדבור ולהשלים את החסר. ע"י השלמות אלה 
בקשו בעלי האנדה לעורר את תשומת לבם של השומעים. בלי ספק היו 
כאן מסורות מרובות, שנמסרו מדור לדור, וספרות התלמוד והמדרש 
הופיפה לטוות את היריעה ולהרחיבה. מבחינה זו יש לקבוע פוג מיוחד 
של אגדה -- ,אגדה היסטורית" -- ולהכנים לתוך גדרה את כפורי 
האגדה על מעשי האבות ועל קורות העתים שבכה"ק. אגדה זו מבקשת 
להחיות את העבר, ולשם זה משתמשים בעלי האגדה בכל מיני צבעים 
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פיוטיים וקשוטים דרמטיים, הנותנים רוח ונשמה בכל מאורע ממאורעות 
העבר. // 


ו ספרי אגדה 


| האגנדה הכרוכה במקרא היתה נוהגת לדרוש בספרי התנ"ך כפדרם 
ומשום כך נתחברו גם ספרי האגדה לפי סדרם של כה"ק. ,ספר תהלים 
אגדה" כבר נזכר בירוש' (בלאים ט', ל"ב, ב') כספר שחיה ידוע בימי רבי, 
בב"ר ל"ג, ג' הוא נקרא ,אגדת תהלים". ,אגדתא דבי רב" (סנח' נ"ז, 
ב') היא, כפי הנראה, ספר אגדה לבראשית, לפי שמבוארים בו כתוסי 
בראש' ט,דזו', וכך היא גם דעתו של ר' אברהם בן הגר"א (עי' בכר, אג' 
אמוראי בבל, ב'). ועי' ירוש' חוריות ג' מ"ח, ב ר' יוחנן מעיד על עצמו 
ש,, כל אגדתא פשטית ליה חוץ ממשלי וקהלת" (השוה גם ירוש' ב"מ ב', 

ד'). אף שלא נזכרו באן ספרי אגדה, מוכח ממימרה זו, שהפרוש לספרי 
חקודש שאין עפקם בה*כה, כמו משלי וקהלת, נקרא אגדתא. בדבר ספרי 
המדרש המאוחרים אין צורך בשום הוכחות שנכתבו לפי סדר המקראות, ‏ 
כגו] הפסיקתות. | | | 


זה למודי אמונה ומופףפ 


בעלי האנדה היה להם, חול מבאור הכתוב, עוד תפקיד אחד, -- 
להרביץ מדות המופר באומה, להדריך את בני הדור בשבילי אמונה ויושר 
ולפקוח את עיניהם על הכשלונות ‏ שבחיים. לתכלית זו התאמצו בעלי 
האגדה להתעמק בדברי הכתוב ולדלות מתוכם למודי אמונה ומופר, רמזים ‏ 
למדות טובות ולנמוסים ישרים, ואפילו אם לא נתנו הדברים בתוכן הפשוט 
והמובן המפורש של המקרא. עה"כ מן הבהמה הטהורה ומן הבהמה אשר 
-איננה טהורה (בראש' ז' ח'), דורש ר' יהושע בן לוי: לעולם אל יוציא ארם 
דבר מגונה מפיו, שהרי עקם הכתוב שמונה אותיות ולא הוציא דבר מגונה 
מפיו (פסח'" ג', א'). עה"כ נעשה אדם (בראש' א', כ"ו) דורש ר' יונתן: 
א"ל הקב"ה למשה: האדם הזה שבראתי לא נדולים וקטנים אני מעמיר 
ממנו? שאם יבא הגדול לטול רשות מן הקטן ממנו, והוא אומר מה אני 
צריך לטול רשות מן הקטן ממני? והן אומרים לו: למוד מבוראך, שהו 
ברא את העליונים ואת התחתונים, וכיו]ן שבא לבראות את האדם נמלך 
במלאכי השרת (ב"ר ח', ז'). עה"כ ויביאה אל האדם (שם ב', כ"ב) דורש 
ר' ירמיה ב[ אלעזר: מלמד שנעשה הקב"ה שושבין לאדה"ר, מכאן למדה 
תורה דרך ארץ שיחזור גדול עם קטן בשושבינות ואל ירע לו (ברכ' סא, א'). 
למה נסמכה פרשת נזיר לפרשת סוטה? שבל הרואה סוטה בקלקולה יזיר 
עצמו מן היין (סוטה ב' א'). 


בעל האגדה יש לו שגרות לשון מסוימות לצורך למודים, שהוא מוצא 
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להם רמז במקרא בדרך דוגמה ואנלוגיה. אחת מן השגרות היא: ,?מדה 
תורה דרך ארץ". ת"ר אשר בנה בית, אשר נטע כרם, אשר ארש אשה 
(דבר' כ', ה' 7 ז'), למדה תורה ד"א, שיבנה אדם בית ויטע כרם ואח"כ 
ישא אשה (סוטה מ"ד, א'). למה הקדים קריאה *דבור (ויק' א, א? 
למדה תורה ד"א, שלא יאמר אדם דבר לחברו אלא אם כן קוריהו (יומא 
ד', ב'). והרבה מאמרים כיוצא בהם. שגרה אחרת חיא ,,מכאן", ,,מכאן 
אמרו". ויאמר אליה עלי: עד מתי תשתכרין (ש"א א', י"ד) מכאן לרואה. 
בחברו דבר שאינו הגוז צריך <הוכיחו וכו'' מכאן לנחשד בדבר שאין בו = 
שצריך להוריעו (ברכ' ל"א, א' ד ב'). 

-- בדרך כלל רגילים בעלי האגדה לבקש טעם לדברי הכתוב ולגלות 
מתוך כך את יפודם המופרי. הרבה מדרשי אגדה כאלה מתחילים: ,,מפנ: 
מה אמרה תורה". מפני מה אמרה תורה: טבח ומכר משלם תשלומי ארבעה 
וחמשה? מפני שנשתרש בחטא וכו' מפני ששנה בחטא (ב"ק םס"ז, ב' - 
ס"ח, א'; וע"י מכיל' משפט' כ"א, 5"ז). מפניי מה אמרה תורה: נכסי צדי- 
קים שבתוכה (בתוך עיר הנדחת) יאבדו? מי גרם להם שידורו בתוכם, 
ממונם, לפיכך ממונם אבר (פנה' קי"ב, א'). -- מפני מה החמירה תורה 
בגנב יותר מגזלן? וכו" זה השוה כבוד עבד לכבוד קונו, וזה לא השוה 
כבוד עבד לכבוד קונו. כביכול עשה עין של מטה כאילו אינה רואה ואזן 
של מטה כאילו אינה שומעת (ב"ק ע"ט, ב). 


ח. אנדה של פולמוסם 


תפקיד מיוחד הוקצה לבעלי האגדה בתקופות שלפני החורבן ושפ5- 
אחריו, ימי תסיטפה עצומה בחיים חדתיים של רומי ויון. האמונה באלים 
העתיקים התמוטטה. התחילה מתגברת השפעתם של הנביאים ושל כה"ק 
באומות העולם. מתוך הקטעים המעטים שנשארו לפליטה מספריו שכ 
היקטיאום מאבדרה נראה ברור שכבר קרא את התורה, שכן הוא מזכיר 
דברים מסוף ספר ויקרא והאיש חי במאה השלישית לפני חורבן הבית, 
| כבר קרא, לפי עדותו של אבסביום, את ספרי הקדש. 


עד חשוב ומפורסם ביותר הוא תרגום השבעים. משני צדדים היתה 
ערוכה המלחמה על תורת משה. תורת הידעונים (הגנוסטיציסמוס), תערו- 
בת של אמונות בני קדם ובני יו], צררה מצד אחד את התורה ואת אלהיה, 
שנתיחסה לו רק בריאת העולם התחתון והשפל עם כל פגעיו ומגרעותיו. 
מצר שני התקוממה. הנצרות הצעירה כנגד אמה. ובעל האגדה הוא שנתן 
אל מול פני המלחמה ועליו היה ל5הלחם 5אלהיו ולתורתו. עדים למלחמה זו 
הם הוכוחים שנשתמרו בידינו מן הדורות ההם, וכוחים עם הידעונים, 
המזלזלים בכבוד היהדות, וכוחים עם הנוצרים שוטני היהודים. מתננדי 
היהדות קרואים פתלמוד ובמדרש בכנויים סתמיים ,מינים", ,,כופרים", 
, צדוקים" וכדומה, הכל בערבוביה, אבל מתוכן הוכוחים קל להכיר למי 
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הם מכוונים. א"ל בופר (או קיטר) לר"ג (או לרשב"ג): אלהיכם גנב הוא. 
(שהפיל תרדמה על אדה"ר ולקח אחת מצלעותיו; סנה' ל"ט, א'). בעצם 
היתה כאן כונה לפגוע בכבוד התורה ואלהיה, וברור שהדבור הגם, ,,אלהיכם: 
גנב הוא" וביחוד ההדגשה ,אלהיכם" מתאימה לשיחתם של הידעונים 
מאמיני השניות, שדחו בשתי ידים את אלהי ישראל ועבדו אלהים אחרים.. 

ביוצא כזה, אותו צדוקי שאמר לר' אבהו ,,אלהיכם גחכן הוא" לפי שצוה. 
את יחזקאל: שכב על צדך השמאלי וכו',: (סנה' שם), אחד מן הידעונים 
(או המינים) היה. ,,אלהיכם. נגרא הוא" אמרה בת קיפר לר' יהושע בן 
חנניה (חול' ם', א'). שאלו פילופופין את הזקנים ברומי: אם אלהיכם 
אין רצונו בע"ז למה אינו מבטלה? (ע"ז נ"ט, ב'). שאל טורנופרופוסם את 
ר' עקיבא: אם אלהיכם אוהב עניים מפני מה אינו מפרנסם? (ב"ב ו, 
א'), נוי אחדר שאל את ר' יהושע בן קרחה, כתוב בתורתכם (שמות כ"ג,, 
ב') אחרי רבים להטות, אנו מרובים מכם וכו" (ויק"ר, ד. ו'). שאל קונטה. 
רוקום השר את יוחנן בן זכאי: משה רבכם גנב היה או קוביוסטוס היה או" 
אינו בקי בחשבונות היח (בכור' ה', א'). נראה ש, ההוא צרוקי", שהיה: 
בשכונתו של ריב"ל והיה מצער אותו במקראות (ברכ' ז, א'), אף הוא: 
היה אחד מן הידעונים, שאין משטת הצדוקים להתלוצץ במקראות. כמה 
מאמרי אנדה יתחורו לנו ביותר, ‏ כשאנו נותנים אותם ענין לידעונים.. 
למשל, פרטים אחדים בתאור חטאת דור ההפלנה מרמזים על שטת הגנוס-. 
טיים, כגו] זה שאמרו דברים חדים על ה' אלהינו ה' אחד: לא כל הימנו: 
לבור לו את העליונים וליתן לנו את התחתונים (ב"ר ל"א, \'). גם בקורתם. 
על העולם השפל עם פגעיו ומגרעותיו באה כאן בצורה מגוחכה. אמרו. 
אחת לאלף ותרנ"ו שנה הרקיע מתמוטט, בואו ונעשה סמוכות, אחד מן 
הצפון ואחד מן ההרום וכו" (שם). מרובים וארוכים מאלה הם הוכוחים.: ' 
עם הנוצרים. קנתוריהם וקטרוגיהם של אלה היו מכוונים לא כלפי תורת. 
ישראל אלא כלפי ישראל עצמו. הרבה מדרשים מפוג זה מתחילים: ,אוד 
מות העולם מונין את ישראל", או"ה מונין להם לישראל ואומרים להם: 
עשיתם את העגל, ואמנם כמצאנו, שהכניפה הנוצרית בתקופות הראשונות. 
היתה חובטת בפני ישראל את עון העגל (עי' ויק"ר כ"ז, ח'). או"ה אומרים = 
לישראל: אנה הלך דודך? (שהש"ר ו', א') ובנוסח אחר (מכיל' בשלח. 
ט"ו, ב'): או"ה שואלין את ישראל: מה דודך מדוד, שכך אתם מתים. 
לעולם עליו? בנוסחה הראשון ניכרת יפה הפונה להשבית מישראל את. 
התקוה שאלהים ישוב אליהם, ואנו יודעים שהכנסיה התאמצה כאמת 
להוכיח שאלהים עזב את ישראל וכרת ברית חדשה עם הגויים יורשי עם. 
ישראל. רעיון זה חוזר ונעור בכמה וכוחים שבאגדה. ר' יהושע בן הנניה 
הוא קאי בי קיפר, אחוי ליה ההוא אפיקורופא: עמא דאהדרינהו כריה. 
לאפיה מיניה, אחוי ליה: ידו נטויה עלינו וכו' (חגי ה', ב'). א"ר שמואל 
בר נחמן, בשלשה מקומות נתוכח הקב"ה עם ישראל ושמחו או"ה שמחה: 
גדולה, ולבסוף יצאו בבושת פנים (שהש"ר ו', ט"ז). בכל המאמרים האלה: 
אנו מוצאים את הפולמוס כלפי השוטנים מבין הנוצרים. 
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ט. | האליגריה באגדח. 


אפ שוטני היהדות היו דורשים מקראות ונגם הם השתמשו במדות 
שהתורה נדרשת בהן, כדי לגשור. גשר בין הכתוב והלך מחשבותיהם שלהם ‏ 
ולהוכיח ע"י כך את צדקתם. לפיכך יש לעיין ולראות, כיצד נבדלה האגדה ‏ 
העברית מן האגדות האחרות, שהלכו בררכיה והעמידו את דבריהן על 
הכתוב לשם קנתור וקטרוג. משום שמדת הדמיון היא העלולה ביותר 
לעשות את הכתוב מסגרת נאה לכל מיני רעיונות, לפיכך יש לעיין במדה 
זו ולבקש בה את ההברלים שבין האגדה שלנו ושלהם. 

דמיון זה בונתו ל, משל" הרגיל, שתפקידו הוא לזרוע אור על הכתוב 
ממקום אחר. עליו אמרו: אל יהי המשל הזה קל בעיניך, שע"י המשל הזה 
אדם יכול לעמוד בדברי תורה; משל למלך שאבד זהוב מביתו או מרגלין1 
טובה, לא ע"י. פתילה: באיסר הוא מוצא אותה? (שהש"ר א' ח'). עס 
המשילו שם את המשל לבאר עמוקה מלאה מים, והיו מימיה צוננין ומתו- 
קים וטובים, ולא היתה בריה יכולה לשתות ממנה, בא אדם אחד וספק 
לה חבל בחבל, משיחה במשיחה ודלה ממנה. אין אנו מתכונים לדמיון זה, 
המשעבד רעיון מן החוץ לכתוב אלא לדמיון, המשעבר את הכתוב לרעיון = 
מן החוץ, והוא הדמיון הידוע בשם אליגוריה. האליגוריה מצויה הרבה 
באגדה שלנו. דיה דוגמה אחת. מאי דכתיב: על כן יאמרו המושלים בואו 
חשבון (במד' ב"א, ב"ז - ב"ח)? המושלים -- אלו המושלים ביצרם וכן": 
בואו חשבון -- בואו ונחשוב חשבונו של עולם וכו' עיר פיחון, אם משים 
אדם עצמו בעיר זה שמהלך אחר סיחה נאה וכו" (ב"ב ע"ח, ב). האליד . 
גוריה מצויה הרבה גם בדרשותיהם של ראשי הכנפיה הנוצרית מפולוס 
ואילך. השאלה היא אפוא: מה בין זו לזו? מולדתה של האליגוריה היא 
יוז[, משנבעה הפרץ הגדול בין מוסר הלב ובין מופר האלים, שהשחיתו את 
דרכם, התחילו דורשים את עניני האלים ועשו אותם אליגוריה לכחות 
הטבע. ע"י כך הומתק המיתוס ושלום נעשה בינו ובין העיון הפילוסופי. 
מחלוקת בי] החכמים אם דרשה זו, שעל ידה הומתק המיתוס, חהיתה תחלתה. 
תמימות. האליגוריה של היונים באה להציל את כתבי אמונתם שנפפל 
תוכנם ולפיכך הוציאה את הכתובים מפשוטם והכָניפה בהם כונות אחרות. 
האליגוריה לא נכנסה בדרך ישרה לגבול ישראל אלא ע"י יחודי אלכפנח 
דריה, שכבר הושפעו מהלך הרוח היוני. פילון, יוצרה הקלסי של שטת 
האליגוריה, עדין לא התכון להפחית את ערכה של משמעות הכתוב - 
הפשוטה. בחקותו את מעשי האליגוריסטים היונים, התכו] רק להוסיף הוד 
ותפארת לכתוב. הוא עצמו מטעים בכמה מקומות את פשט הכתוב על 
אמתותו. בספרו על יוסף ומשה ובמחקריו ?בראשית ושמות הוא : מעיר 
כמה וכמה פעמים על תכנו המציאותי של המקרא. הוא עצמו כבר הרגיש 
בסכנה הצפויה ליהדות מן האליגוריה, האומרת להוציא את המקרא מידי 
פשוטו לגמרי, והוא עצמו כבר נסה גם להלחם בסכנה זו. פילון היוני 
מעריץ את האליגוריה ובה הוא מבחין את הכונות היסודיות של התורה, 
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ופילון היהודי נלחם בבטו5 הפשט הפשוט של המקרא שהוא גם בטו5 
המצוות ובטול התורה. אבל רוב בני דורו, ההלניסטים ששטת האלינוריה 
.באה להם בדרך ישרה מן היונים, כפרו לגמרי בפשט הכתוב ובאמת נעשו 
גם פורקי עול תורה ומצוות *גמרי. | | / 


חכמי התלמוד והמדרש. לא בטלו את האליגוריה; אדרבה, הם הסבירו 
לה פנים, מחמת שראו גם בה מדה יפה להרחבת הדרשה ולקשור למודי 
המופר ועיוני החבמה בכלשון הכתוב. אבל רק מנהג מדה של דרשה נזגו 
בה, לא יותר: האלינוריה היא דרך מסוימת של מליצה, אחת ממדות 
הדרשה, וככל יתר המדות כחה יפה גם היא להעשיר את המקרא, לדלות 
ממעמקיו למודים ועיונים, מעבר לתחומים המצומצמים של הפשט חפשוט, 
אבל גם היא אינה יבולה להזיז את הכתוב אפילו זיז כל שהוא ולהוציאו 
מידי פשוטו. כבר הורגלו גם בעלי ההלכה לככת בדרך זו גם הם מרבים 
להשתמש במקרא שלא לפי פשוטו ומסמיכים 5ו ענינים שהם עצמם מו- 
דיעים עליהם שאינם ,,מן התורה", ו,, קרא אסמכתא בעלמא", ויש שגם 
בתחלת העיון הם מקדימים ומעירים, שאין הם מבקשים במקרא מקור 
להוראתם אלא ,רמז" בלבד. כשם שבעלי ההלכה מבדילים בין אמתת 
ענינו של הכתוב וה,,אסמכתא". כך מבדילים גם בעלי האגדה בין הפשט 
הפשוט של הכתוב והאליגוריה הנסמכת לו. האגדה העברית בכלל אינה 
דורשת, שהכתוב יוותר בגללה משהו מתכנו האמתי, חממשי. דיה שהכתוב 
חומה לה להשען עליה, אבל החומה כשהיא לעצמה אינה משתנית ע"י 
כך כלל: חומה בצורה היא כשהיתה. אמנם יחס זה מחליש את כחה ש5 
האגדה ואין לה אותו האשור הדוגמטי שיש לכל למוד, המיוסד על תכנו 
האמתי של הכתוב, אבל דוקא בשביל כך חפשית היא האגדה <נפשה. 
וכרצונה היא מסמיכה לכתוב את כל למודיה ועיוניה. מקרא% אחד יוצא . 
לכמה דרשות, ולא יעלה על הדעת *תמוה, כיצד יהא כתוב אחד כן55 
בתוכו כמה כונות רחוקות זו מזו. אין מקשין בהגדה (מו"נ בסוף הפתיחה), . 
וכמאמרם: ,,וכי מדרשות ‏ אמנה הן?" או לפי הגרסה המדויקת: ,, מדרשות 
אמינא דרוש וקבל שכר" (ירוש' נזיר 0 נ"ו, ב'). הרמב"ם כותב (מו"נ 
ג' , מ"ג): ,,הם אצלם כדמות מליצת חשיר, לא שהדבר ההוא הוא ענין הפסוק 
ההוא וכו', והתפרסם הדרך ההוא בזמ] ההוא והיו עושים אותם הכל כמח. 
שיעשו המשוררים מזמרי השיר. אמרו רז"ל: תני בר קפרא: ויתד תהיה 
לך על אזניך, אלא תקרא אזניך אלא אזניך, מלמדר שאם ישמע אדם דבר 
מגונה ית] אצבעו בתוך אזנו. ואני תמיה אם זה התנא אצל אלו הסכלים 
כן יחשוב בפרוש זה הפסוק ושזאת היא כוונת זאת המצוה, ושהיתד הוא = 
האצבע, ואזניך הם האזנים. איני חושב שאחד ממי ששכלו שלם יחשו 
זה; אבל היא מליצת שיר נאה מאד, הזהיר בה על מדה טובה, והוא בי 
יכמו שאסור לומר דבר מגונה, כך אפור לשמעו, וסמך זה לפסוק על צד 
המשל והשיר, וכן] כל מה שיאמר במדרשות אל תקרי כך אלא כך, זהו 
ענינו". 


5% 0/0 | האליגוריה באגדה | | ע טר תת 


הנצרות העתיקה קבלה יחר עם כתבי הקדש גם מדות הדרוש, וביחוד 
מדות הרמז והאליגוריה. עתים אנו מוצאים בספרותה של הנצרות העתיקת 
דרשות דומות לדרשותיהם של בעלי המדרש שלנו, ובכל זאת רחוקות .הן 
אלו מאלו מרחק מופלג. לפי שהכנסיה הנוצרית היא ילידת יון ורומי 
ספנה נם ספרותה המדרשית את הרוח היוני. אין ספק שבחומר הדרשות 
וצורת] הטכנית הושפעה הרבה מפילון וסיעתו, אבל הרוח שנתנה בדרשוד. 
תיה היא משל חכמי האסכולה של שטואה, שעקרו את פשט הפשוט של 
הומירוס לגמרי והכניפי לתוך דבריוּ תוכן חדש משלהם. דבור רגיל הוא 
בפי התאולוגנים של הברית החדשה, שפולום השכיל לנצח את התורה 
הישראלית על ידי התורה עצמה: בטל את המצוות והסתיע במקרא גופו. 
מעשה כזה יוצא מגדר האפשרות: כיצר יבטל הכתוב את עצמו? אלא | 
שפולוס עשה לתורה ( שעשו חכמי שטואה להומירופ: הוציא את הכתוב 
מידי פשוטו ועל ידי הדרשה האליגורית הכנים לתוכו משמעות אחרת. 
הכתוב אומר (דבר' - ד'): לא תחפסום שור בדישו, בא פולוס ואומר 
(קור' א', ט', י'; תרגום זלקינפון) ,,הלשורים דואג אלהים או לטובתנו 
דבר כל דבריו? אכן לטובתנו כתוב זה, כי החורש יחרוש בתקוה והדש 
ידוש בתקוה כי יקח חלקו", כלומר?: ,,כן צוה האדון, כי מבשרי הבשורה 
על הבשורה יחיון" וממנה יתפרנסו (שם, שם י"ד). אותו פפוק דורש 4' 
אלעזר בן עזריה: מנין ליבמה שנפלה לפני מוכה שחין שאין חוסמין אותה 
(כלו' אין חוסמין טענותיה ואין כופין אותה להתיבם אלא כופין את היבם 
לחלוץ)? שנא' לא תחסום שור בדישו וסמיך ליה כי ישבו אחים יחדיו 
(ימב' ד', א'). שתי הדרשות גם יחד אינן לפי פשט הכתוב ומדה אחת 
של דרשה לשתיהן: בראשונה משמש השור אליגוריה למבשר הבשורה, 
ובשניה -- ליבמה. אעפ"י כן מה רב המרחק בין זו לזו מצד יסודותיהן: 
פולוס מוציא את המקרא מידי פשוטו בהחלט ומבטל את המצוה המפורשת ' 
שבפסוק זה. לדעתו לא יצויר כלל שאלהים יצוה לאדם כיצד להתנהג עם 
בהמתו, והוא עוקר לאו מן התורה ומחליפו בצווי חדש, גם כנגד סדר 
הזמנים, שהרי לפני פולום לא היה בעולם מבשרי הבשורה הזאת. לא כן 
ר' אלעזר בן עזריה; הוא מסמיך אמנם את ההלכה שלו אל הכתוב, אבל 
מעולם 5א עלה על דעתו לעקור את הלאו של חפימת | השור פשוטו 
במשמעו. 

מתוך הבדל. יפודי זה אתה עומד על טיבו של הפולמוס הדתי שבין. 
היהדות והכנסיה הנוצרית. בסיוע האליגוריה בקשה הכנסיה הנוצרית . 
להגיע לשלשה דברים, שהם עקרים לה: א) לעשות את כה"ק רמז"ם 
למשיחה; ב) לכבבוש את כה"ק מידי ישראל ולעשות אותם רכושה שלה; 
ג) לעקור את המצוות האמורות בתורה ולהחליפן בלמודים דתיים אחרים, 
המתאימים יותר להלך הרוח היוניההרומי. כנגד שלשה אלה העמידה 
חיהדות את דבריה בכל תוקף על כלל אחד: ,איז מקרא יוצא מידי פשוד. 
טו". את תקפו של כלל זה אנו מוצאים אם ברב או במעט בכל מדרשי 
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הפולמוס של התקופות ההן, והוא גם שטבע את חותמו על היהדות המקוד 

רית. על פיו יתבארו המאמרים הרבים בספרות התלמודית, המבדילים 
בין ,קרא" ובין ,,אסמכתא", בין ,,דאורייתא" ובין ,דרבנן", בין הלכה 
למשה מסיני" ובין ,,תקנות", ,,גזרות" ו,,סיגים". כל ההבדלות האלה עיקר 
גדול ה[ ועל פיה] נדון טיב כל הדרשות, גם של ההלכה גם של האנדה. 


י. מדרשי שמות = 


מסתבר שבעלי האגדה נתנו את דעתם בעקר על המקראות שאינם 
ענין להלכה, משום שעם כל הזהירות המרובה להבדיל בין פשט ובין רמז, 
משל ואסמכתא, קרוב היה המכשול שהעם יבין את הדרשה כפשוטה ויטעה 
להוציא את המקרא מידי פשוטו. חלקי הספור והמליצה של כה"ק א ₪ 
עלולים לגרום מכשול כזה, וביחוד הפפוקים שבדה"י (מגי" י"ג, א'). לפי 
מאמרו הנפרז של מר זוטא (פסח' ס"ב, ב') היו בין (אצל" ‏ 5,אצפ" 
(רהו"א ח/ ל"ז 7 ט', מ"ד) ,,ארבע מאה גמלי דדרשה". בירוש' (סנה" 
י', ב"ח, א' בסוף); א"ר שמעו] בן לקיש, אם יאמר לי אדם שיש דברי 
הימים בבבל הרי אני הולך ומביאו משם, ועכשיו אם מתכנסים הן בל 
רבותינו אין יכולין ה] להביאו משם (מפני רבוי הדרשות; רצ"ה חיות -- 
מבוא התלמוד פכ"ב -- מטעים כאן גם את ההתר שתתירו- לכתוב דברי ‏ 
אגדה). בעלי האגדה היו רגילים לדרוש את השמות המרובים שבדה"י 
(סוטה י"ב, א'; סנה' כ"א, ב' ועוד) וגם את השמות שבספרים אחרים 
(מגו" י"ך, א'; ב"ב צ"א; ב'; תמורה ט"ז, א), ועוד היו רגילים לאחד. 
שמות שונים ולדרוש שהיינו הך. אבצן זה בועז (ב"ב צ"א, א'); מלאכי 
זה עזרא (מגי' ט"ו, א'); התך זה דניאל (שם); ממוכן זה המן (שם י"ב, 
א'); הוא נבט, הוא הוא שבע בן בכרי, הוא מיכה (סנה' ק"א, ב); הוא 
בעור הוא כושן רשעתים (שם ק"ח, א'), ועי' מה שכתב בעל ,,מעור עינים" 
(אמרי בינה פי"ח) על מאמרם הוא כורש, הוא דריוש, הוא ארתהשפתא 
(ר"ח ג', ב'). דרשות כאלה נדרשות מתוך גוף הכתובים וגם לשם למוד 
מוסרי (עי' מבוא התלמוד שם).. עפ"י הכלל הידוע: מגלגלין זכות ע"י 
זכאי וחובה על ידי חייב (שבת ל"ב א') מיחפים לרשעים מעשים רעים 
ולצדיקים: מעשים טובים. עכן מעל בשלשה וכו' בחמשה: חרמים, עבר ע5 
חמשה חומשי תורה, בא על נערה מאורסה (פנה' מ"ג, ב' - מ"ד, א; 
עשו בא על נערה המאורפה והרג את הנפש וכפר בעיקר וכפר בתחיית 
המתים ושט את הבכורה (ב"ב ט"ז, ב'). יש כמה דרשות מסוג זה. בעל 
מבוא התלמוד (פרק כ"ד) רואה בזה ענין חנוכי, שהיתה כונתם להטעים 
לפני העם את הרעיון שעברה גוררת עברה ומצוה גוררת מצוה, פרוש: 
הרגל הטוב מביא לידי. מעשים טובים והרגל הרע מביא לירי מעשים 
רעים. 





4 . | כללים להרחבת הפשט 020000 צ טרה 


יא. ‏ כללים להרחכת חפשט 


= כל הדרשות האלה אינן מפוג, האליגוריהח, הנוטה לגמרי מענין חכתוב. 
עתים אנו מוצאים באגדה גם דרשות כאלה, בפרט בעניני שיר ומליצה, 

ופעמים במאורעות שאינם מגופי ההיסטוריה של האומה; למשל, האליד ‏ 
גוריה של הכתוב ,על כן יאמרו המושלים". בספורים שיש בהם משום 

היסטוריה של האומה נזהרו ביותר מן אליגוריה ולא נגררו אחרי שיטת פיד 
לון, אַף שלא היתה גם כונתו לבטל את הפשט, ובימי הבינים לא היתה דעת 
החכמים נוחה מאליגוריות כאלה. עי' החרם שהכריז הרשב"א (ויותר 
משלשים איש מחכמי דורו עמו) על בעלי האליגוריה האומרים, , מבראשית 
עד מתן תורה הכל משל, ואברהם ושרה -- חומר וצורה, ושנים עשר בני. 
ועקב -- י"ב מזלות" וכו' (תשובות הרשב"א תט"ז - תי"ז). כבר קבע 
רס"ג בלל , שאנחנו כל בני ישראל מאמינים, כי כל אשר בספרי הנביאים 
הוא כאשר נראה ממשמעו והידוע ‏ ממלותיו" (אמונות ודעות מאמר ז'), 
והוא מונה ארבעה פנים, שיש להבין לשון הכתוב על דרך המליצת. 
וההעברה: א) אם הכתוב מתנגד למוחשות; ב) כשהוא מתנגד למושכלות; 
ג) כבששני כתובים מכחישים זה את זה; ד) כשיש הבדל בין הכתוב 
והקבלה. על פי הכללים האלה אין להאליגוריה הקלסית או הפילונית שום 
מקום ב,,כונת הכתוב" אף לגבי חלקי. הספור של כח"ק, ‏ ומכל שכן לגבי 
חלקי המצוות. דרבר זה מתאים לרוח המדרש והתלמוד כמפורש לגבי מדה 
ב"ו (של ל"ב מדות) והוא המשל, וז"ל: וכן אתה מוצא בנביאים וכתובים 
שדברו משלים. במה דברים אמורים?| בדברי קבלה, אבל בדברי תורה 
ומצוה אי אתה יכול לדורשן בלשון משל, והלכה כדבריו בשנים: אם יקום: 
והתהלך בחוץ על משענתו (שמות כ"א, י"ט), על בוריו, שאם אתה אומר ‏ 
על מקלו, חולה הוא, אלא מלמד שקרא הכתוב משענת גופו כאילו נשען 
על מקלו. כיוצא בו: אם זרחה השמש עליו (שם ב"ב, ב'), וכי חשמש לו 
לבדו זרחה, אלא מה השמש שלום בעולם, אף הגנב אם ידוע שלא. בקש 
רק שלום, הרי בעל חבית חייב עליו בדמיו. באלו שנים הלכה כר' ישמעאל. 
והג', ופרשו השמלה (דבר? כ"ב, י"ז), מחוורים הדברים כשמלח (ועי' 
מכיל' משפט' כ"א, י"ט, בקצת שנוי ואריכות). מכא] אנו רואים, שהמשל ‏ 
אינו ענין כלל להאליגוריה. הפילונית, ועל צר האמת אינו גם משל, שחרי 
בשלשת המשלים שנזכרו בפרוש אין ענין הכתוב- משתנה *ענין אחר; בכל 
שלשת המשלים שמורה כונתו העקרית של הכתוב, אלא שהתנאי (,אם. 
יקום והתהלך", ,,אם זרחה שמש עלין")" נתרחב או שנצטמצם כפי. רוח 
המשפט. ואם רק משלים כאלה הותרו לדרשה, אין בהם משום אליגוריה 
כלל. אבל באמת אנו מוצאים את הדרשה האליגורית, ואפילו לגבי מקראו 

של הלכה, אלא שמוכח .מתוכה שלשם מליצה בלבד ‏ נאמרה: ר'. אמי ור' 
אסי ישבו לפני ר' יצחק נפחא, זה בקש לשמוע דברי הלכה וזה בקש 
לשמוע דברי אגדח, נענה ר' יצחק ואמר להם דבר אחר שהיתה בו גַם אגדה 
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וגם הלכה: כי תצא אש ומצאה קוצים שמ' כ"ב ה'), תצא מעצמה, שלם 
ישלם המבעיר את הבערה, אמר הקב"ה: עלי לשלם את הבערה שהבערתי, 
אני הצתי אש בציון וכו', ואני עתיד לבנותה באש וכו', שמעתתא: פתח 
הכתוב בנזקי ממונו ופיים בנזקי גופו, לומר לך: אשו משום חצו (ב"ק = 
פ', ב'). השומע יפה מרגיש מיד שבמימרה זו אין כונתה של האליגוריה 
להתחרות בפשט הכתוב ולפגוע בו. | | 


יב. אגדת שיר השירים 


חטיבה מיוחדת היא אגרת שיר השירים שכולה אליגוריה, אבל גם 
זו אינה דומה לאלינוריה היונית, משום שגם היא אינה באה לבטל את 
| פשוטם של הדברים אלא אדרבה היא מסתיעת בו. אלו לא היתה במציאות 
אותה האחבה האנושית, המתוארת בשח"ש בצבעים חיים ומבהיקים ב"כ, 
אי אפשר היה לעשותה אלינוריה לאהבה שבין כנסת ישראל והקב"ה. ‏ - 
האליגוריה היונית אומרת: הדברים כפשוטם לא היו מעולם ומשל הם ‏ .. 
מעצם תחלתם. אגדת שיר השריים אומרת: האהבה האנושית, בין חתן . 
לבלה, היתה וישנה בעולם, ולפיכך היא יכולה לשמש משל ומליצה. 
להאהבה העליונה, בין העם לאלהיו. ולא רק המשל שבשה"ש, האמתי 
כשהוא לעצמו, אלא גם הנמשל יש לו שורש עמוק כנפש האומה. מושג 
האהבה, כפי שהיא מתגלית בחיי המשפחה, הוקדש אצל ישראל מזמנים 





קדומים מאד>לציור היחס שבין העם ו, אביו" שבשמים. דים רמזים מעטים? 7 
כה אמר ה בני בכורי ישראל (שמות ד', ב"ב): בנים אתם לה' אלחיכם 7 -. 


(דבר' י"ר, א'). כיוצא בזה אהבת הגבר ובת זוגו; היא עלתה במין האנושי. 
עד למדרגת קשר נפשי ורוחני, ולפיכך רואה בה הנביא דוגמה לברית 
הכרותה בין ה' וישראל. זכרתי לך חסד נעוריך, אהבת כלולותיך, לכתך 
אחרי במדבר בארץ לא זרועה (יר' ב', ב'). כנסת ישראל נמשלה לאשה 
בהרבה מקומות בנביאים: עי" יר' ג', יח' ט"ז, הושע א' - ג' ועוד. 
ו,ארשתיך לי לעולם" וכו" (הושע ב', כ"א - כ"ב) הוא הציור העליון. 
במשל זה. מכל האמור נכר ששיר השירים חוכשר בעיני העם דוקא מצד 
תכנו המציאותי, האנושי, לשמש משל ליחם שבין בנסת ישראל והקב"ה, = 
ורגש זה הוא ששם בפי ר' עקיבא את הדברים: , שאין כל העולם כולו 
כדאי כיום שניתן בו שיר השירים, שכל הכתובים קדש ושיר השירים 
קדש קדשים" (משנה ודים ג', ה'). מתוך כך מתבור גם בפשטות למה 
נמנעו בעלי האגדה לדרוש לגנאי מקראות שבשה"ש, כמ"ש ר' יהודה לר' 
מאיר שדרש לשון הכתוב (שה"ש ב', ד') על מעשה העגל: דייך מאיר, 
אין דורשין שה"ש לגנאי אלא לשבח (שהש"ר ב', י"ג). ב 


יג הפלגות וגוזמות 
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עבודתו היה בית הכנסת; ר' ישמעאל אומר, בשעה שישראל נאספין בבתי 
מדרשות. ושומעין אגדה מפי חכם ואחר כך עונין ,,אמן יהא שמיה רבת 
+ מברך", באותה שעה הקב"ה שמח ומתעלה בעולמו (מדרש משלי י"ד, 
| ב"ח). קיומו של עולם תלוי אקדושא דסדרא ואיהא% שמיה רבה דאגדתא 
(סוטה מ"ט, א'). עד:כמה גדלה בעיָני הצבור חשיבותה של האגדה יש 
לראות ממימרה זו: עתיד הקב"ה להיות יושב בגן עדן ודורש וכל הצדיקים 
יושבים לפניו וכו' וכיון שסיים ההגדה עומד זרובבל בן שאלתיאל על רגליו 
ואומר ,,יתגדל ויתקדש" וקולו הולך מפוף העולם ועד סופו (ילק' ישע ‏ 
תכ"ט בשם מדרש). כנראה היו השבתות מתחלקות לפי הדורשים, ומכאן. 
השאלה ,שבת של מי היתה" וכו' ,,ובמה היתה הגדה היום" וכו" ,,ומה 
דרש בה" וכו' (חגי' ג' א'). ‏ --- עצם תפקידו של בעל האגדה הצריכו למשוך 
את לב הצבור לדבריו בכל האמצעים היפים לכך. סגנונו היה נאה, מליצי | 
ושירי, את דרשתו תבל בפתגמים וספורים מאוצרו של העם, אף קשר את 

דבריו בקבלות, באמונות, במשלים, במנהגים ובנמופים שחיו שגורים בעם, 
ונמצא שהאנדה היא אוצר מלא וגדוש של פולקלור קדום. כדי לעורר את 
הלבבות ולהלחיבם רגיל היה בעל האגדה להשתמש ברדרכי ההפלגה וההגזמה. 

מפליג הוא בשבחו של הטוב ואומר: גדול העושה צדקה בסתר יותר- ממשה - 
רבנו (ב"ב ט', ב'); גדולה הכנפת אורחים מהקבלת פני" השכינה \ (שבת. 
קכ"ז, א'); כל מי שהוא מאכיל פרוסה לצדיק כאילו הוא מקיים חמשה 
ספרי תורה (ב"ר נ"ח, י"ב); כל מי שעושה מצוה הוא כאילו מדליק נר 
לפני הקב"ה (שמו"ר 5"ו, ג'). אתה מוצא עוד הרבה מאמרים מסוג זה, 
בשהוא מפליג. בגנותו של הרע הוא אומר: כל אדם שיש בו גסות הרוח 
באילו עובד עבודה זרה וכו' כאילו כפר בעיקר וכו' כאילו בא על כל 
העריות (סוטה ר', ב'). 


בעל האגדה משתמש בהפלגות קשות ביותר כשהוא מבקש לגנות 
את הרע שאין ביד בית דין של מטה להעניש עליו, כמו גאוה, חניפה, 
אכזריות, התכבדות-בקלון"חברו וכדומה מ] הדברים המסורים אל הלב. 
כל המעלים עיניו מן הצדקה כאילו עובד עבודה זרה (כתוב' ס"ה, א'): 
כל המספר לשון הרע כאילו כופר בעיקר, מגדיל עונותיו עד לשמים (ערב' 
ט"ו, ב'). ראוי להשליכו לכלבים (פסח' קי"ח, א'):: המתכבד בקלון חברו 
אין לו חלק לעולם הבא (ירוש' חגי' ב', ע"ז, ג'): בל המחליף בדבורו 
באילו עובד עבודה זרה (סנה' צ"ב, א'). ועוד ועוד. יש גם גוזמות והפלגות 
המתכונות להבְריח את תרדמת רוחו של. הצבור. רבי היה יושב ודורש 
ונתנמנם הצבור, בקש לעו ררו, אמר: ילדה אשה אחת במצרים ששים רבוא = 
בכרס אחד, והיה. שם תלמיד אחד ור' ישמעאל בר' יוסי שמו, א"ל: מאן 
הות כן? א"ל; זו יוכבד שילדה את משה ששקול כנגד ששים רבוא של 
ישראל (שהש"ר א', פ"ד, ועי' מכי' בשלח פ"ט). ר' עקיבא היה יושב 
ודורש והצבור התנמנם, בקש לעוררו, אמר: מה זכתה אפתר למלוך 
קב"ז מדינה? אלא כך אמר הקב"ה: תבוא אסתר בתה של שרה שחיתה 
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קכ"ז שנה ותמלוך על קכב"ז מדינה (ב"ר נ"ח, ג" אסתר א'). יש לשער. 
שהרבה גוזמות והפלגות שבתלמוד ומדרשים שמשו לצורך זה: ?עורר את 
לבו של הצבור ולסלק את שויון רוחו מעליו. בכל הדורות נהנה הצבור 
לשמוע הברים מוגזמים ומתמיהים וגם הצבור של אותם הדורות שמע 
והקשיב מתוך התעוררות לספורים מפליאים, בגון אלו של רבה כר בר 
חנה (ב"ב ע"ג, ב') או הגוזמות המפופרות בבכורות נ"ח, ב': פעם אחת - 
נפל ארז אחד שבמקומנו ועברו שש עשרה קרונות על חודו אחת; פעם 
אחת נפלה ביצת בר יוכני וטבעה ששים כרכים ושמרה ג' מאות ארזים. 
הצבור ידע שאין אלו אלא גוזמות בעלמא, אבל מכון שכבר נתעורר לשמוע 
נפתח לבו גם ליתר דבריו של הדורש, וזו היתה הכונה. עוד יש לרעת, 
שכמה וכמה מבטויי ההגזמה המצויים בתלמוד ובמדרשים, בטויי עם הם 
במקורם ומפי העם השתמשו בהם גם חכמי הדור, אפילו בעלי ההלכה, 
ומכש"כ בעלי האגדה. למשל בטויי ההגזמה בשבועת שוא: לא ראיתי 
גמל שפורח באויר, ואם לא ראיתי נחש בקורת בית הבד (שבועות פ"ג, 
מ"ח), או של גט על תנאי: הרי זה גיטך על מנת שתעלי לרקיע, ע"מ 
שתרדי לתהום, ע"מ שתבלעי קנה של ד' מאות אמה וכו' (נטין פ"ד, א'). 
אם נמצא מי שהקשה על הנוזמה. הרי זה היה מיחידי סגולה שהגוזמה 
צרמה את אזנו, כגון ר' שימי בר חייא שאמר לרב: אמרי אינשי: גמלא 
במדי אקבא רקדה (גמל במדי רוקד בד' רגליו על קב קטן) -- הא קבא 
והא נמלא והא מדי ולא רקדה (יבמות מ"ה, א"); או שבכונה הקשה על 
הגוזמה, כדי שהדורש יבאר את דבריו, בגו] ר' ישמעאל ב"ר יוסי, ששאל 
לרבי: ,,מאן הות כן?" 


יד. | אגדח והלכה 


פעמים משתמש בעל האגדה גם בדברי הלכה כרי להבליט את למודיו 
- וליפותם, ולא רק בהלכות המפורשות בתורה אלא גם בהלכות השנויות 
במשנה ותלמוד. באותה שעה אמר אבינו יעקב לפני הקב"תה: רבש"ע, 


= כתבת בתורתך ושור או שה אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד, אם יבא 


רשע זה ויאבד את בני ואת אמם כאחת, ספר תורה שאתה עתיד ליתן על 
סיני מי יקרא בו? בבקשה ממך הצילני נא מידו שלא יבוא ויכני אם על 
בנים (ב"ר ע"ה, י"ג). מעין זה הוא גם הוכוח בין הקיסר ובין אמם של 
שבעת הבנים, כשהיא מבקשת מאתו שנם היא תומת והוא משיב לה: 
ח"ו, איני עושה הדבר חזה, שכתוב בתורתכם אותו ואת בנו לא תשהטו 
ביום אחד ( איכ"ר א', נ"ג; ועי"ש, שם ל" ומד' תהל' כ"ב, י"ז). קרוב 
לו בענין: אני כתבתי בתורה (דבר' כ"ג, ט"ז) לא תפגיר עבד אל אדוניו, 
ואני מסרתי אותם, שנ' (שם 5"ב, 55') אם לא כי צורם מכרם וה' הסגירם; 
אני בתבתי בתורה (ויס' י"ט, ט') לא תכלה פאת שדך 5קצור, ואני כפיתי 
= את חמתי, שנ' (איבה ד', י"א) בלה ה' חמתו (פס"ר נחמו קמ"א, ב'). 
הרי גם דוגמות לשמוש בהלכה תלמודית: קל וחומר משן ועין, מה שן 





. 
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ועין שהן אחד מאבריו של אדם עבד יוצא בהן לחרות, יסורין שממרקין. 
גופו של אדם על אחת כמה וכמה (ברכ' ה', א'). את הלמוד המופרי שהרע 
מתדבק ברע ודרך דקל רע שיגדל בצד אילן סרק מוצא רבא בר מר". 
מרומז בהלכה (משנ' כלים י"ב, ב') כל המחובר לטמא טמא (ב'ק צ"ב, 
ב'). את הלמוד על התועלת הצפונה במדת ההכנעה מסמיך ר' זירא אל 





ההלכה שבמשנה נגע' ב', ג': בית האפל אין פותחין בו חלונות לראות את. = 
| נגעו (סנה' צ"ב, א'). על השאלה, אם יש תקוה ש, אחר" ינצל לחיי' העולם. - 


= הבא על ידי בקשת ר' מאיר תלמידו, משיב ר"מ: ולאו מתניתא היא, מציד 


= פִין תיק הספר עם הספר ותיק התפילין עם התפילין? מצילין אלישע בזכות 


תורתו (ירוש' חני' ב' ע"ז, א' וקה"ר ז, ח'). כשעמד בעל האגדה ודרש 
לפני צבורו יש שדרש גם עניני הלכה, וביחוד בעניני ההלכה המעשית 
שהעם היה זקוק לה, ופעמים נטתה ההלכה הנדרשת לפני העם מן ההלכה: 
הנלמדת בבית המדרש. כי מורי להו רב לתלמידיה מורי להו כר' מאיר, 
וכי דריש בפירקא דריש כר' יהודה משום עמי הארץ (חול' ט"ו, 0 
קרוב לודאי שהדורש פתח בהלכה וסים באגדה: ר' יוחנן בן זכאי יושב = 
ומלמד תורה והתלמידים יושבים לפניו בפרק, משגמרו הפרק אמר להם ‏ 
הנדה וכו" (תנח' לך לך, י). על זה מעידה גם השגרה , ילמדנו רבנו". 
שנעשתה יפוד למדרש ילמדנו, משום שכך פותחות הדרשות שבו ומתחי- 
לות בעניני הלכה. וכבר יש יסוד לזה גם בתלמוד: שאיל שאילה זר 
לְעילא מר' תנחום דמן נוי, מהו לכבות בוצינא דנורא מקמי באישא (חולה) 
בשבת? פתח ואמר: אנת שלמה אן חכמתך אן פוכלתנותך וכו וכו", . 
ולענין שאילה דשאילנא קדמיכון נר קרויה נר ונשמתו של אדם קרויה' ‏ 
נר, מוטב תכבה נר של בשר ודם מפני נרו של הקב"ה (שבת %, א' 7 ב'), 
ורש"י מפרש: לאו מהכי יליף חלול שבת (במקום פקוח נפש) וכו' ,אלא 
להטעים הדבר באגדה המושכת את הלב, לפי שהיו באים לשמוע הדרשה. 
נשים ועמי הארץ והיו צריכין הדרשנין למשוך את לבבם. ועי' גם סנה' 
ל"ח, ב': בי הוח דרש ר' מאיר בפרקיה הוה דריש תילתא שמעתא, תילתא 
מתלי. אולם בדרך בלל לא היו החכמים שולטים בשני המקצועות. במדה" 
שוה והיו בעלי אגדה שהצטינו במקצועם ובו בלבד עסקו, והם : ודוע ום'. 
בשם ,רבנן דאגדרתא" (ירוש' מעשר' א', מ"ח, ד: שם יבמ' ד', ה', ג 
,,מסדרי אגדתא" (יומא ל"ח, ‏ ב'; ברכ' 0 א'; עירוב' כ"א, ל פוכח'. 
נ"ג, א'). ו בקיאים באגדה" (תענ' ט"ז, א'; ב"ק נ"ר, ב' - נ"ה, א'). על 
ר' ישמעאל אמר ר' טרפון: דעו שחכם נדו5 הוא ובקי באגדות (מו"ק כ"ח,. 
ב'). ולהיפך. אמר ר' אלעזר בן עזריה לר' עקיבא: עקיבא,, מה <ך7 אצל 
אגדה? כלה מדברותיך ולך אצל נגעים ואהלות (סנה' ס"ז, ב' | ועי"ש נמ 
5"ח, ב' וחגינה י"ד, א'). הרי שבדורות ההם כבר היו ההלכה האגה | שנר 


/ | מקצועות שונים ולפיהם נבדלו גם החכמים זה מזה. בדורות שאחרי כ 


הובלט זה ביותר. ר' אבהו ור' חייא בר אבא איקלעו לההוא אתרא, ה' אבחר | 
דרש באגדה ור' חייא בר אבא דרש בשמעתא, שבקוה כולי עלמא ‏ לר' ו 
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בר אבא ואזול לגביה דר' אבהו. חלש דעתיה. א"ל: אמשול לך משל למה 
חהדבר דומה, לשני בני אדם, אחד מוכר אבנים טובות ואחד מוכר מיני 
סידקית (מחטים וכדומה מן הדברים הפעוטיטם הנמכרים בשוק), על מי 
קופצין, לא על זה שמוכר. מיני סידקית% (סוטה מ', י"א). חבה מיוחדת 
נודעה מאת העם לאגדה לא רק בשביל תכנה אלא ביחוד בשביל פגנונה 
הפיוטי, שהלב נחנה ממנו. פנים זועפות למקרא, פנים בינוניות למשנה, 
פנים מסבירות לתלמוד, פנים שוחקות לאגדה (פסיק' בחדש ק"י, א6); 
האגדות הן עינוגן של מקרא (קה"ר פ"ב, ח'); שפתותיו שושנים אלו 
האגדות (ילק' שה"ש. ה). ומתוך שהצבור נמשך אחרי דברי האגדת 
והשפעתו של בעל האגדה היתה מרובה, היו נזהרים שלא יגיע למדרגה זו 
של דורש אגדה ברבים אלא מי שראוי לכך מצד חכמתו ומדותיו הטובות. 
ר'. שמלאי אתי גביה ר' יונתן, א"ל: אלפן אגדה, א"ל: מסורת בידי 
מאבותי, שלא ללמד אגדה לא לבבלי ולא לדרומי שהן גסי הרוח ומעוטי 
תורה, ואת נהרדעי וחי בדרום וכו" (ירוש' פסח" ה', ל"ב, -. א'). | 
בדרך כלל לא למדו קֶלכות מדברי אגדה (עי" ירוש' חגי" א', ע"ו, 
ד' ועוד); ועי' גם דרכי ההוראה לרצ"ה חיות ח"ב, דף י"א ואילך. כך 
מוכח לבאורה גם מב"ר נ"ו, ח': רב בעא קומי ר' חייא רבה, מנין לשחיטה 
שהיא בדבר המיטלטל? מן הכא: וישלח אברהם את ידו (בראש' ב"ב, 
"), א"ל: אין מן ההגדה אמר לך חזר הוא ביה, ואין מן אולפן אמר לך 
לית הוא חזר ביה (אם מן האגדה אמר לך רבי כך, חזר בו, ואם מן ההלכה 
אמר לך, לא חזר בו). בכל זאת נראה שהיו כמה מיני מגע בין האגדה 
וההלכה. בירוש' (יבמות ד', ה', ג') מתאמצת הסוגיה להתאים שטת בעלי 
האגדה לשטת בעלי הלכה, ושם (מעשר' א', מ"ח, ד'6) בעי ר' יונה דילמא 
מז רבנן דאגדתא הוא שמע לה (קביעת ‏ שיעור מעשר לגבי רמונים). 
והפופקים %מדו כמה הלכות מדברי אגדה (דרכי ההוראה, שם). 


טו. בקורת האגדח . 


כל בחה של האגדה צפון בתכנה המוסרי, בלמודי המדות שבה, 
בהשקפותיה על העולם ויוצרו. דורשי רשומות אמרו: רצונך שתכיר את מי 
שאמר והיה העולם, 5מוד הגדה, שמתוך כך אתה מכיר הקב"ה ומדבק 
בדרכיו (ספרי עקב י"א, כ"ב). את הכתוב; ואת כל בית גדול שרף באש 
(מל"ב ב"ח, ט') רורש ריב"ל זה מדרשו של ר' יוחנן בן זכאי, ששם הין 
= מתנין גדולותיו של הקב"ה (ירוש' מגי' ג', ע"ג, ד') ובכר (אגד' התנאים 
א', א' 20, הערה 4) מעיר על זה: כשאנו שמים לב למה שדרש יוב"ל. 
עה"כ בי לא ובינו פעולות ה' (תהל' כ"ח, "ה') אלו ההגדות (שו"ט לאותו 
פסוק), אפשר 5נו להחליט, שבשביל כך הוא קורא לבית מדרשו של ריב"ז 
,בית גדול", משום ששם עסקו באגדה, ובקצה תבל אלו ההגדות שמקדשים > 
שמו של הקב"ה בהם (ילקוט תחל' י"ט, ג' - ה'). דגן זה תלמוד, תירוש 
זו אגדה (ב"ר ס"ו, ג'). ובמכיל' (בשלח ט"ו, ב"ו): והישר בעיניו תעשה, 
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אלו אגדות משובחות הנשמעות באזני כל אדם. האגדה נתונה ברשותו של 
החכם הדורש, ואין ביד בית המדרש ומנהיגיו לקבוע בה. מסמרות ולהציב 
לה חוקים מדויקים כמו להלכֶה וכבר אמר רב שרירא גאון (נזכר בהקדמה 
למנורת המאור) שהמדרשות אומדנה הן, יש רק מדה נכונה אחת למוד 
על פיה את האגדה, והיא -- עצם תכנה, כי המקרא שאגדה נשענת עליו 
אינו אלא ,,אסמכתא" בלבר, ואין המקרא נעשה אחראי להשקפותיי של 
הדורש. מעין זה כתב ר"ש הנגיר במבואו לתלמוד: ‏ ,כל פרוש שיבא 
בתלמוד על שום ענין שלא יהיה מצוה זו היא: הגדה, ואי] לך ללמוד ממנה 
אלא מה שיעלה על הדעת. ויש לך לדעת שכל מה שקיימו חז"ל הלכה 
בענין מצוה מפי מרע"ה מפי הגבורה אין לך להוסיף עליו או לגרוע ממנו. 
אבל מה שפרשו בפפוקים כל אחד כפי מה שנזדמן לו ומה שראה בדעתו, 
ולפי מה שיעלה על הדעת מן הפרושים האלה לומדים אותם, והשאר אין 
= סומכין עליהם". וכך גם הרמב"] בדברו בוכוחו על מדרש האגדה: ,מ 
שיאמין בו טוב, ומי שלא יאמין לא יזיק". .הכונה היא למדרשי אגדות 
שאינם מתישבים על הלב, ובודאי לאלו התכון גם ר' זעירא במשפטו 
החריף שקרא לאגדתא ספרי קוסמין (ירוש' מעשר' ג'-נא, א). ועי'" 
תשו' דלב"ח סי' קכ"ו מה שמעיר על דברי אגדה שאין לאומרם ומכל שכן 
פבתבם. ואולם מה שאמרו על מנשה בן חזקיה שהיה יושב ודורש בהגדות 
של רופי (סנה' צ"ט, ב') נראה שאין הכונה לאמר שמנשה עסק באגדות 
שאינן מהוגנות מצד תכנן, אלא שבקש לפסול את הכתובים עצמם ולהטיל 
בהם דופי. ראיה %כך היא הדוגמה המוצעת שם: אמר וכי לא היה <ן 
למשה ל5כתוב אלא ואחות לוטן תמנע, ותמנע היתה פלנש לאליפז, וילך 
ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים בשדה. אין כאן שום דרש וחדוש 
אלא פגיעה בכתוב, שהוא מספר דברים שאין בהם צורך. ולזה מכו] גם 
פוא המאמר: יצתה בת קול ואמרה לןו: תשב באחיך. תדבר, בב[ אמך תתן. 
דופי וכו', פרוש: נתינת הדופי בכתוב היא החטא. ונראה שזה אחד כן 
הרמזים 5מינים שאיבו את התורה ובקשו לסתרה. 


טז. פתיבת ספרי אגדה 


= | אף שנמנעו לכתוב דברים שבעל פה, בכל זאת אנו מוצאים שלחכמי 
התלמוד היו ספרי אגדה. ר' יוחנן אמר, ברית כרותה היא: הלומד הגדה 
מתוך הספר לא במהרה הוא משכח (ירוש' ברכ' ה', ט', ט'). הוא וריש 
לקיש עינו ‏ בספרי אנדתא בשבת ודרשו עת לעשות לה' הפרו תורתך, 
מוטב תעקר תורה ואל תשכח תורה מישראל (תמורה י"ד, ב ועי' ברכ' 
| ב"ג, א'), ר' חייא רובא התעמק בספרי אגדה כל כך, עד שלא ראה את 
ר' ישמעאל עובר *פניו (ירוש' כלאים ט', 5"ב, ב'). ר' יעקב בר אחא מצ 

כתוב בספר אגדתא דבי רב: בן נח נהרג בדיין אחד וכו' (סנה' נ"ז בל 
הבטוי (,דמעיני באגדתא" (שבת פ"ט, א'), ודאי רוצה לאמר גם הוא: 
מעינים בפפרי אגדה. על כתיבת דברי האגדה שמענו אמר רב חסרא 
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לרב תחליפא בר אבינא: זיל כתוב קניגי ובליפטרי באגדתיך וכו' כתוב 
ארונקי באגדתיך ופרשה (חול', ם', ב'). רבא הוציא מידי יתומים ספרא 
דאגדתא לפי שהוא בכלל דברים העשויים להשאיל (ב"מ קט"ז, א'). אמנם 
היו גם מחכמי התלמוד, שגנו כתיבת ספרי אגדה: עי' למעלה מאמרו של 
ר' זירא, שקרא, כפי הנראה, לספרי אגדה מסוימים ,,ספרי קוסמין"; למי 
ר' יהושע בן לוי הכותב אגדתא אין לו חלק, החורשה (המעין בה) מתחרך, 
השומעה אינו מקבל שכר, ולפי ר' חייא בר רבא אפילו אם חדברים טובים 
תקטע יד כותבם (ירוש' שבת ט"זן ט"ו, ג'). אבל החבמים הללו הט 
המעטים. ‏ 
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מתחלה היתה. האגדה אחות תאומה להלכה במדרש הכתובים, ולאט 
לאט כבשה לה דרך לעצמה ונעשתה מקצוע מיוחד, שלישי, בתלמוד: ר' 
יהושע בר נחמיה מחלק את המשנה, כלומר את כל החומר התלמורי, 
לשלשה חלקים: תלמוד, הלכות והגדות (תנח' יתרו י'); במקום אחר (פנהל 
ק"א, א'): משנה הלכות ואגדות. יש עוד גרסה אחת (תענ' ט"ז, ב'): 
מדרש, הלכות ואגדות, וזו נראית עקר, שהרי כן היא גם במשנה (נדר' 
פ"ד, מ"ג): ומלמרו מדרש הלכות ואגדות, אבל לא ילמדנו מקרא. וספרי 
דבר' (י"א, ב"ב): כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם זה מדרש, כי על כל 
מוצא פי ה' יחיה האדם אלו הלכות. ואגדות. במקורות המאוחרים נזכר 
יחד: מדרש, הלכות, תלמוד, הגדות (מו"ק ב"א, א'); משנה, מדרש, הלכות 
והגדות (ירוש' שקלים ה', מ"ח, ג') וכן אדר"נ מ' (ועי' פרטי הענין בכר 
אגד' התנ' חוצ' ב' מדף 475 ואילך). עדיין היתה האגדה מיוחדת ללמודי 
אמונה ומופר שנדרשו ברבים על סדר היום או בבתי המדרש כעין השלמה 
ללמודי הלכה, אבל ענינים מספוגים אחרים, כגו] החצמות חחיצוניות 
למיניהן, מדע העם, משלי עם, ספורי-עם וכו" וכו' לא נכללו בה. ר' מאיר 
למשל רורש תילתא שמעתא, תילתא אגדתא, תילתא מתלי (סנה' <"ח, 
ב'). על ר' יוחנן בן זכאי אמרו שלא הניח פרשה אחת מן התורה שלא 
למרה, ומלבד הלכה ואגדה וכו' נזכרו גם משלות כובפים ומשלות שועפים, 
שיחת שדים ושיחת דקלים ושיחת מלאכי השרת (ב"ב קל"ד, א' ועי' גם 
מפ' סופרים ט"ז, ח' ואדר"נ ראש פרק י"ד). מכאן שבל אלו לא היו עדין 
אנדה. גדולה מזה מצינו בברייתא (נדה פ"ט, ב'; ע', א', ב'): שנים עשר 
דברים שאלו אנשי אלכסנדריה את ר' יהושע בן חנינא: שלשה דברי 
חכמה, שלשה דברי אגדה, שלשה דברי בורות, שלשה דברי דרך ארץ. 
שלשה דברי חכמה שייכים לפסוג ההלכה; שלשה דברי הגדה הם רק טרושי 
מקראות; שלשה דברי בורות שייכים במקצת להלכה; שלשה דברי דרך 
ארץ הם באמת דברי אגדה אלא שבימים ההם עדין היה השם אנדה מיוחד 
לדרשות הכתובים בלבד. אבל סוף כל סוף, אחרי כמה וכמה מררגות של 
קליטה, נְכלל באגדה כל שאינו בגדר הלכה, ובפרט חכמת הפילוסופיה של 





00 האגדה, הפילוסופיה ומרע העם ע ט ר ה 


הימים ההם, שבקשה לחתור אל פוד התהוות העולם וברואיו ונחלקה 
למעשה בראשית ולמעשה מרכבה שני המקצועות האלה עדין קרובים 
הם לאגדה הקדומה משום שאין הם עוסקים בשיטות עיוניות בלבד אלא 
מבקשים נם להתאים את המקראות ולפגלם לשטות האלה. כאן הוכשר 
קרקע רחב לאליגוריה, שהיתה לסלע המחלופות בין חכמי ישראל הנאמנים 
למסורת ובין ההלניסטים שנכנעו לחכמת יון. ואין ספק שענין האליגוריה 
היה הנושא העקרי בחקירותיהם של ,,הארבעה שנכנפו לפרדס" (חגיגה י",ד 
ב'). ביחוד מוכח זה על פי מה שעלה להם לשנים שעמדו מקצה מזה ימקצה 
מזה: ר' עקיבא. ואלישע בן אבויה. על ר' עקיבא ,,שנכנס בשלום ויצא 
בשלום", אנו יודעים שנשאר נאמן לתורה ולמצוה , ועל כל קוץ וקוץ דרש 
תלי תלין של הלכות". ואלו אלישע בן אבויה, ,,שקצץ בנטיעות", ,היה 
הורג רבי תורה" (ירוש' חגי' ב', ע"ז ב'), והכריז על אחד שקיים מצוה 
ונתקל ומת: היכן אריכות ימיו של זה והיכן טובתו של זה? (סוף חולין) 
וספרי מינין: היו נושרין. מחיקו (חגו ט"ו, |ב) -- סימנים מובהקים לבעלי 
האליגוריח. | 


- התורה היא בבחינת אמצעי מתווך בין אלהים וישראל. ,,באמצעיותת. 








יתגלה אלהותו יתברך, ע"י קיום התורה והמצוה, להאדם". על ידה מתקשר = 


ישראל לאלהים, וכן נעשית ה,,ברית המשולשת"; , הקב"ה ואוריתא וישראל -- 
חד". התורה היא ,רושם אלהות, ‏ וה אד ם רוש ם ה תורה, 
בי נילוי אלהות ‏ הווא סוד ש מותיו הקדושים שהיא 
התורה, והתורה ס' רבוא אותיות, *הם פ' רבוא נשמות ישראל". והנשמות. 
הללו ,,הן רוחניות התורה וחמצוות. והם חוטי השלהביות המתפשטות מקול 
גדול ההוא בסוד: ,קול גדול .ולא יסף", שיש ב' פירושים על זה. פירוש 
| אחד: לא הוסיף, ופירוש ב' להפך: ?א פסק. ושניהם אמת, כי לא הוסיף 
באותו פעם לגלות מה שגילה, אבל לא פסק, כי כל נבואת הנביאים וכל. 
חידושי הסופרים דוד דור וחכמיו וכל מה שתלמיד מחדש, הכל היה בכח 
הקול ההוא. > (של"ה ג'' ע"א, קצ"ב ע"א, רס"ט ע"א)י, 
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א גד ה 
(ב. הספרות) 


(על פי: ,,האנציקלובדיה העברית", ,,אוצר ישרא5" 
| ו,,אוצר ספרות המדרשית") | 


1 אגדת התנאים: א) מדרשי דבי רבי ישמעאל; ב) 
מדרשי דבי ר' עקיבא; ג) משנה, תוספתא, ברייתא; ד) 
אבות דרבי נתו; ה) ברייתא דמלאכת המשכן; ו) ברייתא 
דל"ב מדות; ז) מגלת תענית. ‏ : 

2) אגדת האמוראים: א) אגדה בתלמוד; ב) מסכתות 
קטנות; ג) מדרשי מקראות; ד) מדרשי ענינים. 

8 אנדה מדורות הגאונים: א%) מדרשים לספרים ירועים: 
ב) מדרשים לפרשיות בודדות; ג) מדרשים על אנשים ‏ 
מפורסמים; ד) מדרשי ענינים; ה) מדרשי מוסר; ו) קובצים 
וילקוטים. / | / 


לפי ההגדה שהאגדה היא מדרש כתבי הקודש שלא כפשוטם, הרי 
תחלתה של האגדה נעוצה בכה"ק עצמם. מדרש אנדה הוא זה, שאליהו 
הנביא חי וישיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם (מלאכי ג', כ"ר). 
המזמורים ע"ח וק"ו בתהלים אינם אלא אגדות לספורי התורה. מדרש 
| אגדה הוא דברו של גבריאל לדניאל, ששבעים השנים ,למלאות חרבות. 
ירושלים", שעליהן התנבא ירמיהו,. פרוש] -- ,,שבועים שבעים" (דניאל 
ט', כ"ד). ס' דברי הימים מלא אנדות. שמוא?ל חנביא (אפרתי) הוא מזרעי 
לוי (דהי"א ו" י"נ). דוד מצוה את הלויים להעלות את הארון (ט"ו); השטן. 
מסית את המלך דוד למנות את ישראל; דוד ראה את מלאך המות וחרבו 
שלופה בידו (כ"א); דוד מחלק את הלויים למחלקותיהם ושם את הכהנים, 
הלויים, הנתינים והשוערים איש על עבודתו (כ"גדב"ז); דוד אינו בונה 
בעצמו את בית המקדש כי דמים רבים שפך, אבל הוא גונז אוצרות לבנין 
הבית והוא מוסר את תבנית הבית וכל צרכיו לשלמה בנו (כ"ב, כ"ה, 
= ב"ט).: 0 - 0 
שלמה זובח על הבמה בגבעון ,כ שם היה אהל מועד האלהיםם 
אשר עשה משה" (דהי"ב א',. ג'); שלמה, שאינו כהן ואינו יכול לעמוד' 
לפני המזבח עושה כיור נחושת ונותנו בתוך העזרה ושם הוא פורש את 
כפיו (ו', י"ג); בכלות שלמה להתפ55 יוררת אש מהשמים ואוכלת העולת. 
והזבחים (ז'. א'); לא שלמה נותן ערים לחירם, כי אם חירם לשלמה (חי3 
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= ב'). אליהו הנביא שולח מכתב-גערה ליהורם בן יהושפט (כ"א, י"ב). 
יהוידע הכהן מחלק כלי זיין לכבהנים וללויים, משום שזרים אסורים להכנס 
כ<בהמ"ק, ושם הוא מושח את יואש 5מלך (כ"נ). יואש המלך מת בידי 
ארם, כי הרג את זכריה בן יהוידע הכהן (כ"ד). צרעת זורחת במצחו של 
"עזיה, על שהעיז פניו ונכנם להיכל להקטיר (כ"ו). מנשה חזר בתשובה = 
ישלמה, ובשביל כך זכה למלוך: חמשים וחמש שנה (ל"ג). ן 

האפוקריפים מלאים אגדה. אגדות הם בהוספות ?פ' אסתר פתשגן 
'הכתבים אשר שלח אחשורוש בכל מדינות מלכותו, התפלות שהתפללו 
מרדכי ואפתר ופרשת מאורעותיה של אפתר בקרבה אל המלך שלא כדת. 
אגדות הן בהוספות לפ' דניאל תפלת עזריה מתוך כבשן האש ותהלותיהם 
-של חנניה מישאל ועזריה לאלהים, כשם שאגדה היא שחבקוק מביא אוכל 
ילדניאל בנוב האריות. אנדה היא התפלה שהתפלל: מנשה בשובו מחטאתו, ‏ 
וואנדה היא נופח האגרת ששלח ורמיהו לבני הגולה. בחשמונאים ב' מסופר, 
"שורמיה הטמי] במערה את האוהחל ואת הארון ואת מזבח הקטורת ואיש לא 
ימצא את מקומם עד אשר ישוב אלהים ויאסוף את עמו (סי' ב', ר'-ז'), 
אין זה אלא מדרש אגדה לדברי ירמיה, שארון ברית ה' לא יפקד עוד 
-(יר' ג', ט"ז). ספור אגדה הוא בעזרא ג', שזרובבל מצא חן בעיני מלך 
פרס בשבי5 שהוא ודע יותר מחבריו לתחזיר תשובה על השאלה: מי הוא 
: התקיף בעולם? 

בדרך כלל מקובל שם אגדה בשביל דרשות המקראות, שאין בהן משום 

הלכה, השמורות לנו, עברית או ארמית, בתלמוד ובמדרשים. לפי הדורות יש 
-5חלק את ספרות האגדה לארבע: א) אגדת התנאים; ב) אגדת האמוראים; 
,ג) אגדת הגאונים; ד) האגדה שאחרי דורות הגאונים. 


אגדת התנאים 


1 -- אגדת התנאים. בדרך כלל לא היתה, כפי הנראה, כתיבת 
*האגדה רצויה בעיני הראשונים. אעפי"כ כבר היו ספרי אגדה מצויים בידי 
<התנאים: מגלת תענית נזכרה במשנה (תענית ב', ח') ובמה פעמים בגמרא; 
בן עזאי מצא מגלת יוחפין בירושלים. (יבמ' מ"ט, ב'); מגלת חפידים 
:נזכרה בספרי (עקב מ"ח, הוצ' פרידמן פ"ד, א'); מגלת יוחסין נגנזה 
(פסח' ס"ב, ב'), מגלת חסידים אבדה ומגלת תענית היתה למסכת. בהלכה 
:נשתמרה בידינו המשנה כמו שסדרה רבי. יהודה הנביא. 

מדרש אגדה לא נשתמר בידינו כפי שסררו 
מי שהוא מן התנאים. בל מה שידוע לנו בשם ,,מדרש תנאים" חלו בו 
יידים בדורות מאוחרים. בכל זאת קבלה היא בידינו וממנה אין לזוז; מדרש 
יתנאים אין בו אלא דבריהם של תנאים ורק לעתים רחוקות מאד, יוצא מן 
:הכלל, יזכר בו שמו של אמורא. על המדרשים החשובים ביותר יש לנו 
-עדותה של הברייתא המפורסמת, שנמסרה מפי ר' יוחנן; סתם מתניתן 
> ר' מאיר, סתם תוספתא ר' נחמיה, סתם ספרא ר' יהודה, סתם ספרי ר' 
-שמעון, וכולהו אליבא דר' עקיבא (סנה' פ"ו, א'). עוד קבלה אחת יש 
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בידינו מפי ר' יוחנן: מאן תנא פדר עולם? ר' יופי (יבמ' פ"ד, א). הש"ס: 
רגיל לחלק את דברי התנאים להלכתא, ספרא, ספרי ותוספתא (קד' מ"ט, 
ב; שבועות מ"א, ב; חשוה ברכ' מ"ך, ב' וחגי" ג', א'). בזמן התנאים 
והאמוראים לא נזכרה המכילתא בשום מקום, אבל כבר הדגיש הרשב"ם, 
ועכשו ודאות רווחת היא, ש, ספרי" או ,,ספרי דבי רב" כולל כל המררשים. 
-- ובכן גם את המכילתא -- חוץ מספרא. הברייתא של ר' יוחנן מיחסת. 
את כל המדרשים המנויים בה לבית מדרשו של ר' עקיבא, אבל ברור 
הדבר, שלפי מה שהם הגיעו לידינו יש בהם הרבה גם מבתי מדרשות. 
אחרים, וביחוד מבית מררשו של ר' ישמעאל, בן דורו של ר' עקיבא ובר 
פלונתא שלו. אגדת ר' ישמעאל נכרת עפ"י המדות שהיא נדרשת בהן. 
הלל הזק] השתמש בז' מדות שהתורה נדרשת בהן; בא ר' ישמעאל והשתמש: 
בשלט עשרה בכח שנויי כלל ופרט. המדות של דבי ר' ישמעאל מקוב" > 
כות ברובן גם בבית מדרשו של ר' עקיבא, אבל יש גם הבדלים. במקום 
כלל ופרט דורש ר' עקיבא רבוי ומעוט. ר' ישמעאל אינו דן אלא גזרה: 
שוה מופנה, סבור שאין עונשין מן הדין ואינו דורש למד מן הלמד ואינו 
דורש מקראות שנשנו (גנזי שכטר 1, 67, 68). ר' עקיבא דן גם גזרה שוה: 
שאינו מופנה, סבור שעונשין מן הדין ודורש גם למד מן הלמד. החשובות 
במדות של ר' ישמעאל הן: דברה תורה כלשון בני אדם, דרך ארל דברה 
תורח, אין מוקדם ומאוחר בתורה (עי" בכר, אגד' התנאים א/ ב', 878, 
וטי' גם המבוא של רח"ש הורוביץ לספרי במדבר ולספרי זוטא, לייפצינ 
תרע"ז; ,,מסלות לתורת התנאים" 82 ואילך). כנגד הכלל הגדול של ך' 
ושמעאל ,דברה תורח כלשון בני אדם" ,,ולשונות כפולין הן", ולפיכך אין 
כח] משום דרשה, אמר ר' יופי בן חלפתא, תלמידו של ר' עקיבא: ,,דברה 
תורה כלשון בני אדם -- לשונות הרבה, וכולן צריכים להדרש" (ספרא: 
ווק כ', ב', הוצ' ויים צ"א, ב'), כלומר: יש לדרוש גם את כפל הלשון. 
במדרשי דבי ר' ישמעאל נזכרו הרבה פעמים תלמידיו של ר' ישמעאל: 
איסי בן יהודה, ר' יאשיה, ר' יוחנן, ר' נתן, ובמדרשים דבי ר' עקיבא -- 
תלמידיו וחבריו של ר' עקיבא: בן ענאי, בן זומא, ר' טרפון, ר' יוסי 
הגלילי, ויותר מכולם ר' שמעון בן יוחאי. אבל דבי ר' ישמעאל לא נמנעו 
5ררוש דברי ר' עקיבא ותלמידיו, ודבי ר' עקיבא -- וביחוד ר' שמעון בן 
ווחאי ---- 5א נמנעו לדרוש דברי ר' ישמעאל. לפיכך מצינו גם ,,תנא דבי 4' 
ישמעאל בדבי ר' שמעון בן יוחאי" (יומא נ"ט, א'; חולין ס"ט, ב" (,תני 
דבי ר' ישמעאל כר"ש בן יוחי); ועי' גם זבח' קי"ט, סוף עמ' א'). 
מכילתא. | א) מדרשי דבי ר' ישמעא?: 1. ,,מכילתא דר' ישמעאל" 
או ,מכילתא ואלה שמות" )מב י ל ת א בעברית :-- מדה, מדות 
שהתורה נדרשת בחן), היא מדרש הלכה ואגדה לס' שמות. כבר נאמר 
למעלה, שלא מצאנו מדרש זה בפרוש אצל שום תנא או אמורא, אלא הוא 
בלול להם ב, שאר ספרי דבי רב". רק מימות הגאונים נודע בשם מכילתא 
דר' ישמעאל. אמנם ר' ישמעאל נזכר במכילתא חרבה יותר מחכמים אחרים 
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(ע"ג פעמים), וגם כמה דרשות שנאמרו במכילתא סתם, שלא בשם אומר]ן, 
נאמרו בשם ,תנא דבי ר' ישמעאל" (ו,תני ר' ישמעאל") בתלמוד 
ובמדרשים אחרים (רשימה מפורטת עי' דוד צבי הופמן, לחקר מדרשי 
| התנאים (,,מסלות לתורת התנאים"), עמ' 45), אבל בצורה זו כמו שהיא 
לפנינו אי אפשר שהמכילתא יצאה מודי ר' ישמעאל, שהרי נזכרו בה 
גם תנאים מן הדורות שאחרי ר' ישמעאל וגם מסופר בה על הרינת ר' 
= ישמעאל. -- המכילתא נחלקה למסכתות, ‏ והמסכתות לפרשיות. מספר 
המסכתות תשע: א) מסכתא ,,דפפחא" -- פתיחתא. וי"ח פרשיות (שמות. 
ו"ב, אהו"ג, ט"ז); | ב) מס' ,דויהי בשלח" -- פתיחתא ושש פרשיות 
(שמות י"ג, ו"זדו"ך, ל"א); ג) מס' ,דשירתא" -- י'" פרשיות (שמות 
ט"ו, א'דכ"א); ד) מפ' ד, ויסע" -- ו' פרשיות (שמות ט"ו, כ"בדי"ז, ז'); 
ה) מס' ,,דעמלק", מחולקת לשתים: מס' דעמלק ב' פרשיות (שמות י"ז, 
ח'לט"ז); מפ' ר, וישמע יתרו". -- ב' פרשיות (שמות י"ח, א'-כ"ז); ו) 
מם' דבחודש השלישי" -- י"א פרשיות (שמות י"ט, א'דכ', כ"ו); ז) 
מפ' (דנזיקין" -- י"ח פרשיות (שמות ב"א א'הכב"ב, ב"ג); ח) מס' 
,דכספא" --- ב' פרשיות (שמות ב"ב, ב"ד-ב"ג, י"ט); ט) מס' ,,דשבתא" 
-- ב' פרשיות (שמות ל"א, י"ב-ו"ז; ל"ח, א"ג'). | 
לפי חלוקה זו בוללות תשע המסכתות ע"ז פרשיות, אבל בסוף 
המכילתא נאמר: ,,ואית בה מסכתות תשעה וכו" ואית בה פרשיות שמונים 
ושתים", ומכאן שהיתה גם חלוקה אחרת. | | 
המכילתא פותחת ב,החדש הזה לכם", לפי שכתוב זה הוא ראשון 
למצוות בס' שמות; מכאן ואילך מעורבים במכילתא מדרשי הלכה ומררשי 
אגנדה, והאגדה מרובח על ההלכה. מפ' ,,נזיקין" רובה הלכח; מספ' ,,שירה" 
ומפ' ,,וישמע יתרו" כבמעט בולן אגדה. מעשי העגל ועניני המשכן בתרומה, - 
תצוה, ויקה?, פקודי אין להם מדרש כלל. כמה פעמים עומדת המכילתא 
על פשוטו של מקרא וגם הכלל היחידי בחוקי הלשון שאנו מוצאים בכל 
מדרשי התנאים \והאמוראים, כבר ושנו במכילתא: ר' נחמיה אומר סכותה 
(שמות י"ב, 5"ז) 5פי שצריך %מד מתחלתו, נותן לו ה"א בסופו (מס' 
דפסחא פי"ד). בתחלת מסכתא דשירתא: אז ישיר משה, יש ,אז" לשעבר 
ווש ,אז" לעתיד-לבוא. במכפת נפשות (שמות י"ב, ד'): אין מכסת אלא 
מנין (מס' דפסחא פ"ג); אל תאכלו ממנו נא (שמות י"ב,. ט'), אין נא 
אלא חי (שם פ"ו); ‏ ופסחתי. עליכם (שמות י"ב, י"ג), אין פסיחה אלא 
חיים, שנא' כצפרים עפות כן יגן ה' צבאות על ירושלים גנון והציל, פסוח 
והמליט (ישעי" 5"א, ה'; שם, פ"ז); ולא נחם אלהים (שמות י"ג, י"ז), 
אין נחום זה אלא נהוג, וכן הוא אומר: נחית כצאן עמך (תהל' ע"ז, כ"א), 
ובתיב וינחם בענן יומם (שם ע"ח, י"ד; ראש מס' ויהי בשלח); וחמושים 
(שמות י"ג, י"ט), אין חמושים אלא מזויינים, שנא' ואתם תעברו חמושים 
(יוהושע א', ו"ד), דרבר אחר: וחמושים עלו בני ישראל, אין חמושים אלא 
מזורזים, שנא': עברו בני גד ובני ראובן וחצי שבט המנשה חמושים 
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לפני בני ישראל וכו' כארבעים אלף חלוצי הצבא (יהושע ד' י"ב-י"ג; שם); 
נבוכים הם בארץ (שמות י"ד, ג') אין נבוכים אלא מטורפים, שנא': נבכו 
עדרי בקר (יואל א', י"ח), ד"א: נבוכים, אין נבוכים אלא מעורבבין, שנא': 
והעיר שושן נבוכה אסתר ג', ט"ו; שם ---פ"א). במס' רשירתא ראש פ"ו 
מובאה שורה של תקוני סופרים ונוי מפני כבוד של מעלה. 

דוגמות: נמצאת אתה אומר: ג' נביאים הם: אחד תבע כבוד האב וכבוד 
הבן, ואחד תבע כבוד האב ולא כבור הבן ואחד תבע כבוד הבן ולא כבוד 
האב. ירמיה תבע כבוד האב וכבוד הבן, שנא' נחנו פשענו ומרינו אתה לא 
פלחת (איכה ג', מ"ב), לבך נכפלה נבואתו, שנא': ועוד נוסיף עליהם 
דברים רכים כהמה (יר' ל"ו, ל"ב); אליהו תבע כבוד האב ולא כבוד הב]ן, 
שנא': קנאתי לח' צבאות (מל"א י"ט, י"ד), ומה נאמר? לך שוב לדרכך 
- מדברה רמשק וכן' ואת אלישע בן שפט מאבל מחולה תמשח לנביא 
תחתיך, אלא שאי איפשי בנבואתך; יונה תבע כבוד הבן ולא כבוד האב, 
שנא'; ויהי דבר ה' אל יונה שנית לאמר (יונה ג' א'), שנית נדבר עמו ולא 
שלישית פתיחתא רמס' דפסחא). -- כיצר נתנו עשרת הדברות? ה' על 
נוח זה וה' על לוח זה. כתיב: אנכי ה' אלהיך, וכננָדוּ לא תרצח, מגיד 
הכתוב שכל מי ששופך דם מעלה עליו הכתוב כאלו ממעט בדמות המלך; 
(ראה ספרנו ,,עטרת יקותיאל" עמוד 188). 

שש שנים יעבך (שמות ב"א, ב'), שומע אני כל עבודה במשמע, 
תלמוד לומר: לא תעכוד בו עבודת עבד (ויק' כ"ה, ל"ט), מכאן אמרו: לא 
ורחץ לו רגליו, ולא ינעול לו מנעליו, ולא יטול לו כלים לבית המרחץ, 
ילא יסמוך לו במתניו כיון שעולה במעלה, ולא יטלנו לא בפוריו] ולא בכסא 
ולא בלקטקא כבדרך שעבדים עושים; שש שנים יעבוד, שומע אני בין 
עבודה שיש בה בזיון בין עבורה שאין בה בזיון, ת"ל: בשכיר כתושב 
(שם), מה שכיר אי אתה רשאי לשנותו מאומנותו, אף עבד עברי אי אתה 
רשאי לשנותו מאומנותו, מכאן אמרו: לא יושיבנו רבו באומנות שהיא 
משמשת לרבים, כגון חייט, בלן, ספר, טבח, נחתום (מפ' דנזיקין, פ' א). 
אל תשת ידך עם רשע (שמות כ"ג. א), אמר לן: איש פלוני חייב לי 
מאתים דינרין ולי עד אחד, בוא והצטרף עליו וטול אתה מנה ואני מנה, 
לכך נאמר: אל תשת ידך וגו'; אמר לו רבו: אי אתה יודע בי שאלו 
= נותנין לי כל ממון שבעולם אין אני מבדה, מנה לי אצל פלוני ויש לי 
עד אחד, בוא והצטרף עמו כדי שאטול את שלי, לכך נאמר: אל תשת 
ידך עם רשע להיות וגו" עד חמס הוא זה; כך היו נקיי הדעת שבירושלים 
עושין: לא היה אחד מהם הולך אל בית המשתה עד שהוא יודע מי הולך 
עמו ולא היה חותם בגט עד שהוא יודע מי חותם עמו (מס' דכספא פ'. 
ב'). -- ויהפך לבב פרעה (שמות י"ד, ח') אמרו: אלו לקינו ולא שלחנו 
כדי הוא, או 5קינו ושלחנו ולא היו נוטלין ממוננו, כדי הוא לנו, אלא 
לקינו ושלחנו ונטלו ממוננו, משל למה הדבר דומה? לאחד שאמר לעבדו, 
צא והבא לי דג מן השוק, יצא והביא לו דג מבאיש, אמר לו בגזירה: או 
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תאכל הדג, או תלקה מאה מכות או תתן לי מאה מנה. אמר 15: הריני 
אוכל, התחיל לאכול ולא הספיק לגמור עד שאמר: הריני לוקה, לקה 
ששים, לא הספיק לגמור, עד שאמר: הריני נותן מאה מנה. כך נעשה 
למצרים: לקו ושילחו וניטל ממונם (מפ' ויהי בשלח פ' א'). | 


2 -- תורת פחנים דבי ר' ישמעאל. בימי התנאים היו מתחילים 
בלמוד התורה מתורת כהנים. אין ספק שגם דבי ר' ישמעאל -- ר' ישמעאל 
כהן היה -- ?א נמנעו לדרוש פ' ויקרא, אלא שמדרשם לא הגיע אלינו, 
ואף שריד ממנו ?א נשתמר. דוד צבי הופמן העמיק לראות בכמה מקומות 
בתלמוד ומדרשים שרידי מכִילתא דר' ישמעאל לויקרא ודברים. בימינו 
מצא לוי נינצברג בשרידי הגניזה שבאוצר הספרים של בית המדרש לרבנים 
באמריקה מדרש לסדרי ויקרא, צו, שמיני, ואחרי עיון יפה הסיק שהדרשות 
בקטע זה הן אליבא דר' ישמעאל. ההגדית וההלכות שבמדרש הזה -- הוא 
אומל --- הן רק על פפוקים אחדים בראש הפרשה של השבוע, וכך פדורן 
של דברים: המחבר מתחיל בדברי הגדה על הפסוק הראשון שבפרשה, 
ואלה הדברים הם קרובים בפגנונם להפתיחות בויקרא רבה, ואחר שסיים 
הדרשה הוא בא לו לדבר הלכה ומביא דרשות התנאים -- כפי אשר ראינו 
למעלה מקורו; תנא דבי ר' ישמעאל -- על ארבעה או חמשה פסוקים 
שמראש הפרשה ומסיים במאמר הנדה, לא בדרשה שלמה, על הפסוק 
האחרון שבפרשה קטנה שנשא ונתן בה; ההגדות שבקטע יש בחן חדשות 
לנמרי, ויש שנמצאו בשאר מדרשים, תנחומא, ויקרא רבה, אבל בלשון 
ובסגנון מיוחד (גנזי שבטו א', 71). 

ד ו ג מ ות : כתיב: שנאה תעורר מדנים (משלי י", י"ב), מהו 
שנאהץ זו"שנאה שנתן אהרן בין ישראל לאביהם שבשמים; תעורר.מדנים, = 
שהעירה עליהם דינין, שהכה בהם בשלוש מכות, ואלו ה]: צרעת, וחרב, 
ומגפה; כיון שהשתחוו לעגל הוכו מקצתן בצרעת, שנא': וירא משה את 
העם כי פרוע הוא וגו", ואין פרוע אלא צרעת, שנא': בגדיו יהיו פרומים 
(ויק' י"ג, מ"ה) וגו', נאמר כאן פרוע ונאמר להלן פרוע, מה פרוע האמור = 
הלן צרעת אף פרוע האמור כאן צרעת; ומהם הוכו בחרב, שנא: כה 
אמר ה' שלפו איש חרבו על ירכו (שמות ל"ב, כ"ז; בגוף הכתוב נאמר:. 
שימו"), היכן אמר לו הקב"ה להרוג את חבירו? רמז לו בסיני ואמר לו: 
כל אדם שישתחוה לעבודה ורה חייב הוא מיתה, שנא': זובח 5אלהים 
יחרם (שמות כ"ב, י"ט); כיוז שירד ומצא אותם שעברדו עבודה זרה וזבחו 
לפניו והשתחוו לו, אמר: אלו חייבין הריגה, מיד נפל מן העם ביום ההוא; 
ומהם הוכו במגפה, שנא': ויגופף ה' (שמות ל"ב, ל"ה). כיון שידע שבמכשול 
| גדו5 נכשלו, עשה בהם דין ל5פי יכלתו ואחר כך עמד ובקש עליהם רחמים, 
שנא': אנא חטא וגו', רבונו של עולם, אתה הוא אשר מניתני עליהם, אם 
לא תפלח 5הם, יאמרו האומות כי ל היה בהם ממש או בהם או באבותם 
או בנביא הממונה עליהם, 5א היה אלהיהם מכלה אותם; אם תפלח 
לחטאתם, ואם לאו, קח את נפשי תחלח ואחר כך עשה רצונך בהם, שנא';: 
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ועתה אם תשא חטאתם וגו', והקב"ה משיבו: מי אשר חטא לי (שמות 
ל"ב, ל"ג), היה ראוי לומר: מי אשר חטאו לי (קרוב לג' אלפים איש היו), 
אלא כך אמר לו: אהרן] אשר חטא לי, אמחנו מספרי; ואת מוצא שכן 
הוא, שמתחלת הספר ועד כאן לא נצטוה אהרן בקרבנות, אלא מה כתיב? 
והקריבו בני אהרן, וזרקו בני אהרן, ונתנו בני אהרן, וערכו בני אהר], 
ואהרן נתרחק עד שבקש משה רחמים לפני הקב"ה ואמר לפניו: רבונו של 
עולם, באר שנואה ומימיה חביבים ויפים ומתוקים (גנזי שכטר 76-74). 

אש תמיד (ויק' ן', ו'), אש שירדה בימי משה לא נסתלקה עד שבאו 
לבית העולמים, ויררה להם אש חדשה בימי שלמה ולא נסתלקה אלא בימי 
מנשה, בשהבניס להיכל צלם של ארבעה פנים נסתלקה באותו היום, אבל 
לעתיך לבוא עתידר הקב"ה לסבב את ירושלים בחומת אש, שנא: ואני 
אהיה לה נאם ה' חומת אש סביב ולכבוד וגו". -- ויהי ביום השמיני 
(ויק' ט', א'), כתיב: חכמות נשים בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה 
(משלי ט', א'; בגוף הכתוב אין המלה ,,נשים"), מלמד שאין הבית נבנה 
אלא בחכמה, שנא: בחכמה יבנה בית (משלי כ"ד, ג'), וכך הקב"ה לא 
התקין את עולמו אלא בחכמה, שנא': ה' בחכמה יסד ארץ (משלי ג', י"ט); 
חצבה עמודיה שבעה, אלו שבעת ימי בראשית שנבראו בהם כל הברואים 
וגמרו כל המעשים; טבחה טבחה, שהכין הקב"ה וערך וסדר סיפוק לכל 
יצוריו עד שלא נוצרו, כמ"ש: תדשא הארץ, ישרצו חמים; שלחה נערותיה 
תקרא, הוא שאמר: נעשה אדם בצלמנו, כדמותנו וגו'. --- מי פתי יפור 
הנה, שהתקין גן עדן וגיהנם וחזהיר וציוה על האדם ועל זרעו שלא לנטות 
מדרכו, שנא': ויצו ה' אלהים (בראש' ב, ט"ז), אמר להם: אם תשמרו 
דרכי, הרי אני מטיב לכם בעולם זה ולעולם הבא, ואם לאן, הרי גיהנם 
מוכנה ל<היפרע מכם, 5כך: חכמות בנתה ביתה; ד"א חכמות בנתה ביתה, 
זה אוהל מועד שלא נבנה אלא בחכמה, שנא': ואמלא אותו רוח אלהים 
(שמות <"א, ג'), וכן הוא אומר: אתה תדבר אל כל חכמי לב אשר מלאתיו 
רוח חכמה (שמות ב"ח, ג'); חצבה עמודיה שבעה, אלו שבעת ימי המלואים; 
טבחה טבחה, אלו הקרבנות, שנא': ויגש את פר החטאת, וישחט את העולה 
ויקרב את האיל השני; אף ערכה שולחנה, בהכנת לחם הפנים בשביל 
הכהנים; שלחה נערותיה תקרא, זה משה ששלחו הקב"ה לקראת אהרן 
ולבניו ולצוותם על הכהונה, שנא: ויחי ביום השמיני קרא משה לאהרן 
ולבניו ולזקני ישרא5, מה הוא ולזקני ישראל% מנהג העולם כשיהיה דבר 
מצוה או דבר שיש בו תשועה או עצה, אין מקדים תחלה אלא לזקנים 
(ננזי שבטר א', 89781). > | 


3 -- ספרי", ,,ספרי" או ,,ספרי דבי רב" או ,,מדרש וישלחו", לפי. 
שהוא מתחיל בפסוק: וישלחו מן המחנה (במד' ה', ב'). מדרש זה הוא גם 
דבי ר' ישמעאל וגם דבי ר' עקיבא. החוקרים בדקו ומצאו שספרי במד' כולו 
אליבא דר' ישמעאל וספרי דברים רובו אליבא דר' עקיבא, ובפרט מדרש 
המצוות. בספרי במדבר מרובות. הדרשות של ר' ישמעאל, ר' יאשיה, ר' 
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יונתן ור נתן (עי' הופמן', לחקר מדרשי התנאים :57). מה שנמצא בבבלי 
,תני דבי ר"י" ובירוש' ,,תני ר"י" ושייך לפ' במדבר, כמעט כל זה נמצא 
בפפרי (עי" הופמן, שם 55). מדות התורה של ר' ישמעאל, כגון גזירה 
שוה מופנה, אין עונשין מן הדין, אין לומדין למד מן הלמד, כלל ופרט, 
רברה תורה כלשון בני אדם, לשונות כפולין, ה] הן המדות של הספרי 
לבמדבר. | 0 
לדוגמה: מיין ושכר יזיר (במד' ו', ג') והרי יין הוא שכר ושכר הוא 
יין, אלא שדברה תורה שתי לשונות; כיוצא בו אתה אומר, שחיטה היא 
זביחה וזביחה היא שחיטה, קמיצה היא הרמה, הרמה היא קמיצה, עמוקה 
היא שפלה, שפלה היא עמוקה, אות הוא מופת, מופת הוא אות, אלא 
שרברה תורה שתי לשונות (פסקה כ"ג). הכרת תכרת הנפש ההיא (במד' 
ט"ו, ל"א) הכרת בעוה"ז, תכרת לעוה"ב דברי ר' עקיבא, א"ל ר' ישמעא5; 
לפי שהוא אומר (בפסוק הקודם): ונכרתה הנפש ההיא, שומע אני שלש 
בריתות בשלשה עולמות, מה ת"ל: הכרת תכרת הנפש ההיא? דברה תורה 
בלשו] בני אדם (פסקה קי"ב). -- הספרי מתחיל, כאמור, בוישלחו מן 
המחנה כל צרוע וכל זב (במד' ה', ב'), לפי שכתוב זה הוא ראשון למצוות 
בס' במדבר; מכאן ואילך קס"א פפקות בהלכה ובאגדה, ורוב] באגדה. 
| קצת פרשיות בט' במדבר אין לחם מדרש: פ' מרגלים, פ' קרח, פ' בלעם. -- 

במה פעמים עומד המדרש על פשוטו של מקרא. לרוגמה: למעול מעל (במד' - 
ה, י"ב), הא אין מעילה בכל מקום אלא שיקור (פסקה ב') וכן תרגם 
אונקלום: לשקרא שקר (למעול מעל) ותשקר ביה שקר (ומעלה בו מעל). 
במתאוננים (במד' י"א, א'), אין מתאוננים אלא מתרעמים, מבקשים 
עלילה לפרוש מאחרי המקום (פסקה פ"ה). ואל העם תאמר התקדשו למחר 
(במד' י"א, י"ח), אין התקדשו אלא התקינו עצמכם לפורענות, כשם שהוא 
אומר: התיקם כצא] לטבחה והקדישם ליום הריגה (יר' י"ב, ג') וכו" ואומר: 
וקדשתי עליך משחיתים איש וכליו (יר' כ"ב, ז'; פפקה צ"ד). -- ספרי 
דברים מתחיל בפסוק ראשון ומסים בפסוק אחרון של משנה תורה, ויש 
בו שנ"ז פסקות. התוכחה אינה נדרשת בספרי אעפ"י שבספרא יש לה 
מררש מרובה. אי] בספרי לנצבים וילך אלא מדרש מועט. מדרשי האגדות 
רובם מדבי ר' ישמעאל, .אבל ההלכות ה[ מדבי ר' עקיבא; אפני הדרשה 
חם לפי שטתו של ר' עקיבא ובעלי הדרשות הם ר' עקיבא ופיעתו: ר' 
טרפון, ר' יהושע, ר' אלעזר בן עזריה, ר" מאיר, ר' יהודה, ר' יוסי הגלילי, 
ר' חסדאי בר' יהודה, וביחוד ר' שמעון בן יוחאי (עי' הופמן, שם 668-67. 
גם ספרי דברים עומד כמה פעמים על פשוטו של מקרא. כשדרש ר' יהודה:. 
משא דבר ה' בארץ חדרך ודמשק (זכר' ט', א') זה משיח שחד לאומות 
העולם ורך לישראל, אמר לו ר' יוסי בן דורמפקית: למה אתה מעוות 
עלינו את הכתובים? מעידני עלי שמים וארץ שאני מדמשק ויש שם 
מקום ושמו הדרך (פסקה א). הואיל משה באר (דב' א', ה6, ר' יהודה 
אומה: אין הואלה אלא התחלה (פסקה ד'). קוסם קסמים (דב' י"ח, י'), 
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איוהו קוסם? זה האוחז במקלו ואומר: אם אלך אם לא אלך, וכה"א: עמי 
בעצו ישאל ומקלו יגיד 5ו (הושע ד', י"ב); מעונן, ר' ישמעאל אומר: 
זה המעביר על העין, וחכ"א: אלו אוחזי העינים, ר' עקיבא אומר: אלו 
נותני העתים, כגו] אלו האומרים למודי ערב שביעיות להיות יפות, עקי- 
רות קטנות להיות רעות; ומנחש, איזהו מנחש? בגון האומר: נפלה פתו 
מפיו, נפלה מקלי מידי, נחש מימינו ושועל משמאלו ופפק זנבו את הררך 
לפני, והאומר: אל תתחיל בו, שחרי ראש חודש הוא, שהרי ערב שבת 
ומוצאי שבת הוא (פפקה קע"א). | 

דוגמות: נדול השלום, ששינה (המלאך) מעשה שרה מפני השלום) 
שנא': ואני זקנתי (בראש' י"ח, י"ג; ואלו שרה אמרה: ואדוני זקן, שם 
ו"ב); נדול השלום, ששם שנכתב בקדושה נמחה על המים (במד' ה, 
ב"ג) בשביל להטיל שלום בין איש לאשתו; גדול השלום, שלא טענו הנבי- 
אים בפי כל הבריות אלא שלום; גדול השלום, שאין כלי מקבל ברכה אלא 
שלום, שנא': ה' עוז לעמו יתן, ה' יברך את עמו בשלום (תהל' כ"ט, י"א);. 
גדול השלום שאין חותם כל הברכות אלא בשלום. וכו" שנא': יברכך ה' 
וכו' וישם לך שלום (במד' \', כ"ד"כ"ו); גדול השלום, שאפילו ישראל 
עובדין עבודה זרה ושלום ביניהם כביכול אין נוגע בהם, שנא? חבור 
עצבים אפרים הנח *ו (הושע ד', י"ג) אבל משנחלקו מה נאמר בהם? חלק 
לבם עתה יאשמו (שם); נדול השלום ושנואה המחלוקת; גדול השלום 
שאפילו בשעת מלחמה צריכים שלום, שנא': כי תקרב אל עיר להלחם 
עליה וקראת אליה לשלום (דב' כ', י') וכו'; נדול השלום שאפילו מתים 
צריכים שלום, שנא': ואתה תבוא אל אבותיך בשלום (בראש' ט"ו, ט"ו) 
וכו'; גדול השלום שניתן לעושי תשובח, שנא': בורא ניב שפתים שלום 
לרחוק ולקרוב (ישע' נ"ז, י"ט); גדול השלום שניתן בחלקם של צדיקים, 
שנא יבוא שלום ינוחוּ על משכבותיו (שם, ב'); נדול השלום שלא ניתן 
בחלקם של רשעים, שנא': אין שלום אמר ה' לרשעים (שם, כ"א); גדול 
השלום שניתן לאוהבי התורה, שנא': שלום רב לאוהבי תורתך (תהל'. 
קי"ט, קם"ה); נדול השלום שנית] ללומדי תורה, שנא': וכל בניך למודי. 
| ה' ורב שלום בניך (ישע' נ"ד, י"נ); גדול השלום שניתן לענוים, שנא': 
וענוים יירשו ארץ והתענגו על רוב שלום (תהל' ?"ז, י"א); גדול השלום 
שניתן לעושי צדקה, שנא': והיה מעשה הצדקה שלום (ישע' ל"ב, י"ז); 
גדול השלום ששמו של הקב"ה קרוי שלום, שנא': ויקרא לו ה' שלום (שופ' 
1 ב"ד); גדול השלום ששקול כנגד בל מעשי בראשית, שנא': יוצר אור 
ובורא חושך עושה שלום (ישע' מ"ה, ז'; נשא, פסקה מ"ב). ואם ככה 
את עושה לי הרגני נא הרוג (במד' י"א, ט"ו), לפי שהראה הקב"ה למשה 
פדר פורענות העתידה לבוא עליהם; היה ר' שמעון אומר: מש?ל למה 
חרבר דומה? לאחר שיצא ליהרג הוא ובניו, אמר לספקלטור: הרגני עד 
"שלא תהרוג את בני, כך אמר משה לפני המקום: אם ככה את עושה 5י 
הרגני נא הרוג, הא יפה לי להרגני תחלה ואל אראה בפורענות העתידה 
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לבוא עליהם (בהעלותך, פסקה צ"א). -- היה ר' אליעזר, ור' יהושע, . ור? 
צדוק מסובים בבית משתח בנו של רבן גמליאל, מזנג רבן גמליאל כום 5ר" 
אליעור ולא רצה לקבל, לר' יהושע -- וקבל; אמר לו ר' אליעזר: מה זה, 
יהושע, שאנו מפובים ורבן נמליאל עומד ומשמש? ‏ אמר לו יהושע: הנח: 
לו וישמש. והלא דברים ק"ו, אברהם גדול העולם שימש מלאכי חשרת. 
וכסבור שהם ערביים עובדי ע"ז, רבן נמליאל ברבי לא ישמשנו? אמר להם.: 
ר' יצחק: הנהתם כבוד המקום ואתם עוסקים בכבוד בו"ד, מי שאמר והיה. 
העולם משיב רוחות ומעלה נשיאים ועננים ומוריד גשמים ומגדל צמחים. 
ועורך שלחן לכל אחד ואחד, גמליאל ברבי לא ישמשנו? (עקב, פסקה. 
= ל"ח). ר"ש בן יוחי אומר, ככר ומקל ירדו כרוכים מן השמים, אמר להם. 
| הקב"ה לישראל: אם תעשו את התורה הרי ככר לאכול ואם לאו הרי מקל. 
= ללקות בי, והיכן פירושו של דבר? הרי הוא אומר: אם תאבו ושמעתם -- 
טוב הארץ תאכלו, ואם תמאנו ומריתם --- חרב תאכלו כי פי ה' דבר (ישע" 
א',. י"ט-כ'); ר"א אומר, ספר ופייף ירדו: כרוכים מ] השמים, אמר להם: 
אם עשיתם את התורה הכתובה בזה, אתם נצולים מזה, ואם לאו, הרי. 
אתם לוקים בו, והיכן פירושו של דבר? הרי הוא אומר: ויגרש את האדם. 
וישכן מקדב לגן עדן את הכרובים ואת להט החרב המתהפכת לשמור את 
= דרך עץ החיים (עקב, פסקה מ'). -- אמרו: ביום שנתחתן שלמה עם בתי 
| פרעה, ירד גבריאל, נעץ קנה בים והעלה שרטון, . ועליו נבנה כרך של 
רומי, וביום שהעמיד ירבעם ב' עגלים, עמד רמילו ורומולו ובנו ב' ברכין, 
ברומי (עקב, פסקה נ"ב). 


4. -- מכילתא דברים. כבר הבחין דוד צבי הופמן שדבי ך" 
ושמעאל דרשו גם ס' ויקרא וגם פ' דברים וגם נמצא חזוק לסברתו זו 
כשהוציא ש"ז שכטר קטעים ממדרש תנאים לדברים, שנמצאו בגניזה 
(695-697, 446-452, 1904 | ): הופמן סובר שהקטעים האלה הם אליבא. 
דר' ישמעאל, ובשביל כך ראה בהם קטעי מכילתא לדברים וקבע להם 
מקום ב, מדרש תנאים" לספר דברים, ברלין תרס"ח, תרס"ט. רוב המדרש. 
הזה שאול ממדרש הגדול והופמן סררו כמו שפדר גם מכילתא דרשב"י 
(עי' למטה), אבל יש הבדל גדול "בין שניהם. מכילתא דרשב"י היתת 
ידועה לכמה מן הראשונים, ואלו ,,מדרש תנאים" לדברים לא נזכר בשום: 
מקום. הקטעים שלקט הופמ] מתאימים *ספרי דברים שבדרך כלל אינו. 
מדבי ר' ישמעא5, וגם הקטעים שמצא שכטר והופמן הכניסם ב,,מדרש. 
התנאים" אין חותם דבי ר' ישמעאל בולט בהם. לכך נראה, שהדבר לא 
יצא עדין מכלל ספק. אמנם קרוב לודאי שדבי ר' ישמעאל דרשו גם את 
פ' דברים, אבל רחוק הוא שמדרשים אלה נמצאים בידינו. 

דוגמוה: וכבר היה ר' אלעזר בן שמוע ור' יוחנן הפנדלר הולכי 
אצל ר' יהודה בן בתירה לנציבין ללמוד ממנו, הגיעו לצידון וזקפו את. 
עיניהם, זלגו דמעותיהם וקראו מקרא: וישבתם בה (,וישבת" בה, דב" 

ב"ו, א'), חזרו ובאו להן לארץ. | מכאן אמרו: ידור אדם בארץ ישראל 
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בעיר שכולה גוים, ואל ידור אדם בחוצה לארץ בעיר שכולה ישראפ, 
הקבור בה כקבור בירושלים, וקבור בירושלים כקבור תחת כסא הכבוד, 
וכה"א (יחז' ב"ו, כ'): ונתתי צבי בארץ חיים, ארץ שמתיה חיים תחלה 
לכל הארצות, וש אומרים ארבעים יום ויש אומרים ארבעים שנה, שנא": 
(ישע' מ"ב, ה') נותן נשמה לעם עליה וגו'. -- אבד. תאבדוז] (דב' י"ב, 
ב') אחר ירושה וישיבה הכתוב מדבר וכו" מכא] היה ר' יוחנן בן זכאי 
אומר: אל תבהל לסתור במות הגוים שלא תבנה בידך שלא תסתור של 
לבינים ויאמרו לך עשם של אבנים, של אבנים ויאמרו לך עשם של עון, 
כן הוא אומר (ישע' ב"ז, ט'): לכן בזאת יכפר עון יעקב וגו" לא יקומו 
אשרים (הופמ] 58). -- שמור ושמעת (דב' י"ב, ב"ח), למה נאמרל לפי 
שהוא אומר: ושמעת ישראל ושמרת לעשות (", ג'), אין לי אלא שהוא 
מקבל שכר על השמירה, ועל השמיעה מנין? ת"ל שמור ושמעת, על 
העשיה מנין? ת"ל ושמרתם ועשיתם (ד' ןו6, על התלמוד מנין? ת"ל; 
ולמדתם אתם ושמרתם לעשותם (ה', א'), על הלמוד מנין? ת"ל: ולמדתם 
אותם את בניכם (י"א, י"ט) וכו'; שמור ושמעת, אם שמרת מה ששמעת, 
סופך לשמור מה שלא שמעת, אם שמעת מעט פופך לשמוע הרבה, אם 
שמרת מעט, פופך לשמור חרבה, שמור ושמעת, מגיד שאדם זוכה בתלמור . 
תורה לו ולדורותיו ולדורות דורותיו עד סוף כל הדורות; כי תעשה הטוב 
והישר בעיני ה' אלהיך (דב' י"ב, כ"ח), הטוב בעיני שמים והישר בעיני ‏ 
אדם, ויש שמחליפי] בדברים, הטוב בעיני אדם והישר בעיני שמים, ודבר 
אחר, כי תעשה הטוב והישר בעיני ה' אלהיך, לא להתגאות בעיני אדם 
אל להתגאות בעיני ה" אלהיך, ודבר אחר, כי תעשה הטוב והישר בעיני 

' אלהיך, הרי זו אזהרה לבית דין (שם 61). -- חביבה היא המלאכה, 
שהרי כל הבריות שברא הקב"ה בעולמו לא מסר להן מלאכה אלא לבני 
האדם בלבד, וכן היה ר' מאיר אומר: ראית מימיך ארי סבל, צבי קייץ, 
שועל כורם או אחת מן החיות עושה מלאכה? הרי אינן עושין מלאכה, והרי 
חו מתפרנסין בלא מלאכה, ובני אדם אינן מתפרנסין אלא מן המלאכה, 
לא מפני שהן קלין מן החיות אלא שמלאכה חביבה וכו'; חביבה היא 
המלאכה שכל הנביאים נתעסקו בה: ביעקב אבינו הוא אומר (בראש' ל', 
ל"א): אשובה ארעה צאנך אשמור, במשה הוא אומר (שמות ג', א'): 
ומשה היה רעה, בדוד הוא אומר (תהל' ע"ה, ע'): ויקחוהו ממכלאות 
צאן, בעמוס הוא אומר (עמום ז'/ י"ד): כי בוקר אנכי ובולס שקמים 
ויקחני ה' מאחרי הצאן (שם, ט"0; חביבה היא המלאכה, שלא שרתה רוח 
הקודש על אלישע בן שפט אלא מתוך המלאכה, שנא'? וילך וימצא את 
אלישע בן שפט והוא חורש (מל"א י"ט, י"ט), ומה אליהו אומר לו? לך \ 
שוב כי מה עשיתי לך (שם, ב'), שלא לבטלו; נדולה היא המלאכה שכל ‏ 
המצות ומעשים טובים אינן אלא מלאכה חוץ מהגיון תורה ותפלה (שם 22). 


ב מררשי דבי ר' עק יב א. מדבי ר עקיבא נשתמרו 
מדרשים לאורבעה מחמשה חומשי תורה. מדרשיהם לויקרא (ספרא) ‏ 
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ולדברים (ספ דו) ידועים מעולם, ובימינו נמצאו גם מדרשיהם לשמות 
(מכילתא דרשב"י) ולבמדבר (ספרי זוטא). עוד יש להוסיף סדר עולם, 
אעפ"י שאינו מדרש לתורה אלא יצא מבית מדרשו של ר"ע. 


1. -- מכילתא דרשב"י. מכילתא דרבי שמעון בן יוחאי, אחד 
המדרשים שנתעלמו כמה מאות שנה מן העין. התלמוד אינו מזכירה, אבל 
במד' תהל' מסופר שאליהו הנביא בא אל ר' יהושע בן לוי ,והיו עוסקין 
במדת ר' שמעון בן יוחאי" (מזמור ל"ן, הוצ' בובר קכ"ה, א') ‏ ו ,מ ד ה" 
בעברית תרגומה בארמית ‏ , מ כי לת א ". / 0/0 
| בזמן הגאונים ידעו אותה, גם אחרי הגאונים השתמשו בה חכמים . 
כגון ר' יונה אבן ג'נאח, הרמב"ם ובנו אברהם, אלא שלא הזכירו 
אותה בשמה. הרמב"] ואחרים קוראים אותה בשמה , מכילתא דרשב"י ", 
אבל נשתכחה זה כמה מאות שנים. מאיר איש שלום במבוא למכילתא דר' 
= ישמעאל עמד על הדבר, שימים רבים נתקימו זו בצד זו שתי מכילתות, ‏ 

של ר"י ושל רשב"י, וכשהובא מתימן המדרש הגדול הוכיח ישראל הלוו 
= (מברסלוי) שכמה דרשות ממכילתא דרשב"י נקלטו במדרש זַה. לסוף בא 
דוד הופמן ולקט מתוך המדרש הגדול*) את דרשות המכילתא והוסיף 
עליה]. י"ב דפים שמצא שכטר בגניזה, צרף וסדר והוציא כולן בשם מכילתא 
דרשב"י דומה בסגנונה לספרא ושניהם רובם הלכה. ישראל לוי מיחס את: 
סדורה של מכילתא זו לאמורא חזקיה בריה דר' חייא; הופמ] מסכים 
לסברתו של לוי אעפ"י שעדין לא יצאה מכלל ספק. מכילתא דרשב"י 
מתחילה בפפוק: ומשה היה רעה (שמות ג', א'), ודבריה עניים במקום 
אחד ועשירים. במקום אחר, עניים בתחלת הספר ועשירים בפ' פסח, בפ' 
בשלח (יותר מרבע הספר) ובפ' משפטים. דרכי הדרשה הם לפי שטתו 
של ר' עקיבא: פעמים ע"י רבוי ומעוט ועפ"י רוב לפי דקדוק אחרי דקרוק, 
למשל: בי תקנה עבד עברי (שמות כ"א, ב'), מניין כשתהא קונה לא תהא 
קונה אלא עבד עברי? ת"ל: כי תקנה עבד עברי, ומנוין. כשיהא נמכר לא 
יהא נמכר אלא 5ך? ת"5: ונמכר <ך (ויק' כ"ה, י"ט), ומניין כשבית דין 
מוכרין אותו %א יהָא מוכרין אותו אלא לך? ת"ל: כי ימכר לך אחיך 
העברי (דב' ט"ו, י"ב; עמ' 118). -- פעמים עומדת המכילתא דרשב"י 
על פשוטו של מקרא, כגון: אל תאכלו ממנו נא (שמות י"ב, ט'), אין נא 
אלא שלא בשל כָל צרכו; ואכלתם אותו בחפזון (שמות י"ב, ו"א) בבהילות 
= ווצאי דרכים (12), וכן גם חמושים (88) ונבוכים (41) נדרשו לפי פשטם 

| כמו במכילתא דר' ישמעאל (עי' לעיל). | 
// | דוגמות: ומשה היח רועה וכו' בלבת אש מתוך הפנה (שמות ג', אד 
/ ב'). רשב"י אומר*), מפני מה נגלה הקב"ה משמי מרום והיה מדבר עם 


+ הערת המסרר. של הספר ,עטרת יקותיא?": 
% בהזדמנות יזו אנו מביאים את | המבוא למבילתא. שהדפים. בשנת. תרס"א הר"ר 


צוד ז"ל. הופמאן ב,הפלס" (שערך והוציא לאור אאמו"ר | הרה"ג -%"ל), | כשהתתיל > 
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משה מתוך הסנה? מה הפנה הזה קשה מכ5 אילנות שבעולם וכל צפור 
שנכנם לתוכו אין יוצאת הימנו בשלום, אלא נחתכת איברים איברים, כך 
שעבוד מצרים קשה לפני המקום מכל שעבודין שבעולם; מעולם לא יצא 
עבד או שפחה בן חורין ממצרים אלא הגר בלבר, שנא': ויצו עליו פרעה 
= אנשים וישלחו אותו ואת אשתו ואת כל אשר לו (בראש' י"ב, כ'); ד"א 
| מתוך הסנה, ר' יהושע אומר, מפני מה נגלה הקב"ה משמי מרום והיה 
מדבר עם משה מתוך הפנה? שכל זמן שישראל בצרה כאלו צרה. לפנין. = 
שנא בכל צרתם לו צר (ישע' ס"ג, ט') וכו' ואומר: הנוגע בכם נוגע 


לפרסם שם את המכילתא דרשב"י בהמשכים. וזה לשונו: 


מכילתא דר' שמעון בן יוחאי אשר לקטתי מתוך המדרש הגדו5 5"י 
בבית עקד הספרים אשר למלך יר"ה בבערלין הבירה. 

אמר המלקט: המדרש הגדול הזה, שכבר דברתי על אדותיו בספר 
,לקוטי מכילתא" <דברים, אשר הוצאתי לאור בהי"ת בשנת תר"], 
ו,,בלקוטי בתר לקוטי" שהו"ל בשנת תרנ"ז כולל בתוכו דברים יקרים 
תורת רז"ל היקרה מפז ופנינים, ובספר שמות מביא לכל פסוק ופסוק, בין 
שארי המדרשים ומאמרי חז"ל, גם ‏ מ דר ש כ ת נא י"ם אשר מפגנון 
לשונו מוכח שהוא מכילתא קדומה. ובאשר כל המאמרים שמביא רבנו 
הרמב"ן ז"ל ושארי הראשונים בשם המכילתאי דרשב"י הם כלולים במהרש 
זה, אין שום ספק שזה המדרש הוא המכילתא דרשב"י. גם הרמב"ם השתמש 
במכילתא זו ומובאה בס' המצות שלו, והרבה פעמים פסק כמותה בספר 
היר שלו. וע"כ העתקתי לי ממדרש הנדול הזה כל המאמרים שהכרת 
פניהם תענה בם שהם ממכילתא זו, ובעין יפה הנני לתתם לפני קוראי 
,הלס" הי"ו עם קצת הערות שחנני ד' להאיר בזה. והנה ע"ר עצם 
המכילתא דרשב"י כבר כתבתי באריכות בלשון אשכנז בספרי: צור איינ- 
לויטונג אין דִיא הלכה'שען מדרשים (יצא לאור בשנת תרנ"ח) ואם יהיה 
ד' עמרי לגמור הדפסת המכילתא דרשב"י עם הערותי, עוד ארבר על 
אדותה במאמר מיוחד בלשו] הקדש. וזה החלי בעהי"ת: | 


%. = פרשה שמות. 


| (א) ומשה היה רועה וגו' בלבת אש מתוד 
הסנה. ‏ רשב"י אומר (ב) מפני מה נגלה קקב"ה 
משמי מרום והיה מדבר עם משה מתוך הפנה, מה 
הסנה הזה קשה מכל אילנות שבעולם וכל צפור 
שנכנס ..לתוכו אין יוצאת הימנו בשלום אלא 
= נחתכת איברים איברים, כך שעבוד מצרים קשה 
| לפני המקום מכל שעבודין שבעולם (ג). מעולם לא 
יצא עבד או שפחה בן חורין ממצרים אלא הגר 
ב 5ב ד ישנאמר (בראשית י"ב כ') ויצו עלין 
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בבבת עינו (זבר' ב ו"ב), כנה הכתוב (,,עינו" תחת ,עיני"), שכל המזיק 
את ישראל כביכול אין מזיק .אלא במי שאמר והיה לעולם וכו'; ד"א מתוך 
הסנה, גוי אחד שאל את רבן גמליאל, א"ל: מפני מה נגלה הקב"ה עכ5 
משה מתוך הסנה? א"ל: אילו נגלה על חרוב אחד או על תאנה אחת, 
הייתי אומו* שיש מקום בארץ פנוי מן חשבינה, עכשיו נגלהח על הפנה ללמרך | 
שאין מקום בארץ פנוי מן השכינה (הוצ' הופמן 1, 2). ויאמר אנכי אלהי 
| אביך (שמות ג' \'), נגלה עליו הקב"ה תחלה בקולו של עמרם אביו כדי 


פ ר ע ה א ג שי ם (ד) וישלחו אותו ואת 
אשתו ואת כל אשר 5ו: 


הערות המלקטו 


א) נ"ל דמכילתא הלזו שמה פניה לדרוש ההלכה של 
ספר שמות, ובאמת לא היה *ה להתחיל אלא מהחדש הזה 
- לכם, שהיא המצוה הראשונה וכמו שמתחלת מכילתא ש5נו, 
דר' ישמעאל, אלא משום דאותה מצוה. ראשונה(%) נסמכה 
5גאולת מצרים, ראתה המכילתא דרשב"י שראוי %התחיל 
בתחלת ספור גאולת מצרים ובגלוי השכינה הראשון שנתגלה 
- | למרע"ה שהוא התחלה %כל הדברות והצווים שנאמרו ע"י 
משה. ב) המאמ הזה הוא ג"כ בכ"י ר' אברהם הלחמי | 
שהביא בעל ,ברורי המדות" ו,מצוי המדות", ובצדק העיר 
החכם רמא"ש במכילתא של דף קי"ט ע"ב שהוא שייך 
| למבילתא דרשב"י, ג) בדלקמן ריש פ' יתרו. 


= *)הערת עורך ,,הפלס": לדעתנו נראה לומר, דמכילתא דרשב"י, סוברת 
כשמואל (בפסחים 5"ו א') ך,לחם עוני -- שעונים עליו דברים הרבה", 
וכר"ע שם דפובר נמי הכי, וממילא לא סגי לצאת ידי חובת ספור יצ"מ 
בדבור אחד (עוין, ,,בלדבו" הנימוק שאין מברכין , שהחיינו" על מצוה זו של 
וצ''מ, משום דבדבור אחד יוצא) ובמכילתא שהובאה בילקוט סוף פ' בא 
מבואר בפירוש ,,שצריכין להיות יושבים ועוסקים בהלכות פסח עד חצות", 
וא"כ ‏ הויא ספור של יציאת מצרים המצוה הראשונה בתורה: 


ולכן התחילה המכילתא דרשב"י מן ,,ומשה היה רועה", משום דמשם 
מתחיל ספור יציאת מצרים. ור' יצחק שברש"י ריש בראשית שמקשה, | 
דלא היה צריך להתחיל את התורה אלא ,,מהחדש הזה לכם" --- אולי יסבור 
כר"י הגלילי (בפסחים שם) דדריש: ,,לחם עוני לשון אנינות", וממילא גם ‏ 
בדבור אחד יוצא מצות ספור יצי"מ וכ,,כלדבו" הנ"ל, ובפרט אם יסבור כר"ג 
דכל שלא אמר שלשה דברים אלו, פסח מצה ומרור, לא יצא י"ח, והנך 
תלתא הלא מהחדש הזה לכם והלאה אינהו ולכן שפיר מקשה, דהיה לו 
להתחיל רק מהחדש הזה, שהיא המצוה הראשונה. לדעתו. 








יפסוהתיא ל | ספרא | 7 
שלא יתיירא, לפי שמשמיעין את האוזן מה שיכולה לשמוע. באותה שעה 
שמח משה ואמר: עמרם אבי חי, אמר הקב"ה: אנכי אלהי אביך ואלהי 
אברהם וגו" בפתוי באתי אליך שלא תתיירא, מיד: ויפתר משה פניו 

וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שרי שמות | (ו' ג'), 
ר' אליעזר בנו של יוסי הגלילי אומר, הפרש בין נבואת האבות .לנבואת 
משה ושאר הנביאים: האבות כשהיה הקב"ה נגלה עליהן לדבר עמהן, לא 
היה נגלה ?א בחיות ולא במרכבה ולא בשאר מיני הכבוד, אלא על גבן 
היחה שכינה שורה; אמר ר' שמעון, האבות ה] ה] המרכבה, שנא: ויכל 
ידבר אתו ויעל אלהים מעל אברהם והנה ה' נצב עליו (שם כ"ח, 7" 
מפני שהיו מקודשין לשרית השכינה, אבל שאר הנביאים היה נגלה עליהן 
בכבוד כל אחד ואחד כפי כחו; האבות כשהיה הקב"ה נגלה עליה] לרכר 
עמהן, 5א היה נגלה לא בברקים ולא ברעמים ולא בקולות ולא בזועות, 
מפני שהן יודעין את כחו ואת גבורתו ואת גרלו ואת גאונו, אבל שאר 
חנביאים היה הקב"ה נגלה עליהן בקולות וברעמים ובברקים ולפידים לפי 
צורך בני דורן, מפני מה? מפני שאין בני דורן יודעין כחו וגבורתו של 
הקב"ה, הלואי בקולות ‏ וברקים והלואי יכנעו וכו'; האבות כשהיה הקב"ה 
מצווה אותן לפנות מארץ לארץ, לא היה מבטיחן כ שהוא עושה להן, 
מפני מה? מפני שהיו בעלי אמנה, אבל שאר הנביאים כמה הבטחות 
הבטיחו והלואי יאמינו בני דורן, כמה הבטיח את אבותינו במצרים אל 
ארץ זבת ה9ב ודבש (ג' ח') ובן במדבר, אע"פ כן היו בספק, כמה הבטיחנו 
אף לנן: רני עקרה (ישע' נ"ד, א'), קומי אורי (שם ם', א'), נחמו נחמו 
עמי (שם מ', א'), גילי מאד בת ציון (זכר' ט', ט'), הנה יום בא לה' (שם 
י"ך, א'), הנני שולח מלאכי (מלאבי ג', א'), ואעפ"י כן מתפוגנין; האבות 
לא היו צריכין לפרש לחן שם המפורש, אבל שאר הנביאים נתפרש להן 
השם, שהיו בני דורן צריכים לכך; ראיח לדבר ממשה רבנו, שנא': וארא 
אל אברהם, אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי ה' לא נודעתי להם, לא 
נגליתי להם במוך (170, 171). 


4 -- ספרא. ספרא, נקראי גם ,ספרא דבי רב" או ,תורת כחנים", | 
והוא מררש לפ' ויקרא "ובו נכר בית מדרשו של ר' עקיבא לכל דבר, 
הברייתא של ר' יוחנן, שכבר הוצעה: 5מעלה, אומרת: סתם ספרא ר' 
יהודה (ב"ר אלעאי), \ אמנם ברור הדבר, שמדרשו של ר' יהודה שמש יסוד 


לספרא, שכן שמו של ר' יהודה נזכר בו ק"ס פעמים (רשב"י -- >"ן 
פעמים, ר"ע --- ק"כ פעמים). עפ"י מחקרו של המלבי"ם (בהקדמת פרושו 
לספרא) נתקבלה ההנחה, שמדרש זה נסדר ע"י ר' חייא הגדול. -- | בומן 


קדום היה הספרא מחולק, כפי הנראה, לתשעה פרקים (במ"ר י"ח, י"ץ: 
,,ט' פרקים רתורת כהנים"; קד' ל"ג, א" ,שני שלישי שליש שניתי לו 
בתורת כהנים", ועי'" מה שמעיר על זה הופמן, לחקר מדרשי התנאים 21, 
הערה 5). הפרקים נחלקו עוד לפרשיות, שכן דרש ר' יצחק (במאח הרבי- 
עית): ושמונים פילגשים, אלו שמונים פרשיות שבתורת בהנים (שהש"ר 
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ו', י"ד), במשך הזמנים נשתנתה החלוקה, בספרא שלנו יש צ"ה פרשיות, 
ופעמים הן נקראות פרקים, וגם דבורא ומסכתא ומכילתא, ולא מעט הוא 
הערבוב שבחלוקה זו. -- הספרא הוא לפי ענינו מדרש הלכה, אבל יש בו 
גם דברי אגדה, למשל במכילתא דמלואים ובכמה סדרות, כגון אחרי מות, 
קדושים, בהר, בחקותי. אפילו בעניני הלכה (של קרבנות) אנו מוצאים ' 
כספרא גם דברי מופר נאים: אחד מרבה ואחד ממעט, ובלבד שיכוין את 
דעתו לשמים (פ' ג', הוצ' ויום, ט'/ ב'); ונפש כי תחטא בשגגה, על 
השגגה הוא מביא ואינו מביא ע5 הזרון (ט"ו, ב'). המדרש לאחרי מות 
וקדושים מלא דברי מופר, ובמדרש [בחק ותי מרובים דברי האגדה, כיצר' 
נתקימו התוכחות וההבטחות. 


הד הגמ ות: ווקח משה את שמן המשחה (גיק' ח', י6, ר' יהודה 
אומר, שמן המשחה שעשה משה במדבר, מעשה נסים נעשו בו מתחלתו 
ועד סופו, שמתחלה לא היה אלא שנים עשר לוג, שנא': ושמן זית הין, 
לסוך בו עצים לא היה מספיק, כבפה האור שורף, במה העצים בולעים; 
כמה יורה בולעת, ממנו נמשחן אהרן ובניו כל שבעת ימי המלואים, ממנו 
נמשחו כהנים גדולים ומלכים; ואפילו כהן גדול.בן כהן גדול טעון משיחה, 
ואין מושחים מלך בן מלך, ומפני מה משחו את שלמה? מפני מחלוקתו 
של אדוניה, ואת יואש מפני מחלוקתו של יהויקים שהיה גדול ממנו שתי 
שנים; וכולו קיים לעתיד לבא, שנא': שמן משחת קודש יהיה זה לי לדורוה . 
תיכם (מכילתא דמלואים מ"א, א'). ותצא אש לפני ח' (ויק' ", ב'), היה 
אהרן עומד ותוהה, אומר, אוי לי, כך עבירה בידי וביד בני שכך הנעתני! 
נכנס משה אצלו והיה מפייסו, אמר לו: אהרן אחי, מסיני נאמר לי: עתיד 
אני לקדש את הבית הזה, באדם גדול אני מקדשו, הייתי סבור או בי או 
בך הבית. מתקדש, עכשיו נמצאו בניך גדולים ממני וממך שבהם הבית 
נתקדש. כיון ששמע אהרן כך, צדק עליו את הדין ושתק, שנא': וירום 
אהרן; ולמודים צריקים שמצדיקים עליהם את הדין: אברהם צרק עליו 
את הדין, שנא': ואנכי עפר ואפר (בראש' י"ח, ב"ז), ייעקב צרק עליו 
את הדין, שנאמר: קטנתי מכל החסדים ומכל האמת אשר עשית את עבדך 
(בר' לב. יא.); דוד צדק עליו את הדין שנא': הבאישו נמקו חבורתי מפני 
אולתי (תהל' לח. ה; מכילתא דמלואים מה. א). 


לא תגנבו וכו" כן בג בג אומר, לא תגנוב את שלך מאחר הגנב, שלא 
= תראה גונב (קדושים פ"ח; ג'). -- לא תעשו עול במשפט (ויקר' י"ט, ט"ו) 
-- בדין, מלמד שהדין המק5ק5 את הדין קרוי עול, שנוי, משוקץ, חרם 
ותועבה, וגורם לחמשה דברים: מטמא את הארץ, ומחלל את השם, ומפלק 
את השכינה, ומפיל את ישרא? בחרב ומגלה אותם מארצם; לא תשא 
פני דל (שם), שלא תאמר: עני הוא זה, והואיל ואני והעשיר הזה חייבים 
לפרנסו, אזכנו .ונמצא מתפרנס בנקיות, לכך נאמר: לא תשא פני דל; ולא 
תהדר פני גדול (שם), שלא תאמר: עשור הוא זה, בן גדולים הוא זה, לא 
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אביישנו ואראה בבשתו וכו לכך נאמר: לא תהדר פני גדול; בצדק 
תשפט עמיתך (שם), שלא יהיה אחד מדבר כל צרכו, ואחד אתה אומר 
לו: קצר בדבר, שלא יהא אחד עומד ואחד יושב (קדושים פ"ח, דהפ"ט,א'). 

וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך (ויק' כ"ח, 5"ה), אל תניחנו שירד, 
הא למה גה דומה? למשוי על גבי החמור, עודנו במקומו, אחד תופש בו 
ומעמידו, נפל לארץ, חמשה אין מעמידים אותו. ומנין אם החזקת אפי' 
ד' או ה' פעמים, חזור והחזיק? ת"ל: והחזקת בו, יכול אפילו אתה מפסידו 
לתרבות רעה? ת"ל: עמך (בהר ק"ט, ב'). -- והשמותי אני את הארץ 
(ווק' ב"ן, ל"ב), זו מדה טובה, שלא יהיו ישראל אומרים: הואיל וגלינו 
מארצנו, עכשיו האויבים באים ומוצאים עליה נחת רוח (בחקותי פ"ח). 
-- ורדו בכם שונאיכם (שם, י"ז), שאיני מעמיד עליכם אלא מכם ובכם, 
שבשעה שאו"ה עומדים על ישראל אינם מבקשים אלא מה שבגלוי וכו' 
אבל בשעה שאעמיד עליכם מכם ובכם הם מחפשים אחר מטמוניות שלכם 
(בחקותי פ"ד). -- ולא תנעל נפשי אתכם (שם, י"א), משאני גואל אתכם, 
שוב איני מואס בכם (בחקותי פ"א). 


3 -- פפרי זוטא. ‏ מה שארע למכילתא דרשב"י ארע גם 5ספרי 
זוטא: שניהם מדבי ר' עקיבא הם, שניהם היו ידועים בדורות הראשונים, 
שניהם נעלמו ונשכחו בדורות האחרונים ושניהם נמצאו ונפדרו שוב ע 4 
החוקרים בימינו. | 

ד רכי ה דר ש ה ש 5 מ דרש זו דומים לאלו 
של ה, ספרא" ושל ה, ספרי" לרברים. והואיל ולפי הברייתא של ר' יוחנן 
קיימא לן: ,,סתם ספרי ר' שמעון", סבור הופמן, שספרי זוטא ממדרשו 
של רשב"י הוא. אבל' הורוביץ נוטה לחשוב, שר' אליעזר בן יעקב, ג"ב. 
מתלמידי ר"ע, סדר את ,,ספרי זוטא" והשתמש הרבה במשנת ר' נתן. -- 
ספרי זוטא פותח כספרי רבה בפסוק: וישלהו מן המחנה (במד' ה, ב'). 
פרשיות המצוות: סוטה, נזיר, פסח שני, פרה אדומה, נדרים נדרשו כל 
צרכם. נדרשו גם דברים שאין בהם משום מצוה והלכה, בגו ברכת כהנים, 
פטירת משה, סמיכת יהושע. פרשת קרח אין לה מדרש, כשם שאין לה 
= מדרש גם בספרי רבה, אבל פרשת מרגלים, שאין לה מדרש בספרי רבה, 
וש לה בספרי זוטא גם מדרש הלכה וגם מרר אגדה לענין שלוחו של 
אדם כמותו (הוצ' הורוביץ 279). | 

דוגמה: ותקרבנה בנות צלפחד בן חפר בן גלעד (במד' ב"ז, א'), הא 
כל אדם כשר שעומד בתוך דור רשע זכה לויטול שכר כולו: נח עמר בדור 
המבול, זכה ליטול שכר כולו; אברהם עמד בדור הפלנה, זכה ליטול שכר 
בולו; לוט עמד בדור סדום, זכה ליטול שכר כולו; אלו עמדו בדור המדבר, 
זכו ליטו5 שכר כולו; וללמדך באיזה שעה עמרו לפני משה, בשעה שאמרו 
ושראל למשה נתנה ראש ונשובה מצרימה (במד' י"ד, ר'), אמר להן משת: 
והלא כל ישראל מבקשין לחזור למצרים ואתנה מבקשות נחלה בארץ? 
אמרו: יודעות אנו שסוף כל ישראל להחזיק בארץ (פינחס 316). 
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4 -- סדר עולם. אעפ"י שלפי מהותו אין מדרש זה מסוגם ש5 
הספרי והספרא, שהם רובם מדרשי הלכה והוא כולו מדרש אנדה, הרי 
גם הוא מדבי ר' עקיבא ומיוחס לר' יופי בן חלפתא תלמידו של ר' עקיבא. 
בבר העוד ר' יוחנן: מאן תנא סרר עולם? ר' יוסי (יבמ' פ"ב, ב'; נדה מ"ו, 
ב'). על השאלה, מדוע לא כלל ר' יוחנן את מסרתו על סדר עולם 
ב מים רתו על שאר מדררשי ה תנ א ים (סתם מתניתן, סתם 
תוספתא וכו"), משיב ויים, שבס"ע לא רק הסתמות הן של ר' יוסי אלא 
שר' יוסי הוא גם מסדר המדרש כולו. בכל אופן :"יש 5נו ראיה מוכחת, 
שמדרש זה הוא מדבי ר' עקיבא. בפרק ה' של סדר עולם מצינו סתמא, ‏ 
שהיא' משנה מפורשת של ר' עקיבא בעדיות (ב', י'): ה' דברים ש5 י"ב 
חודש, משפט דור המבול י"ב חודש, משפט איוב י"ב חודש, משפט ‏ 
המצריים י"ב חודש, משפט גוג ומגוג לעתיד לבוא -י"ב. חודש, משפט 
רשעים בניהנם י"ב חודש. אעפי"כ ברור הדבר שסדר עולם שבידינו אינו 
פיר עולם ממש שיצא מידי ר' יוסי בן חלפתא, שהרי בס"ע שלנו נזכרו 
גם ר' יוסי ב"ר יהודה ור' חייא, והם. היו אחרי ר' יוסי בן חלפתא. 


בתלמוד בבלי נזכרים כמה דברים מס"ע בנוסח ברייתות, אבל נם 
הברייתות הללו וגם המימרות המובאות מס"ע במדרשים (כגון בבמ"ר) 
שונות ה] מאלו שאנו מוצאים בס"ע שלנו. בתלמוד אין בשום מקום הכנוי 
סדר עולם רבה; בכנוי זה התחילו משתמשים רק מימות הגאונים, לאחר 
שנתחבר סדר עולם זוטא, שהוא' מגלת ראשי הגולה. -- סדר עולם הוא 
מדרש קורות העתים. פרוש: לא רשימות עפ"י ספרים או לפי קבלות 
שנמסרו בעל פה מדור *דור,. אלא ברוב] הגדול לפי מדרש הכתובים. הוא 
-מחולק לג' בבות: בבא קמא, בבא מציעא ובבא בתרא, ובכל בבא עשרה 
פרקים. בבא קמא -- עד מות. משה, בבא מציעא -- עד עוזיהו ביהודה 
וירבעם בן יואש בישראל, בבא בתרא -- עד אלכסנדר מוקדון. ,עד כאן 
היו הנביאים מתנבאים ברוח הקודש, מכאן ואילך -- הט אזנך ושמע 
דברי חכמים". בסוף הספר -- קצת הוספות על מלכות בית חשמונאים, 
מלכות הורדוס וכו', פולמוס אספסיונום ופולמוס טיטוס. הידיעות הכרו- 
נולוגיות, המפוזרות בספרי התנאים, נאספו בס"ע. אגדות המאורעות כרו- 
כות בשמותיהם של מנהיגי הדורות. ויש להבדיל בין מה שהסיק בעל ס"ע 
ממדרש הכתובים ובין מה שהוא מספר מפי האגדות שפשטו בעם. 


דוגמה: שלשה פרנסים טובים עמדו להן לישראל, ואלו הן: משה 
ואהרן ‏ ומרים; ג' מתנות טובות ניתנו על ידיהם, ואלו הן: באר ועמוד 
הענן והמן; מן בזכות ‏ משה, עמוד הענן בזכות אהרן, באר בזכות מרים; 
מתה מרים ונפלקה הבאר וחזרה <ה] לישראל בזכות משה ואהרן, מת 
אהרן נסתלק עמוד הענן וחזר להם בזכות משה, מת משה נפתלקו שלשתן 
ולא חזרו, שנא': ואכחיך את שלשת הרעים בירח אחד (זכר' י"א, ח), 
וכי בירח אחד מתו, והלא בשנה אחת מתוּ: מרים מתה בעשרה בניסן 
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ואהר] באחד באב ומשה רבנו בז" אדר? אלא יום שמת משה נסתלקו 
שלשתן ולא חזרו (פרק י'). 


₪ -- אבות ררבי נתן. ר' נתן הבב5י היה מאחרוני התנאים. ר' ‏ 
נחמיה אומר: ויתרון ארץ בכל הוא (קהלת הּ', ח), דברים שתראה הן 
מיותרין בתורה, כגוז תוספות של בית רבי ותוספות של ר' נתן וכו' אף 
הם נתנו למשה מסיני (קה"ר ה', ז'). מזה נראה, שגם ר' נתן אסף וסדר 
קבלות, וכשם שרבי סדר מס' אבות, כך פדר ר' נתן את המפ' הנקראת. 
על שמו, וכשם שבמס' אבות חלו שנויים במשך הדורות (נתוסף פרק קנין 
תורה, ולפי סברתו של לוי נינצברג -- גנזי שכטר א', 26 -- גם פרק ה6 
כך, ועוד הרבה יותר, חלו שנויים והוספות באדו ר"נ. ביסודם יש לראות 
את אדר>נ כעין ברייתא או תוספתא למפ' אבות, ובאמת וייפ דן עליהם 
בפרקו על התוספתא. אבל יש להדגיש, שהתוספתא אינה מזכירה את. 
המשנה ואינה נתלית בה, ואלו אדר"נ יש שהם מביאים את המשנה וגם 
נצמדים בה ובאופן וה הם מקבלים דמות גמרא או מדרש. בידינו יש 
שתי נוסחות של אדר"נ. הנופחה האחת, הידועה ביותר, נדפסה בתלמור' 
בבלי אחרי סדר נזיקין; ‏ את הנופחה השניה פרסם שלמה זלמן טויסיג. 
| בס' נוחה שלום, מינכ] תרל"ב; שכטר הוציא את שתי הנוסחות, זו לעומת. 
זו; עם מבוא ובאורים רחבים, וינה תרמ"ה. -- בנוסחה הראשונה יש 
מ"א פרקים. פרק א' -- י"ג כנגד פרק א' של מפ' אבות -- שלשלת = 
הקבלה עךר שמעון הצדיק, דברי שמעון הצדיק, ה' | זוגות מאנטיגונוס עד 
שמאי עם דבריהם ומדרש דבריהם וכמה ספורי אגדה; כנגד מאמרי רבי 
ורב נמליאל באבות, ב', א"ז' אין באן כלום; פרק ו"דזו"ז: דברי ך* 
יוחנן בן זכאי וחמשת תלמידיו, כנגר אבות ב" ח'הט"ז, וכשם שבאבות. 
מונה ר' יוחנן ב"ז שבחן של תלמידיו, כך מונה רבי כא] (פרק י"ח) שבחן 
של חכמים; פרק י"ט-כ"ב: מעקביא בן מהללאל עד דורו של ר' עקיבא. 
(ולא ר' עקיבא בכלל) כנגד אבות ג', אלא שבאבות יש גם דברי ר' עקיבאן. 
פרק כ"גהל";: בן זומא, ר' עקיבא ודורו עד דורו של ר' יהודה הנשיא, 
כנגדך אבות ד'; פרק לאמ" 'א (עד סוף המסכתא): כנגד אבות פרק ה' 
בנוגע לכמה דבריו שהט במנין עשרה, שבעה, ששה, חמשה, ארבעה; כנגדי 
אבות ד' משנה מ"זדב"ב ופרק קנין תורה אין כאן כלום. בנופחה השניה 
מ"ח פרקים. כ"ז הפרקים הראשונים כנגנד אבות פרק א': משמעון הצדיק 
עד הלל; פ' כ"ח: תלמידי הלל ובהם גם ר'. יוחנן ב"זן. ב"ט-ל"א: ר' יוחנן 
ב"ז ותלמידיו -- כנגד אבות ב'; 5"בדל"ה: התנאים שאחרי תלמיהי ךל 
יוחנן ב"ז (כטו, אבות ג', 4 מל"ו עד הסוף: דברים. שבמנון י', ז',. ג', 
ו"ח, . י"ב, ו', ה',. ד', בלי סדר. -- אמרות החכמים בפרקי אבות יש שהן 
נעשות בארר*נ כפסוקים של מקרא לתלות עליהם דברי אגדה -וספורי 
| אגדה. למשל, אמרתם של אנשי כנסת הגדולה: ,,עשו סייג לתורה",. נעשתה 
יסוד לדרשה,. מח. סייג עשו הקב"ה, אדם הראשון, > משה, חזקיהו, איוב, 
| תורה, נבואים, כתובים, חכמים (פרק א' ב'). כמה אמרות שאינן נמצאות 
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כלל בפרקי אבות מיוחסות באדר"נ לגדולי החכמים. בפרקי אבות אין ‏ 
לאלושע בן אבויה אלא אמרה אחת: הלומד ילד למה הוא רומה? (ד', כ'), 
באדר"נ יש לו פרק שלם (ב"ד בנוסחה א', ל"ה בנוסחה ב') על תלמוד 
תורה שאין לו קיום וערך בלי מעשים טובים, לפי ש,, אדם שאין בו מע"ט 
ולמד תורה הרבה דומה לסוס שאין לו רפז לבלום", על דברי תורה ש, קשין 
לקנות] ככלי זהבים ונוחין לאבדם ככלי זכוכית" והרבה כיו"ב. באדר"נ 
יש גם הרבה ספורי אגדה שאינם במשנה. ולא בתוספתא ולא בשום מדרש 
תנאים. 


דוגמה: באותה שעה בקש משה למות כמיתתו של אהרן וכו' ושמע 
הקב"ה לחישתו, שנא': מות בהר אשר אתה עולה שמה והאסף אל עמך 
כאשר מת אהרן אחיך בהר ההר (דב' ל"ב, נ') וכו'; באותה שעה א"ל 
(הקב"ה) למלאך המות: לך הבא לי נשמתו של משה, הלך מלאך המות 
ועמד לפניו, אמר לו: משה, תן לי נשמתך, גער בו, אמר לו: במקום שאני 
יוושב אין נותנין לך רשות לעמוד, ואתה אמרת: תן לי נשמתך, והוציאו 
בנזיפה וכו' נטלה הקב"ה נשמתו . ש5 משה וגנזה תחת כסא הכבוד וכו'"; 
שוב א"ל הקב"ה למלאך חמות: <ך והבא לי נשמתו של משה, הלך למקומו 
בקשו ולא מצאו. הלך אצל הים הגדול, א"ל (מלאך המות לים): משה בא 
לבא א"ל: מיום שעברו ישראל בתוכי שוב לא ראיתיו; הלך אצל הרים 
וגבעות וא"ל: משה בא 5כאן? א"ל: מיום שקבלו ישראל את התורה בהר 
סיני, שוב לא ראינוהו, הלך אצל שאול ואבדון, אמר להם: משה בא . לבאן? 
אמרו לו: שמו שמענו ואותו לא ראינו, הלך אצל מלאכי השרת, אמר להם: 
משה בא לכאן? אמרו לו: אלהים הבין דרכה והוא ידע את מקומה (איוב 
כ"ח, ב"ג), אלהים גנזו לחיי עולם הבא ואין כל בריה יודעת וכו'; אף 
יהושע היה יושב ומצטער על משה שלא ידע היכן הוא, עד שאמר 5 
הקב"ה: יהושע, למה אתה מצטער על משה? משה עבדי מת, (נוסחה א', 
פי"ב). | 


ח. -- ברייתא. רמלאכת המשפן. לא נזכרו בה אלא תנאים, ויש 
לצרפה לאגדת התנאים. הנוסחות שונות הן בכתבי היד. זו של הוצאת 
= מאיר איש שלום נחלקה לי"ד פרקים: א) המשכן, קרשיו, בריחיו. וכו"; 

ב) יריעות התכלת; ג) יריעות העזים; ד) פרכת, חשן ואפוד, מפך הפתח% 
ה) החצר; |) הארון, לוחות ושברי לוחות, נסיעת הארון במלחמה; ז) 
מעשה הארון וגניזת הארון; ח) שולחן המשכן, עשרה שולחנות שעשה 
שלמה; ט) המנורה; י) מעשה המנורה עשר מנורות שעשה שלמה; י"א) 
מזבח הקטורת, מזבח העולה; י"ב) הכיור, עשרה כיורות שעשה שלמה, 
ים של שלמה,. י"ב בקר; י"ג) פקודת הלוים במשמרת המשכן; י"ד) מחנה 
ישראל, ענני הכבוד, שכינה. לוי גינצברג מעיר על הלקויים בהעתקת כה"י 
| שעליה סמך איש שלום, והוא עצמו מצא כמה קטעים ש5 נוסחק מדויקה 
יותר. | ו 
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דוגמה: ר' יהודה בן לקיש אומר, שני ארונות היו, אחד שהיה עמהם 
במחנה, ואחר שהיה יוצא עמהם במלחמה. זה שהיה יוצא עמהם במלחמה, 
היה בו ספר תורה, שנא': וארון ברית ד' נוסע לפניהם (במד' י', ל"ג), 
וזה שהיה עמהם במחנה היו בו שברי. לוחות, שנא': וארון ברית ה' (שם 
י"ד, מ"ד), וכה"א בשאול: ויאמר שאול אל אחיה הגישה ארון האלהים 
וגו" (ש"א י"ד, י"ח), וכה"א באוריה: הארון וישראל ויהודה וגו" (ש"ב 
ו"א, י"א), אבל ארון הברית לא יצא למלחמה אלא פעם אחת בלבר, 
| שנא' (ש"א ד', ר'): וישלח העם שילה ויקחו (לפנינו: וישאו) משם את 
- ארון ברית ה" (לפנינו: ד' צבאות) יושב הכרובים (גנזי שכטר א', 977, 
8). ועי' ברייתא דמלאכת המשכן, הוצאת איש שלום, וינה תרפ"ח; 
קטעים בגנזי שכבטר א', 9097974 | 


ו -- ברייתא דל"ב מדות. ברייתא דל"ב מדות של ר' אליעזר 
בנו של ר' יוסי הגלולי לא נזכרה לא בתלמוד ולא בשום מדרש התנאים 
והאמוראים, ונודעה רק ע"י ספר כריתות לר' שמשון מקינון (במאה הי"ג) 
ומשם הועתקה ונסדרה בדפוסי התלמוד אחרי מס' ברכות. רק בימינו 
נמצאה ברייתא זו בכ"י של המדרש הגדול ומדרש החפץ שבאו לידינו 
מתימן. אנו מצרפים אותה לאגדת התנאים משום שהיא מיוחסת לתנא 
ר' אלועזר בנו של ר' יופי הגלילי, בעל האגרה המפורסם, שעליו אמר 
ר' יוחנז משום ר' אלעזר ב"ר שמעון: כל מקום שאתה מוצא דבריו של 
ר' אליעזר .בנו של ר' יוסי הנלילי באגדה עשה אזניך כאפרכפת (חולל 
פ"ט, א'). אבל לפי מה שהיא עתה לפנינו, בס' הכריתות או במדרש 
הגדול, אי אפשר שמידי ר' אליעזר יצאה, שהרי נזכרו בה גם האמוראים ‏ 
ר' יוחנן ור' יופי ב"ר חנינא. עקר הברייתא הוא, כפי הנראה, בתחלת 
המדרש הגדול: ,,תנו רבנן משלשים ושלש מדות שהגדה נדרשת בהן וכו' ". 
לבל מדה ומדה מוצעות דוגמות, אבל יש לשער שהדוגמות אינן מעקר 
הברייתא ונוספו לאחר זמן. במדרש הגדול, וכן גם במדרש החפץ, מספר 
המדות -- 5"ג, בס' הכריתות מעורבבות יחדו מדות ,חלוף האותיות" 
| (עפ"י א"ת ב"ש; ששך-בבל, לב קמי-כשדים) ומדת הגימטריה (אליעזר. 
בגימ' שי"ה), המדה ,,רמז" חפרה לגמרי ולפי זה אין בס הכריתות אלא 
ל"א מדות, אלא שנוספה המדה ,מעל", שאינה בשום מקום אחר, ויש 
לשער שזוהי טעות המעתיק וצ"ל: , משל". בדוגמות למדות יש משום 
מדרשי אגדה ואפילו כשהמדות גופן הן של מדרשי הלכה. למשל הדוגמה 
למדת ,הרבוי": אף לרבות, כמו אף אני בחלומי (בראש' מ', ט"ז) לרבות, 
שראה חלומו ופתרון חלומו של חברו; הדוגמה למדת ה,מעוט": ואך את 
דמכם לנפשותיכם אדרש (בראש' ט', ה'), יכול כשאול או כחנניה מישאל 
ועזריה, ת"ל: אך. הדוגמות לכמה מן המדות אינן אלא פשוטו של מקרא 
ושמוש הלשון, כגון: דרך קצרה כיצר? ואחיה מאהל אל אהל וממשכן 
(רהי"ב י"ג, ה') משמע: מאהל אל אהל וממשכן אל משכן; סדור שנחלק 
ביצד? ה' הטוב יכפר בעד (שם 5/ י"ח) בעד מי% בעד כל לבבו הכין 
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א) מגילת תענית; ב) אנדות האמוראים | ע טר ת 


(שם, הפסוק הסמוך). וכן גם הדוגמות למדות קל וחומר, גזרה שוה, בנין 
אב, כלל. כמה מן המדות אינן. מעקר] אלא למדרש אגדה, כגון: משפ, 
כנגד, (ארבעים שנה במדבר, כנגד ארבעים יום שתרו ארץ - הקודש), 
נימטריה, רמז, חלוף אותיות, נוטריקון (צפנת פענח: צופה, פודה, נביא, 
תומך,. פותר, עברי, נבון, חוזה) או המדה: דבר שהוקש לשתי מדות ואתה 
נותן לו כח היפה שבשתיהן, צדיק כתמר יפרח, כארז בלבנון ישנה (תהלי 
צ"ב, י"ג), תמר יש לו פרי. אין לו צל, ארז יש לו צל אין לו פרי, צדיק יש 
לו שניהם. בעל כ' הכריתות ידע גם הוא שהמרות האלה לשם מדרש אגדה 
נאמרו, וכבר ראינו שחבריית מתחילה במדרש הגדול: מדות שהגדה 
נדרשת בה]ן. / | ה - 
זה -- מגלת תטנית. מגילת תענית, כבר נזכרה במשנה: כל הכתוב 
במגלת תענית חלא למספד, לפניו אטור לאחריו מותר (תענ". ב', ; ח'); 
בגמרא נזכרה כמה פעמים, כגון: ת"ר, מי כתב מגלת. תענית? אמרו: 
| חגניה | בן חזקיה וסעיתו שהיו מחבבין את הצרות: (שבת י"ג, +ב'). הרי 
שעקר הברייתא הוא מימי התנאים ונכתבה ארמית, בלשון העם, לפי 
שענינה הלכה למעשה -- באיזו מימות השנה אפור להתענות מפני שהם 
ימי שמחה, או שארעו בהם נצחון וישועה לישרא?. ברייתא קטנה זן 
נחלקה לי"ב פרקים כנגד י"ב חדשי השנה, ואליה נתוספו :כמח: פרושים 
וספורי מאורעות וגם רשימת הימים שבהם חובה או מצוה להתענות. 
התוספת מרובות פי כמה על העקר. | 


0 - אנדות האמוראים . 


מ ד ךר שייה ההתנאים נ חת מה ב רוב ם ‏ א ח רי 
דורות התנאים, אבל בדרך כלל היו המסדרים זהירים שלא להכניס שמו 
של אמורא לתוך מדרש של תנאים, ואם יש שבדרך מקרה נזכר שמו של 
אמורא במדרש של תנאים, כגון ר' יהושע בן לוי באדר"נ או ר' יוחנן ור' 
-יופי ב"ר חנינא בברייתא דל"ב מדות, הרי מצאנו שגם המשנה מסימת. 
במימרה של ר' יהושע בן לוי: עתידר הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש"י 
עולמות וכו" (סוף עוקצים), ומוכח בברור שמימרה זו נתוספה לאחר זמן 
(עי' בכר,. אגד' אמוראי א"י א', א' 185). אין להשוות כלל מדרש ההלכה 
| למחרש האגדה אחריי חתימת המשנה. בהלכה אין אמורא רשאי לחלוק על 
תנא שבמשנה אלא אם כן הוא מוצא תנא אחר לסמוך עליו ולהפתיע בו; 
באגדה אין האמורא תלוי כלל בדרשתו של תנא והוא רשאי ?דרוש את 
המקרא: לפי .טעמו ולפי רוחו שלו, פאלו לא נדרש עד עכשו כלל. באגדה 
| חשובה הדרשה כשהיא לעצמה ואין היא תויה בחשיבותו של הדורש. 

= אם בהלכה כח הבבלים על העליונה, באגדה עולים עליהם אמוראי א"י. 
באגדה היו אמוראי א"י ולא הבבלים ‏ יורשיהם "של התנאים. א. ה. ויים 
מוצא: שלש סבות לדבר: ‏ א).טבעה היפה של א"י עורר ופרנם את רוח 
השירה והמליצה;. ב) רעות:רבות' באו על בני א"י מצד הרומאים,. ולפיכך 
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בקשו להם נחומים באנדה ובדרשה; ג) הוכוחים עם המינים המרובים 
בארץ ישראל. 

הספבה השלישית היא העקרית ביותר. האגדה עצמה מספרת על 
הכרח הוכוחים עם המינים, שגם הם היו מעמידים את דבריהם על מדרש 
המקראות. ההוא צדוקי (מין) דהוה בשבבותיה דר' יהושע בן לוי, הוה קא 
מצער ליה טובא בקראי (ברכ' ז', א'), את ר' שמלאי שאלו המינים על 
פרוש המקראות (ירוש' ברב' ט', ו"ב, ד'). ר' ספרא בא מבבל לא"י, והיה 
ך' אבהו משבח אותו למינים שחכם גדול הוא, וכשהקשו לו המינים על 
כתוב אחד ולא ידע להחזיר להם תשובה, והשיב להם ר' אבהו בעצמו, 
תמהו המינים: ולאו אמרת לן ראדם גדול הוא, ולמעשה אין הוא יודע 
לפרש את המקרא. אמר כהם ר' אבהו: אנן, דשכיחינן גביכון, רמינן אנפשי . 
ומעיינן, *אינהו לא מעייני (אנו -- בני א"י -- שהננו. מצויים אצלכם, = 
מטילים על עצמנו לעיין בדברי המקראות, הם -- בני בבל -- אונם מעוד. 
נים; ע"ז ד', א'). אמוראי בבל הסתפקו עפ"י רוב באגדת התנאים ובאגדת 
גדולי האמוראים בא"י; אמוראי א"י לא הסתפקו במה שמצאו מן המוכן 
משל הדורות הקודמים, אלא הם עצמם הגיעו באנדה למדרגה גבוהה של 
יצירה, וקצתם עטקו רק באגדה \במדרש ההלכה לא עסקו כמעט כלל. רבר 
זה לא היה מצוי בדורות התנאים. כבר סתר בכר (בהקדמה לאג' התנ' 
ב') את הנחתם של רינן והנגררים אחריו מחכמי האומות, שגם בתנאים 
בעלי הלכה לחוד ובעלי אגדה לחוד. ההפך מזת. הוא האמת: התנאים גדולי 
ההלכה הם גם גדולי האגדה. מכלל זה יצאו רק מעטים מאד, כגון .ר' 
| אלעזר המודעי, ר' יופי בן דורמסקית, ר' א?יעזר בנו של ריה"ג, שכמעט 
אינם אלא באגדה בלבך. לא כן אמוראי א"י, כמה וכמה מהם ראויים 
באמת לשם המיוחד ,רבנן דאגדתא". גם בבב5 אנו מוצאים ‏ ,מסדרי 
דאגדתא" לפני ר' חפדא (סוכה נ"ג, א'), בפני רבינא (יומא ל"ח ב 
וכו', אבל החשובים שב,,רבנן דאנדתא" הם בני א"י: ר' יהושע בן לוי, 
ר' אלכסנדר, ר' חמא בר חנינא, ר' שמואל בן נחמן, ר' שמלאי, ר' אבהו, 
ר' לוי, ר' אבא בר כהנא, ר' חלבו, ר' ירמיה, ר' יהודה ב"ר סימון, - 
ברכיה, ר' יהודה ב"ר שלום, ר' יהושע רסכנין, ר' תנחומא בר אבא. אבל 
יש גם נדולים בהלכה . המצטינים נם באנדה, כגון ר' יוחנן וריש לקיש, 
שהיו מעינים בספרי אגדה בשבת (תמורה י"ד, ב ספרי אגדה נזכרו 
בתלמוד, פעמים. לשבח - ופעמים לגנאי, אבל מכולט לא נשארו לנו אפילו 
דף אחד. דברי האגרה של האמוראים נאספו יחד עם דברי אגדה שי 
תנאים בשני התלמודים, בבראשית רבה, באיכה רבה, בשיר רבא, בויקרא 
רבה, בתנחומא, בפסיקתא דרב כהנא, ואעפ"י שבולם נחתמו אחרי דורות 
האמוראים אין בהם במעט כלום משל הדורות שאחרי התלמוד. | 


א.- האדח בתלמוד.. התלמוד < הירושלמי איננו מקום אוצרה 
היחיד של אגדות א"י; שאר חמדרשים העתיקים נוצרו גם הם בא"י. 
לאגדה הבבלית יש מקום מיוחד והוא התלמוד הבבלי, אבל גם פה :מרובת 
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האגדה של התנאים והאמוראים מבני א"י מזו של התנאים והאמוראים 
הבבלים. הבבלים שמרו על דיוקן של הקבלות. לוי גינצבורג סבור, שבהרבה 
מקומות נמסרו בבבלי דבריהם של חכמי א"י בצורתם הראשונה, ובירושלמי 
בצורה חדשה (גנזי שכטר א', 458). גם המשנה אינה נמנעת ממדרש 
אגדה ומרובה האגדה על ההלכה בגמרא של אותן המסכתות, שבמשנתן 
כבר נמצאו מדרשי אגדה: במס' ברכות, בסדר מועד, במפ' סוטה, בפרק 
חלק שבמס' סנהדרין. וכך גם הירושלמי: במס' פאה, בסדר מועד ובמפ' 
סנהדרין] מרובה האגדה. יש שאנו מוצאים בתלמוד גם מעין מדרש אגדה 
לפי סדר המקראות; כך מגלת אסתר נדרשת על הסדר במס' מגלה :' 
ב'דט"ז, א', ובפנהדרין קי"ד אנו מוצאים התחלה למדרש איכה, שהורחב 
הרבה בפתיחה לאיכ"ר. 


1 -- האגדח בא"י שאלו את ר' אבהו: עד היכן כיבוד אב ואם? 
אמר להם: ולי אתם שואלין? לכו ושאלו את דמה בן נתינה. דמה בן 
נתינח ראש פטרובולי (ראש שרי -- המועצה) היה. פעם אחת היתה אמן 
מסטרתו בפני כל בולי שלו ונפל קרדקון (נעל) שלה מידה והושיט לה 
שלא תצטער; אמר ר' חזקיה, גוי אשקלוני היה, ראש פטרובולי היה, 
ואבן שישב עליה אביו לא ישב עליה מימיו, וכיוז שמת אביו, עשה אותה 
יראה שלו; פעם אחת אבדה ישפה של בנימין (אבן הישפה של חחושן, 
שבנימין חקוק בה) אמרו: מאן דאית ליה טבא דכוותה? אמרו: אית 
לרמה בן נתינה; אזלון לגביה ופפקו עימיה במאה דינר; הלך להביא את 
האבן ומצא את אביו ישן; יש אומרים, שהיה המפתח של התיבה נתון 
בין אצבעותיו של אביו, ויש אומרים שהיתה רגלו של אביו פשוטה על 
\ התיבה; שב אליהם ואמר להם: איני יכול להביא: לכם; אמרו: שמא הוא 
מבקש כסף יותר? העלו לו עד מאתים, העלו לו עד אלף. כיון שהקיץ אביו 
משנתו הלך והביא להם. בקשו ליתן לו כסף כפי שפסקו לו באחרונה, ולא 
קבל, אמר: כלום אני מוכר לכם את יקרו של אבא בכסף? איני נהנה 
מכבוד אבותי כלום; מה פרע לו הקב"ה שברצ א"ר יוסי בי רבי בון, בו 
בלילה ילדה פרתו פרה אדומה. ושקלו לו כל ישראל משקלה זהב ונטלות. 
א"ר שבתי, כתיב: ומשפט ורב צדקה לא יענה (איוב ?"ז, כ"ג), אין הקב"ה 
משהה מתן שכרן של עושי מצות בגוים. -- אמו של ר' טרפון ירדה לטייל: 
לתוך חצרה בשבת, הלך ר' טרפון והניח שתי ידיו תחת פרסותיה והיתה : 
מהלכת עליהן ער שהגיעה למטתה; פעם אחת חלה ונכנסו חכמים לבקרו, 
אמרה להן: התפללו על טרפון בני שהוא נוהג בי כבוד יותר מדאי, אמרו לה: 
מהו עבד ליך? וספרה *הם אותו מעשה, אמרו.לה: אפילו עושה כן אלף 
אלפים, עדיין לחצי כבוד שאמרה תורה לא הגיע (ירוש' פאה א', ט"ו, 
ג'; ועי' גם בבלי קד' ל"א, א). -- ויפב חזקיהו פניו אל הקיר ויתפלל: 
אל ה' (ישע' 5"ח, ב'); לאיזה קיר נשא עיניו? ר' יהושע בן לוי אמר, 
לקירה של רחב נשא עיניו, כי ביתה בקיר החומה ובחומה היא יושבת 
(יהושע ב', ט"ו), אמר לפניו: רבון כל העולמים, רחב שתי נפשות הצילה 
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לך, ראה כמה נפשות הצלת, הדא הוא דכתיב: ויבאו הנערים ‏ המרגלים 
ויוציאו את רחב ואת אביה ואת אמה ואת אחיה ואת כל אשר לה ואת 
בל משפחותיה הוציאו ויניחום מחוץ למחנה ישראל (שם ו', כ"ה), תני 
ר' שמעון בן יוחאי, אפילו היה במשפחותיה מאתים אנשים והלכו ו בב 
במאתים משפחות, כולן היו ניצלין בזכותה, אבותי שקרבו לךן כל הגר 
הללו, על אחת כמה וכמה שתתן לי את נפשי; ר' שמואל בר נחמן אמר 
נשא את עיניו בקירה של שונמית: נעשה נא עלית קיר קטנה ונשים לו שם 
מטה ושלחן] וכסא ומנורח (מל"ב ד', י'), אמר לפניו: רבון כל העולמים, 
שונמית קיר אחת עשתה לאלישע והחיית את בנה, אבותי שעשו לך את 
השבח הזה, עאכו"כ שתת] לי את נפשי; ר' חיננא בר פפא אמר, נתן 
עיניו בקירות בית המקדש: בתתם ספם את פפי ומזוזתם אצל מזוזתי 
והקור ביני וביניהם (יח' מ"ג, ח'), בני אדם נגדולים היו ולא חיו יכולין 
לעלות ולהתפלל בכל שעה והיו מתפללין בתוך בתיהם והקב"ה מעלה 
עליהן כאילו נתפללו בבית המקדש, אבותי שעשו לך את כל השבה הזה, 
עאכו"כ שתתן לי את נפשי; ורבנין אמרין, נתן עיניו בקירות לבו, שנא'; 
+מעי מעי אוחילה, קירות לבי הומה לי לבי לא אחריש (ור' ד', י"ט), אמר 
לפניו: רבון העולמים, חזרתי על מאתים וארבעים ושמונה איברים שנתת 
בי ולא מצאתי שהכעסתי אותך באחד מהן, עאכו"כ תנתן לי נפשי. בתיב: 
ווהי דבר ה' אל ישעיהו הנביא (בכתוב לא נאמר ,הנביא") לאמר: הלוך 
ואמרת אל חזקיה נגיד עמי (חמלים ,נגיד עמי" אינן בכתוב), כה אמר 
ה' אלהי דוד אביך: שמעתי את תפלתך, ראיתי את דמעתך, הנני מוסיף 
(בכתוב: יוסף) ע5 ימיך חמש עשרה שנה (ישע" ל"ח, ה'; ירוש' סנה / 
ב"ח, ג'). 
בכמה מקומות נשתמרו לנו בבבלי מדרשי אגדה של אמוראי א"י, 

למשל, דרשתו של 5' שמלאי; תרי"ג מצוות נאמרו לו למשה, בא דוד 
והעמידן אל י"א, בא ישעיהו והעמידן על שש, בא מיכה והעמירן על 
שלש, חזר ישעיהו והעמידן על שתים, בא חבקוק והעמידן על אחת ,וצדיק 
באמונתו יחיה" (מכות כ"ג, ב'-ב"ד, א'; תנחומא שופטים); דרשה אחרת 
של ר' שמלאי על משפטו של הקב"ה בגויים לעתיד לבוא, שאפילו מצות 
סוכה אינם מכיימים, גם היא נשתמרה לנו בבבלי (ע"ז ב', א'-ג', א'). 

2. -- האגדה חבבלית. אמר רב יהודה אמר רב, בשעה שעלה משה 
למרום, מצאו להקב"ה שיושב וקושר כתרים לאותיות, אמר לפניו: רבש"ע 
מי מעכב על ידך (שאתה צריך להופיף עוד עליהם כתרים; רש"י)? אמר 
לו: אדם אחד יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות, ועקיבא בן יוסף שמו, 
שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של הלכות; אמר לפניו: רבש"ע 
הראהו לי; אמר לו: חזור לאחוריך; הלך וישב בסוף שמונה שורות ולא היה 
יודע מה הן אומרים, תשש כחו (של משה); כיון שהגיע (רבי עקיבא) לדבר 
אחד (שצריך טעם; רש"י), אמרו לו תלמידיו: ר' מנין לך? אמר להזג 
הלכה למשה מסיני, נתישבה דעתו (של משה); חזר ובא לפני הקב"ה, 
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אמר לפניו: רבש"ע, יש לך אדם כזה, ואתה נות] את התורה על ידי 
אמר לו: שתוק, כך עלה במחשבה לפני; אמר לפניו: רבש"ע, ‏ הראיתני 
תורתו, הראני שכרו; אמר לו: חזור לאחוריך; חזר לאחוריו, ראה ששוקלין 
את בשרו (של ר' עקיבא) במקולין; אמר לפניו: רבש"ע, זו תורה וזג 
שכרה? א"ל: שתוק, כך עלה במחשבה לפני (מנח' כ"ט, ב'). 


= םב -- מסכתות קטנות. בתלמוד בבלי, ‏ בסוף נזיקין, נדפסו שבע 
מפכתות קטנות; לקדומה שבה] -- אבות דרבי נת] -- כבר קבענו מקום 
באגדת התנאים; את הנותרות יש ליחס לרורות האמוראים, אף" על פו 
שנסדרו בזמן מאוחר. 


1 -- מס' סו 5 ר ים, רובה הלכה: דיני כתיבת ספר תורה, 
קריאת התורה, הסדרים, ההפטרות, המגלות, הברכות, התפלות. אבל יש 
בה גם דברי אגדה: כל עניני המסורה, המפוזרים בתלמוד ובמדרש עתיס, 
וגם כמה מדרשי מקראות. מפ' סופרים אינה יודעת עדין כלום על סימני 
הנקוד; מן הטעמים היא יודעת כבר בהחלט את הפוף פסוק, ואולי גם את 
האתנחתא; מכאן, -- שמסכת קטנה זו נחתמה במאה השביעית תכף אחר 
סיום הבבלי. האגדה על תרגום התורה ליונית נמצאת במפ' זו (פרק א') 
בשתי נוסחות: האחת (הלכה ז') <מספרת על חמשה מתרגמים, והשנית 
(הלכה ח') על שבעים ושנים. פרק ח' מפרט את חלופי ,שירות תלים 
(מזמור י"ח) בשירות שמואל (ב', כ"ב)". בפרקים ט"ו-ט"ז אנו מוצאים 
כמה אגדות ומשלים על חשיבות התורח, המקרא, המשנה, התלמוד, וביחוד 
האגדה. --- בסוף המסכתא -- אגדות על אברהם אבינו, על עוג, שהוא 
אליעזר עבד אברהם, על יעקב ויוסף וכו'. -- מהדורה מתוקנה יצאה ע"י 
יואל מילר, לייפציג, תרל"ח. 

| 2. -- מפ' אבל רבתי (לישנא מעליא: ,,מס' שמחות") כבר היתה 
ירועה בזמן התלמוד. המימרות של רפרם בר פפא (מו"ק כ"ד, א') ושל 
ר' נחמן (כתוב' כ"ח, א'), שנאמרו בנופח ,תנא באבל רבתי", נמצאות 
(אמנם לא בלשונן ממש) במס' שמחות שבידינו. 


גם כאן מרובה ההלבה ע5 האגדה, אבל גם האגדה לא מעטה. הפ' השמיני 
במעט כולו אגדה על מותם של הרוגי המלכות: רשב"ג, | ר' ישמעאק, ך' 
| יהודה בן בבא, ר' עקיבא, פפוס ולוליאנם, .וכן אנו. מוצאים, במם! זר דברי 
אנדה. על הקבורה, - ע5 ההספר וכו'. 


| 3 -- מם' כלח נזכרת בתלמוד פעמים אחדות >ענין תלמן יךד חבם, 

,שואלין אותו דבר הלכה בכל מקום ואומר, ואפילו במפ' כלה" (שבת קו"ך. 
א; תענ' י', ב';. קד'" מ"ט, ב').:ר' חננאל, בעל הערוך, ובעלי התוספות 
היו סבורים" שמפ' ‏ כלה פרושה המסכתא יששונים ‏ בירחי :כלה,: והכונת 
היא, שתלמיד חכם צריך להיות בקי גם במסכתא. חדשה כזו; רש"י וגם 
אחרים פרשו, שהגמרא מכונת' למפ' כלה שבידינו,: והיא בולה פרק אחד 
על דיני כלה ויש בה גם קצת דברי מוסר ואגדה. בנוגע לבלה -רבתי, שיש 
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בה עשרה פרקים, הוכיח אפטוביצר בראיות ברורות שחיא נודעה ראשונה 
במאה הי"ב בדרום צרפת. . : | 


דרך ארץ היתח ידועה לאמוראים ונזברוז בתלמוד; דתני 
בררך ארץ, כשהוא נועל, נועל של ימין ואח"כ נועל של שמאל, וכשהוא 
חולץ, חולץ של שמאל ואח"כ חולץ של ימין (ירוש' שבת פ"ו, ת/ א 
ועי' גם בבלי שבת ס"א, א'). אעפי"כ רק חלק קטן ממס' זו שבידינו הוא 
מדור האמוראים. במשך הזמנים נצטרפו אליה כמה נוספות, וה] מרובות 
על העקר. לפי מה שהיא לפנינו יש בה חלקים אלה: א) פרק ראשון, קצת 
דיני נשואין; ב) פרק שני, על מדות טובות ורעות; ג) פרקי בן עזאי, רובם 
דברי מופר, וספורי אגדה על ר' גמליאל, ר' יהושע, ר"א בן עזריה, ר' 
עקיבא וכו". 





5 -- מס' ד"א זוטא -- ד פרקים דברי. מוסר וחכמה; ה) ד' פרקים ‏ 
שנמצאו במחזור ייטרי; ו) שני פרקים על ערכו וחשיבתו של השלום ועל 
חדור שבן דוד בא. 


6 --- שבע מפכתות קפנות ירושלמיות הוציאן 
רפאל קירכהיים (פרנקפורט תרי"א) וה]: א) מפ' ספר תורה, דומה בהלכי- 
תיה למס' סופרים; קירהיים סבור שהיא עקר, ומפ' סופרים כתוספות בו; 
ב) מס' מזוזה, בולה הלכח; ג) מספ' תפלין, הלכות תפילין וחשיבותן. ,,אמר 
להם הקב"ה: בני, הוו נותנים תפלין על ראשיכם ועל זרועותיכם, ואני 
מעלה עליכם כאילוּ אתם הוגים בתורה יומם ולילה" וכו" חביבין ישראל . 
שהם מקיימין כל המצות שבתורה, הא כיצד? תפלין על ידיהן ותפלין על 
= ראשיהם ומזוזה על פתחיהם וארבע ציציות על בגדיהם, עליהם אומר דוד 
מלך ישראל שבע ביום הללתיך" (תהל' קי"ט, קס"ד; ועי' גם מנח" מ"ג, 
ב); ד) מס' ציצית, בולה הלכה; ה) מפ' עבדים, הלכות עבדים ושפחות, 
וכיצדר חייב אדם לנהוג בעבדו. ושפחתו; ו) מס' כותים. ,,כותים פעמים 
בגוים, פעמים כישראל, ורובן כישראל", וגם ,חולקים כהני ישראל עם 
בהני כותים במקומם", ודאי דינים מימים קדמונים הם; ז) מס' גרים, 
הלכות ודברי מופר ואגדה. ,הרוצה להתגייר, אין מקבלין אותו מיד, 
אומרים 5ו: מה לך להתנייר? והלא אתה רואה את האומה הזאת נמוכה 
וכפופה ושפלה מכל האומות; משנתגייר אומרים לו דברים טובים \נכונים: 
במי נדבקת? אשריך, במי שאמר והיה העולם, שלא נברא העולם אלא 
בשביל ישראל, ולא נקראו בנים למקום אלא ישראל (פ"א); כל המתגייר 
משום אשה, משום אהבה, משום יראה, אין זה גר (פ"ב). וגר לא תונה ולא | 
תלחצנו (שמות ב"ב, ב'), לא תונה לו בדברים ולא תלחצנו בממון, אל 
תאמר לו: ,אמש היית עובד הבל,: עד עכשיו חזיר בין שניך" (פ"ד). 

ג. -- מדרשי מקר אות. מדורות התנאים אין לנו אלא מדרשים 
הדורשים את התורה לפי סדר המקראות. בדורות. האמוראים כבשה לה 
חררשה עוד דרך אחת; לאו דוקא לפי סדר המקראות, אלא גם על נושאים 
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מפוימים, על עניני מוסר, אמונה, שבת ומועד וכו'. ררשה זו נפלגה שוב 
לשתים: או דרשה פשוטה, כמו שאנו מוצאים אותח בפסיקתא המיוחסת 
5ך' כהנא, או דרשה למודית, הפותחת בהלכה ועוברת מיד לדברי אגדה, 
כמו במדרשי תנחומא --- ילמדנו. שורת ההגיון נותנת שהדרשה לפי פדר 
המקראות היתה נהוגה בדרך כלל בבתי המדרשות בשביל חתלמידים שבאו 
ללמוד את התורה, והדרשה על נושאים מסוימים היתה נהוגה בדרך כפפ 
בבתי הכנסיות בשביל העם שבא לשמוע את דבר ה' לפי צרכי השעה. י 
שמסדרי המדרשים קימו גם זה וגם זה: אספו דרשות לפי הענינים וסדרו 
אותן לפי המקראות. כאלה הם ויק"ר, במ"ר, דב"ר, תנחומא. -- הקובצים 
החשובים בכל הספרות המדרשית הם המדרשים לחמשה חומשי תורה 
ולחמש מגלות. אבל לא כולם בזמן אחד נתנו ולא כולם מפגנון אחד הם. 
כל מדרש ומדרש וזמנו, וכל מדרש ומדרש ופגנונו. 


1 - ב ר א ש ית רב ח ((או רבא), נקרא גם בראש' דר' הושעיה 
| או בראש' דר' הושעיה רבה. כסבורים, שהוא נקרא כך על שם תחלתו: 
ורבי הושעיה רבה פתח". אבל תיאודור הוכיח, שהגרסה בכתבי היד 
המדויקים ביותר היא ר' הושעיה סתם ולא ר' הושעיה רבה. לפיכך יש 
לשער, שתהכנוי ,רבה" במדרש זה, וכן גם בכל יתר מדרשי ח,רבות", בא 
להבדיל בינו ובין ,,הזוטא", ומדרשי ה,זוטות" רובם אבדו. -- על ודי 
בראש' רבה מתמלא חסרו] במדרשי התנאים. יש מדרשי תנאים לספר 
שמות (מכי' דר' ישמעאל ומכילתא דרשב"י), לם' ויקרא (ספרא ותורת 
כהנים דבי ר' ישמעאל), לס' במדבר (ספרי וספרי זוטא) ולס' דברים 
(ספרי ומכילתא דברים), אבל אין מדרש תנאים לפ' בראשית, ואין להניח 
שבבית המדרש לא נדרש ספר זה על הסדר. באמת נדרש גם ספר זה 
ושיורי מררשו נשתמרו לנו בבראשית רבה. דרשות התנאים ודרשות 
האמוראים הראשונים מעורבות בו יחדו. ר' יהודה ור' נחמיה, ר' ישמעאל 
ור' עקיבא נחלקו בב"ר כשם שנחלקו במכילתא או בספרי. מן האמוראים. 
תופסים אמוראי א"י מקום בראש. 

מאמוראי בבל נזכרו במדרש זה רק הראשונים, אבל לא האחרונים 
= שלאחרי מאה השלישית, והוא מרבה להשתמש בתלמוד ירושלמי ואין הוא 
משתמש בלל בבבלי; מכאן מוכח שנפדר בארץ ישראל בדור האמוראים 
או סמוך לדור זה. קצתו עברית צחה וקצתו (מילי רעלמא, משלים, טפורי 
\ מעשיות) ארמית, ומצוי בו הרבה הבטוי , אתמהא" לשם תמיהה או קריאה. 
בבראשית רבה שלפנינו יש מאה פרשיות, וכולן, חוץ משמונה, מתחילות 
בפתיחות. עוד בימי ר' אליעזר בן הורקנום ור' יהושע בן חנניה יש שהיו 
נוהגים להקדים פתיחה <גוף המדרש, ובימי האמוראים נעשה הדבר למנהג 
קבוע. ביחוד מצטין ר' תנחומא בר אבא בפתיחותיו 

ו"ח פרשיות מתחילות לפי שם אומרן (,ר' פלוני פתח"); ס"ט פרשיות 
מתחילות בפתיחות סתומות, בלי שם אומרן; הפתיחה לפרשה ס"ח היא 
שלשלת של אומרים בשם אומרים. פעמים יש כמה פתיחות לפרשה אחת. 





יההגהיא ל בראשית רבה 01 


* סכום"הפתיחות הסתומות מאה שבעים ושתים, ויש לשער שרובן, או לכל' 
הפחות מקצתן, נוספו ע"י המסדר. קל"ו מן הפתיחות הסתומות פותחות 
בבתובים, 5"ד בנביאים, ורק שתים בתורה. כבר הוכיח צונץ שחמש 
הפרשיות האהרונות (לפדר ויחי) סגנונן שונה מפגנונו של כל הספר והיא 
דומה לשל תנחומא; תיאודור מצא את הפרשיות המקוריות ופרסמן. רק 
מקראות מעטים מס' בראשית (ה, ב'-ב"א; ו"א, וחב"ה; ל"ו, א'דל') און 
להם מדרש; פרשת הגויים (בראש' י') יש לה מדרש. דוגמת' כמח מדרשים 
אחרים (שמו"ר, במד"ר, דב"ר, איכ"ר, אס"ר, מדרש תהל6 מצטין גם 
= ב"ר בזה, שראשו מרובה בדרשה מסופו: הדרשות לשלש הפררות הרא- 
שונות הן כבמעט חצי הספר, ויש גם פפוקים שלכל אחר מהם מוקרשת 
| פרשה שלמה, בגון: א', א'; א', ב'; א', 5 ב', ג'; ב', ד' ועוד. 

| דונמות: בראשית ברא אלהים, ו' דברים קדמו לבריאת העולם, יש 
מהם שנבראו ויש מהם שעלו במחשבה להבראות. התורה וכסא הכבוד ‏ 
נבראו, התורה, דכתיב: ה' קנני ראשית (משלי ח/ כ"ב), כסא הכבוד, 
דכתוב: נכון בסאך מאז וכו' (תהל' צ"ג, ב')ן האבות עלןו במחשבת ‏ 
להבראות, דכתיב: כבכורה בתאנה בראשיתה ראיתי אבותיכם 
(הושע ט', י'), ישראל עלו במחשבה, רכתיב: זכור עדתך קנית קדם (תהחפ' 
ע"ד, ב'), בית המקדש עלה במחשבה, דכתיב: כסא כבור מרום מראשון 
מקום מקדשנו (יר' יז', י"ב), שם המשיח עלה במחשבה, דכתיב: (תה5' 
ע"ב, י"ז): לפני שמש ינון שמו (פרשה א', הוצ' תיאודור 0). -- והנחה 
טוב מאד (בראש' א', ל"א) וכו' בתורתו של ר' מאיר מצאו כתוב: וחנה 
טוב מאד, והנה טוב מות וכו" ר' נחמן בשם ר' שמואל, הנה טוב מאה 
זה יצר טוב, והנה טוב מאד, זה יצר הרע וכו" אמר ר' זעירא, הנה טוב 
מאד, זו גן עדן, והנה טוב מאד, זו גיהנום. וכו" אמר שמואל בר רב יצחל, ‏ 
\ הנה טוב מאד, זה מלאך חיים, והנה טוב מאד זה מלאך המות וכו" אמך. 
ר' שמעון בר אבא, הנה טוב מאד, זו מדת הטוב, והנה טוב מאד, זו מרת 
הפורענות וכו" אמר ר' שמעון בן לקיש, הנה טוב מאד, זה מלכות שמים, 
והנה טוב מאד, זה מלכות הארץ (פ' ט', הוצ' תיאודור, 14-70). ויאמר 
קין אל הבל אחיו (בראש' ד', ח') על מה היו הדינין אמורים? אמרו, בוא. 
ונחלק העולם, אחד נטל את הקרקעות ואחד (נטל) המיטלטלין, דין אמר, 
ארעא דאת קאים דידי היא, ודין אמר, מה דאת לביש דידי הוא, דין אמר ' 
חלוץ, ודין אמר פרח, מתוך כן ויקם קין אל הבל וגו', ר' יהושע דסוכנין. 
בשם ר' לוי, שניהן נטלו את הקרקעות ושניהן נטלו המיטלטלין, ועל מה 
היו אות] הדינין? זה אמר בתחומי בית המקדש נבנה, ונה אמר בתחומי, 
ויהי בהיותם בשדה, אין שדה אלא בית המקדש היך מה דאת אמר ציוו 
שרה תחרש (מיכה ג', י"ב), מתוך כן ויקם קין וגו'. יהודה בר' אמר, על 
חוה הראשונה היו הדינין, אמר ר' איבו, חוה ראשונה חזרה לעפרה, וע5 
מה היו הדינין? אמר ר' הונא, תאומה יתירה נולדה עם הבל, זה אומר אני 
נוטלה וזה אומר אני נוטלה, זה אומר אני נוטלה שאני בכור, וזה אומר 
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| אני נוטלה שנולדה ‏ עמי. (פ! כ"ב, הוצ' תיאודור 213, 914). -- פתח 
אחר, אל תתן ה' 'מאויי רשע (תהל' ק"ם, ט') רבון כל העולמים, -אל תתן 
לעשו הרשע מחשבות לבו שחושב על יעקב, מהו זממו אל תפק (שם, שם)? 
אמר לפניו: רבונו של עולם, עשה לו זמם לעשו הרשע שלא תהא לו נחת 
רוח שלימה, מה זמם עשה לו הקב"ה לעשו? א"ר חמא בר חנינא, אילו בני 
ברברי"ה ובני גרממיה שאדומי] מתיראין מהן (פ' ע"ה, הוצאת תיאודור 
אלבק 687). | %-- %// %--- 
2- א יכ ח ר ב ה, נקרא גם מד' איכה רבתי, מד' איכה, מד' 
קינות, מד' נחמות, מגלת איכה, והוא בלי ספק מן המדרשים הקדמונים. 
בט' באב אפור לעסוק בדברי תורה בכלל, לפיכך דרשו מגלת איכח 5ט' 
באב, ובירוש' אמרו: רבי הוה ררש עשרין וארבעה עובדין בב%ע ה' ולא 
חמל, ור' יוחנן דרש אשיתין (ירוש! תענ' .ד', פ"ח, ד'). צונץ מאחר זמן 
פדורה של איכ"ר עד למאה השביעית, משום שבפרק א' נזכרים אדום 
וישמעאל, ולפי סברתו של צונץ ישמעאל הם הערביים בימי האסלאם. אבל 
באמת כבר נזכרו הערבים בכתבי הקורש, בפרט בדברי הימים, בין בשמם 
בין בשם בני שבא, בני קדר, הגרים, ובתלמוד -- טייעא, פרקי ואחרים. 
באגדה עתיקה אנו. מוצאים כבר לישמעאל שהוא שונאו של יצחק, ולפי 
זה שונא ישראל. מלבד התנאים לא הובאו באיכ"ר אלא אמוראי א"י. לפי 
ענינן וגם לפי לשונן דומות האגדות של איכ"ר לאגדת הירושלמי, וקרוב 
פודראי שמדרש זה נסדר בא"י בימי האמוראים. בשביל כך רבו בו גם 
המלים היוניות (בובר אסף כמה מאות). -- איכ"ר נחלקה לה' פרשיות, 
במנין הפרקים שבמגלת איכה. לגוף המדרש קודמת הרבה (ל"גדל"ו) פתי- 
חות; אחת מן הפתיחות היא לר' שמעון בן יוחאי, חמש סתומות, והשאר 
לאמוראי א"י. הפתיחות הן כמעט שליש, והפרשה הראשונה ‏ יותר משליש 
של כל המדרש. ואין גה תמוה: הקינות בארבעת הפרקים האחרונים של 
המגלה דומות לאלו שבפרק ראשון, ולא היה מן הצורך. להרבות בדרשה 
נִם עליהם. בנאד זה הושמו כל הדמעות של ימי נבוכדנאצר, נבוזראדן, 
אנטיוכוס, ובפרט של ימי טיטום, אספסינום, טריאנוס והדריאנוםס. אבל 
פעמים נשמע כאן גם קול ענות גבורה והגאון מנצח את היגון. אחד מאתינ 
בא לירושלים או להפך, החריפות היונית מתחרה' עם החריפות הירושלמית, 
וידה של ירושלים תמיד על העליונה. ,,אמר ר' יוחנן, כל. מקום שהן הולכין 
נעשין שרים לאדוניהם (סנה' ק"ך, א'), וכן כמדרש שלפנינו: ר' הונא 
בשם ר' יוסי אמר, כל מקום שהיה ירושלמי הולך, היו מציעין לו קתדרא 
ומושיבין אותו עליה בשביל לשמוע חכמתו" (פ' א'; הוצ' בובר ב"ג, א'). 
= כמה מן הדברים והספורים של איכ"ר נכנסו גם לקובצי הספורים והמליצות 
של חכמי האומות. בכל הספרות המדרשית אין מדרש נאה ורב כח מאיב"ר. 
דוגמות: כה אמר ד' צבאות, התבוננו וקראו למקוננות = ותבואינה 
(יר' ט', ט"ז), ר' יוחנן ור" שמעון ב] לקיש ורבנן,: ר' יוחנן אמר, למלך 
שהיו לו שני בנים, כעס על הראשון, נטל את המקל וחבטו והגלהו, אמר: 
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אוי לזה, מאיזה שלוח נגלה. כעס על השני ונטל את המקל וחבטו וחגלהו, 
אמר: אנא הוא דתרבותי בישא. כך גלו עשרת השבטים, והתחיל הקב"ה 
אומר להם את הפפוק הזה: אוי להם כי נדדו ממני (הושע ז', י"ג), וכיון 
שנלו יהודה ובנימין כביכול אמר הקב"ה: אוי לי על שברי (ור' י, י"ט); 
ר' שמעון בן לקיש אומר, למלך שהיו לו שני בנים, כעס על הראשון נטל 
את המקל וחבטו ומת ופרפר, התחיל מקונן עליו; כעםס על השני, ונטל את 
המקל וחבטו ופרפר ומת, אמר: מעתה אין בי כח לקונן עליהם, אלא קראו 
למקוננות ותקוננו עליהם. כך כשגלו עשרת השבטים, התחיל מקונן עליהם: 
שמעו את הדבר הזה אשר אנכי מקונן עליכם קינה בית ישראל (עמוס 
ה', א'), וכיון שגלו יהודה ובנימין, כביכול אמר הקב"ה: מעתה אין בי 
כח לקונן עליהם, אלא קראו למקוננות ותבואינה וגו' ותמהרנה ותשאינה 
עלינו נהי (יר' ט', ט"ז, י"ז), עליהם אין כתיב כאן, אלא עלינו, דידי 
ודידהון, ותשאנה עיניהם דמעה אין כתיב כאן, אלא עינינו, דירי ודידהוז; 
ועפעפיהם יזלו מים אין כתיב כאן, אלא ועפעפינו, דידי ודידהון, רבנן 
אמרין, למלך שהיו לו שנים עשר בנים, ומתו שנים, התחיל מתנחם בעשרה, 
מתו עוד שנים,ן התחיל מתנחם בשמונה, מתו עוד שנים, התחיל מתנחם 
בששה, מתו עוד שנים, התחיל מתנחם בארבעה, מתו עוד שנים, התיחל 
מתנחם בשנים, וכיון שמתו כולם התחיל מקונן עליהם: איכחה ישבה בדד 
(פתיחה ב'). | | 

= | עובדא הוה בחד מן ירושלים דאזל לאתינס, ואיתקביל גבי: ריחמיה, 
ועבר תמן כמה יומין, מטא זימניה ואפקיד מודליה גבי ההוא גברא דהוה 
מיקבל גביה, א"ל אי אתי ברי <גבך ובעי הדין מודליה. ועבדון ביניהון 
דלא יהי חד מיניהון מחמי ביתא דחבריה לגבי אכסנאי. שמע בריה ואזל 
לתמן, והוה ידע מה שמה דההוא גברא, אתה יתיב ליה על תרע פילי, חמא 
חד גברא דטעי] חדא מוביל דקיפין, אמר:: מזבין את אילין קסייא? א"ל; 
אין, א"ל: סיב טמיתהון ואזל למפרקהון, והוה מהלך בתריה, עד דמתא 
לבייתיה דההוא גברא, שרי צווח להון, אריך ליה מן כוותיה, א"ל: מאן 
בעי? א"ל: חות סב אילין קיסא, א"ל: ומי אמרית לך דתיתיה לי א"ל 
לא דידך הם, אלא דאילין דיתיב לאחורי אינון, נחת גביה ושאל בשלמיה, 
א"ל: מאן את? א"ל: אנא ברא דההוא ירושלמאה דמית גבך. אעליה ליה 
ועביד ליה מגוס (סעודה), והוה ליה לההוא גברא איתתא ותרין בנין תרתי . 
בנוותן, ויתיבו למיכל ואייתו לקמייהו חמשה פריגין (תרנגולים קטנים), 
א"ל: סב ופלנ, א"5: לית דא דידי יראנא אכפנאי, א"ל: את אהני לי, נסב 
| חד גוזלא ויהב יתיה קמי מריה דביתא וקמי איתתיה, נסב אחרינא ויהב 
קמיה תרין בנוי, ונסב אחרינא ויהב קמיה. תרתין בנתיה, ונסב תרין ויהב 
קךמוי, א"ל: היך פלגת? א"ל: ולא אמרת לך דאנא גבר אכסנאי ולית דא 
דידי? ואעפי"כ טב פלגית: את ואתתך וגוזלא -הא תלתא ראשין, ותרין 
בנך וגוזלא הא תלת ראשין, ותרתין בנתך וגוזלא הא תלת ראשין, ואנא 
ותרין גוזלא הא תלת. ראשין.. לרמשא עבר ליה שירו (סעודה), אייתו 
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לקמייהו חדא תרנגולתא, א"ל: סב ופלג, א"ל: לית דא דידי דאנא גבר 
| אכסנאי, א"ל: את אחני לי, נסב רישא ויהב קמיה מרוי: דביתא, ונסב 
חבוטא (הקרב) ויהב קמיה איתתיה, ונסב תרתון אטמתא (השוקים) ויהב 
קמיח תרין בנוי, ונספב תרין כנפיא ויהב: לתרתין בנתיה, ונסב אילפה 
(החזה) ושאר ויהב קדמוי, א"ל: היך פלגת? א"ל: ולאו אמרית *ך דלית 
דא דידי?+ אעפי"כ טבות פלגית, יהבית לך רישא דאת רישא דביתא, 
וחבוטא ובני מיעייא לאיתתך, דאילין בנייא נפקו מינה, ויהבית תרתין 
כנפיא לתרתין בנתך דאינון נסבין פרניהו] (נדוניא) ונפקין להון, ונסבית 
אילפא ושארא, דבאילפא אנא אזיל, א"ל: קום הב לי פועלא דאבא ואזיל 
לי, קם ויהב ליה פעליה ואזיל ליה (פרשה א'; הוצ' בובר ב"ג, בדכ"ד, א'), 

מאתינם אזל לירושלים ואשכח חד מינוקא, אמר: סב אילין פרי ‏ | 
טיא ואוביל לי דניכל ונשבע ונותר וניסב לאורחא, אזל ואייתי ליה מלח, 
א"ל מלח אמרית לך דתייתי 5י3 א"ל: אמרת לי דניכל ונְשבע ונותר, 
חייך ראית ביה רתיכול ותשבע ותותר ותיסב לאורחא (שם כ"ה, א). -- 
8 --ש יר רב ח, נקרא גם מדרש חזית על שם שהוא פותח 
בפסוק; חזית איש מהיר במלאכתו (משלי ב"ב, ב"ט), כמו שגם מדרש 
שוחר טוב גמדרש ויסעו ומדרש ויושע נקראים כך על שם הפפוקים 
הראשונים שלהם. גם שיר רבה הוא מן המדרשים העתיקים. 

לפ פורק הר א ש ון קודמות במררש שלפנינו כמה פתיחות 
וחמש מהן מסימות: שרתה עליו (על שלמה) רוח הקודש ואמר שלשה 
ספרים הללו, משלי וקהלת ושה"ש. פיום זה שאול מסדר עולם פרס ט"ו, 
ושם נאמר: סמוך למיתתו שרתה עליו רוה"ק ואמר שלשה ספרים הללו, 
משלי. שה"ש וקהלת. -- שיר רבה לא נחלק לפרשיות, אלא כולו לי 
סדר הפפוקים בלבד. לפני פפוק ב', הח" (פרשה ב', פסקה י"ט) רשום: 
,,סדרא תנינא", אבל אין לפניו ,,סדרא קמא" ואין אחריו ,,פדרא תליתאה". 

ד ו ג מ ות : בנ אמי נחרו בי (שיר א', ו'), ר' מאיר ור יוסי, 
ר' מאיר אומר, בני אמי, בני אומתי, אלו הן דתן ואבירם, נחרו בי, נתגרו 
בי, מלאו חדיין חרון אף עלי. שמוני נוטרה את הכרמים, על (עד) שהיה 
עושה דין בין בנותיו של יתרו, לא היה לו לעשות דין ביני ובין אחי אשף 
במצרים? הוי כרמי שלי %א נטרתי; ר' יוסי אומר, ‏ בני אמי.נחרו בי, 
בני אומתי, אלו המרגלים, נחרו בי, נתגרו בי, מלאו הדיין 'חרון אף עלי, 
שמוני נוטרה את הכרמים, על שנתעכבתי במדבר ארבעים ושתים מסעות, 
לא היה לי ליכנם לארץ ישראל? חוי כרמי שלי לא נטרתי; דבר אחר, בני 
אמי נחרו בי, בני אומתי, זה ירבעם בן נבט, נחרו בי, נתגרו בי, מלאו את 
הדיין חרון אף עלי, שמוני נוטרה את הכרמים, משמירת שני עגליו של 


| = ירבעם, כרמי שלי לא נטרתי, לא הייתי משמר משמרת כהונה ולויה (א', 


מ"ב; וילנה ט', ג'). --< סמכוני באשישות (ב', ‏ ה'), בשתי אשות, באש 
של מעלה ובאש של מטה; ךדי 'א סמבוני. באשישות, בשתי אשות, תורה 
בכתב ותורה בפה; ד"א | סמכוני באשישות 'הרבה, באשו של אברהם וש5' 
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מוריה ושל סנה ובאשו של אליהו וש? חנניה מישאל ועזריה; ד"א סמכוני 
באשישות, אלו ההלכות המאוששות, רפדוני בתפוחים, אלו ההגדות שריחן 
וטעמן כתפוחים, כייחולת אהבה אני, אמרה כנסת ישראל לפני הקב"ה: 
רבש"ע, כל חלאים שאתה מביא עלי בשביל לאהבני 5ך וכו' כל חלאים 
שאומות העולם מביאין עלי בשביל שאני אוהבת אותך וכו" אעפ"י שאני 
חולה, אהובה אני לו (ב', י"ד; וילנה ט"ו, א'). 


ד -- מדר שייע נינים. למעלה ראינו שבעלי האגדה היו 
דורשים לא רק בבתי המדרשות לפי סדר המקראות בשביל התלמידים: 
ולומדי תורה, אלא שהיו דורשים גם בבתי הכנסיות לפי הענינים בשביל 
| העם. לא תמיד אפשר לקבוע גבולים ברורים בין קובצי המדרשים מנקודה. 
זו, שכן התחומים יונקים אלו מאלו. הפתיחות לאיכ"ר הן דרשות 5ט' 
באב, ואיכ"ר גופה היא מדרש לפי סדר המקראות. הפסיקתא המיוחסת. 
לר' בהנא היא לפי סדר השבתות והמועדות; בויק"ר ובתנחומא התחומים. 
מובלעים; הדרשות הן על נושאים ידועים, אבל גם לפי סדר ידוע של 
המקראות. 


1 --יו ייק ר א ר ב ח, נקרא גם אנדתדויקרא, ובו ל"ז פרשיות, 
שהן ל"ז דרשות, ולה[ כמאה פתיחות, ומהן פ"ד פתומות -- בלי שם 
אומרן. בב"ר נדרשים כמעט כל המקראות שבס' בראשית; לא כן בויק"ר: 
כאן נבחרים מכל פרשה ופרשה פסוק אחד או פסוקים אחדים, ובהם 
נתלות כל הדרשות לאותה פרשה. הפתיחות מתחילות כמעט תמיד. בפסו- 
קים מן הכתובים; רק פעמים ה] מתחילות בפסוקים מן הנביאים. בהמשך | 
הדרשה הן פונות לענינה של הפרשה ומפימות בנחמה, בגאולה, בסליחה 
וכפרח, ברחמי שמים וגדולת המקום. -- ויק"ר הוא ג"כ מן המדרשים 
הקדמונים, ואם מצאנו בו שר' יודז] ב"ר שמואל מונה ,,מקרא, משנה, 
תלמוד, הלכות ואגדה" (ט"ו, ב') אין הכונה תלמוד שבכתב אלא בעל 
פה. הקובץ מצטין בלשונו ובסגנונו המשובחים ובמשלי העם הנאים שהוא | 
מציע, כגון: ,,מתלא אמר: דעה קנית מה חפרת, רדעה הסרת מה קנית?" 
(א', '). -- לפי ענינו של סדר ויקרא מרובות כאן הדרשות על דיני 
קרבנות וטומאה וטהרה, אבל בהן משולבים דברי אמונה, מוסר וחסידות, 
כגון: ושסע אותו בכנפיו ולא יבדיל (ויק' א', י"ז). אלר יוחנן, ההדיוט 
הזה אם מריח הוא ריח כנפים נפשו קצה עליו, ואת אמר והקטיר הכהן 
את הכל המזבחה, וכל-כך למה? אלא כדי שיהא. המזבח מהודר בקרבנו 
של עני וכו' מעשה באשה אחת, שהביאה קומץ של סולת והיה כה] מבזה 
עליה וכו' נראה להכהן בחלום: אל תבזה ‏ עליה, כאלו נפשה הקריבה (ג', 
ה'). פרשת תזריע מפארת השנהתו של מקום, שהוא יוצר ונוטר את חעובר 
במעי אמו, והפתיחה של פרשה זל נקשרה למזמור קל"ט אחור וקדם 
צרתני. פ' ט"ו, ט"ז, יז נוסדו על דיני הנגעים, פ' י"ח, י"ט על דיני זב 
וזבה וכולן מלאות דברי מופר נאים. ביחוד מרובים דברי מופר וחפידות 
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:בפרשת קדושים, שלפי דרשתו של ר' חייא. רוב גופי תורה תלויין בה, ולפי 
דרשתו של ר' לוי בל עשרת הדברות כלולין בתובה (כ"ד, ה'). 

ד ו גמ ות: \רבי שמעון ברבי נסב איתתא, צווח (= קרא) רבי 
ילכל רבנן ולא צווה לבר קפרא, כתב ליה (בר-קפרא לרבי) על תרע ביתיה; 
.בתר שמחתך אתה מאית (= מת), מה יתרון לשמחתך? נפק רבי אסתכל 
ביה, אמר: מאן הוא דין דלא צווחינן ליה רכתיב אלין מלין? אמרו ליה: 
בר קפרא, אמר: למחר אנא עביד אריסטון (= סעודיה) בגופיה. (==: 
בשבילו); עביד אריסטון וצווח ליה; כיון דעלון אורחין יתבין למיגם 
(= לאבול), כיון דהוה מגיסא עליל, הוה (בר-קפרא) אמר עליה תלת מאתן 
דמלתין על הדין תעלא והוה צנין (המאכלים) ולא טעמי] אורחין כלום. 
+אמר רבי למשמשוי: למה מגוסיא נפקין ולא מטעמן? אמרין ליה: אית תמן 
חד גבר סב וכיו] דמגוסי עליל, הוה אמר תלת מאתן רמתלין על הדין תעלא 
והוה צנין. סליק רבי לגביה, א"ל: בגין מה את לא תשבוק אריסיא דיגסון 
(למה אין אתה נותן לאורחים שיאכלו)? אמר: דלא תימר למיגס אתיתי, 
.אלא על דלא צווחת יתי עם חבורי (כ"ח, ב'; ועי' נדרים נ', ב'). 

פרי עץ הדר (ויק' כ"ג, מ'), זה הקב"ה שכתוב בו: הוד והדר לבשת 
-(תהל' ק"ד, א'), כפות תמרים .זה הקב"ה שכבתוב בו: צדיק כתמר יפרח 
-(תהל' צ"ב, י"ג), וענף עץ עבות, זה הקב"ה רכתיב: והוא עמר בין ההדסים 
(נבר' א', ח') וערבי נחל זה הקב"ה רכתיב ביה: סלו לרוכב בערבות ביה 
ישמו (תהל' ס"ח, ה'); ד"א, פרי עץ הדר, זה אברהם שהדרו הקב"ה 
בשיבה טובה, שנא ואברהם זקן בא בימים (בראש'. כ"ד, א') וכתיב 
:והדרת פני זקן (ויק' י"ט, <"ב), כפות תמרים, זה יצחק שהיה כפות ועקוד 
-על גבי המזבח, וענף עץ עבות, זה יעקב, מה הרדס זה רחוש (מנענע ורוחש) 
בעלין, כך היה יעקב רחוש בבנים, וערבי נחל, זה יוסף, מה ערבה זו 
> במושה לפני ג' מינין הללו, כך מת יוסף לפני אחיו; ד"א פרי עץ הדר זו 
| ישרה, שהידרה הקב"ה בשיבה טובה, שנא': ואברהם ושרה זקנים (בראש' 
י"ח, י"א), בפות תמרים, זו רבקה, מה תמרה זו יש בה אוכל ויש בה 
-עוקצין, כך העמידה רבקה צדיק ורשע, וענפף עץ עבות, זו לאה, מה הדסם 
זה רחוש בעלין, כך היתה לאה רחושה בבנים, וערבי נחל, זו רחל, מה | 
-ערבה זו כמושה לפני ג' המינין, כך רחל מתה לפני אחותה; ד"א פרי 
-עץ הדר, זו סנהדרי נדולה של ישראל, שהידרה הקב"ה בשיבה טובה, 
שנא': מפני שיבה תקום. והדרת (ויק' י"ט, %5"ב). כפות תמרים, אלו תלמידי 
חכמים שכופין את עצמן ללמוד תורה אלו מאלו, וענף עץ עבות, אלו ג' 
-שורות של תלמידים שיושבין לפניהם, וערבי נחל, אלו שני סופרים של 
דיינין שעומדים לפניהם וכותבים דברי המזכים ודברי המחייבים (ל', 
יט', 07 | | | 

2 - ת נ ח ו מ א ד יי ל מ ד זנ ו קצת מן הראשונים מביאים 
-מדרש זה בשם תנחומא, וקצתם בשם ילמדנו. ילקוט שמעוני מבחין בין 
+תנחומא לילמדנו ומלקט מזה %חוד ומזה לחוד. מקורו של השם ילמדנו 
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הוא, שדרשותיו של קובץ זה מתחילות תמיד בשאלת תלמידים לרב: 
ילמדנו רבנו הלכה", והרב .מחזיר דברי הלכה קצרים, ומתוכם הוא בא: 
לדברי אגדה, ודברי ההלכה אינם משמשים אלא פתיחה לדברי האנדה.. 
בכר סבור שהתנהומא הקדום חובר ע"י האמורא ר' תנחומא בר אבא, 
האחרו] לגדולי הרבנן דראנדתא בא"י, שביחוד היה כחו גדול בפתיחות. לפי 
הנחתו סלל ר' תנחומא דרך זו להפיק דברי אגדה מדברי הלכה, והוא מביא: 
ראיה לכך משבת 5', א'"ב': שאלו לר' תנחום דמן נוי, אם מותר לכבות 
נר בשבת מפני החולה שיישן? פתח ואמר וכו" והוא דורש כמה דרשות. 
על קהלת, על שלמה, על דוד וכו', ער שלבפופ הוא מגיע לגוף הענין: גר 
קרויה נר ונשמתו של אדם קרויה נר, מוטב תכבה נרו של בו"ד מפני 
נרו של הקב"ה. הרי שאנו מוצאים לר' תנחום דמן נוי -- והוא ר' תנחומא. 
בר אבא, לפי סברתו של בבר -- כורך הלכה ואגדה. אבל ראיה זו אינה 
יבולה לעמוד בפני הבקורת. לפי האמת, גם כריכת ההלכה והאגדה וגם 
שגרת הלשון, ,ילמדנו רבנו" קדמו כמה דורות לר' תנחומא. ,,מעשה בר 
טרפו] שהיה יושב בצלו של שובך בשבת במנחה וכו" אמר להן לתלמידיו: 
השותה מים לצמאו, כיצד הוא מברך? אמרו לו: ילמדנו רבנו, ובתשובה. 
שהוא משיב להם ובשאלה שהוא חוזר ושואל להחם הוא כורך הלכה ואגדה: 
(תופפתא ברכ', הוצ' צוקרמנדל, 10), גם במכילתא דר' ישמעאל (בשלח, 
הוצ' איש-שלום ל"א וגם במכילתא דרשב"י (בשלח, הוצ' הופמן 51) שואל 
ר' טרפון ומורה לתלמידיו והם מחזירים לו: למדתנו רבנו. -- לוי גינצברג. 
(גנזי שכטר א') סבור, שהוא מצא לכח"פ ו"ב-י"ג קטעים מילמדנו הקדום. = 
על סוד הקטעים הללו הוא מניח, שתנחומא ?חוד וילמדנו לחוד ומחליט: 
א) בילמדנו הקדום לא נזכר כלל שמו של ר' תנחומא בר אבא; ב) ילמדנו 
הקדום פותח תמיד בדבר חלכה; ג) לשונו של ילמדנו הקדום היא עברית. 
צחה; ד) דרשותיו ה] קצרות מלים ומרובות תוכן. אבל אין הדברים 
מחוורים, שאותם הקטעים הם מילמדנו הקדום: א) לפי שאין אנו מוצאים 
בהם אף פעם אחת את השגרה ,,ילמדנו רבנו"; ב) לפי שרוב האגדות שבהם 
סתומות נאמרו, וזה דרכם של המדרשים המאוחרים. ע"כ יש להניח, 
שעד היום אין אנו יודעים את הילמדנו של הילקוט שמעוני. = 


מדרשי תנחומא יש בידינו שנים: הראשון נדפס זה כבר והוא מאוחר' = 
בזמן חבורו, את השני הוציא בובר בווילנה תרמ"ה והוא מוקדם בזמן ‏ 
חבורו, אבל גם הוא אינו התנחומא הקדום. צונץ הוכיח שהתנחומא הראשון 
שבידינו כבר ידע את שתי הישיבות של סורא ופומבדיתא מימי הגאונים, 
וזה לשון התנחומא: קבע הקב"ה שתי ישיבות לישרא*5, שיהו הוגין בתורה 
| יומם ולילה ומתקבצין שתי פעמים בשנה (פ' נח); אף מצא צונץ באותת 
פרשה רמז ברור לוכוח עם הקראים: וקראת לשבת עונג, זו הדלקת הגר 
בשבת, וא"ת לישב בחשך? אין זה עונג, שאין יורדי גיהנם נדונין אלא 
בחשך (פ' נח). המאמרים האלה אינם בתנחומא הוצ' בובר, אבל הוא מזכיר 
(במד' ג', ב') שאילתא מן השאילתות דרב אחאי גאון, שחי במאה חשמיד. 
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נית (ועיי"ש הערתו של בובר). -- הנופח המיוחד לתנחומא הוא, שהלכה 
קודמת בו למדרש האגדה, ובאמת אמרו: אחרי המשנה נאספו כאן 
בראשונה הלכות ופסקי דינים. ההלכה השנויה בתנחומא אינה לא עמוקה 
ולא חמורה אלא קלה ופשוטה ולרוב גם ידועה לרבים, למשל: מי שהוא 
רואה את הקשת בענן, מהו צריך לברך (תנחומא בובר, בראש' ט"ז, ב6? 
כמה ברכות אדם מתפלל בכל יום (שם מ"א, ב')%+ מי שהוא מתרגם לקורא 
בתורה מהו שיסתכל בכתב (שם מ"ד, א')? המתפלל היכן הוא צריך שיכון 
את לבו (שם פ"ז, ב')? בתוך כמה אמות אדם חייב לעמוד מפני הזקן 
כשהוא רואה אותו (במד' כ"ח, א')% פעמים אין בשאלה משום הלכה 
ילמעשה, אלא שהיא גופה משמשת פתיחה לאגדה. מה בין מיתתן של צדי- 
קים למיתת[] של רשעים? מה בין חלומות הצדיקים לחלומות הרשעים ‏ 
(בראש' ע"ד, ב-ע"ה, א')? כמה בני אדם אין להם חלק לעולם הבא (ויק' 
ב"ב, א')? כמה דברים קדמו למעשה בראשית (במד' י"ז, ב')% במה נימין 
חיו בכנור שהיו הלוים מנגנין בו (שם כ"ה, ב')? בזכות כמה דברים נגאלו 
ישראל ממצרים (שם ע"נ, ב')% הלכה, וכמה ימים היה האלהים מפייס את 
משחה בסנה (גנזי שבטר א', 48)? על שאלת ההלפה ;ילמדנו רבנו" באה 
התשובה: ,,כך שנו רבותנו". הנוסח בקטעים שבגנזי שכטר הוא: ,הלכה", 
בדברים ר'?: ,הלכה, אדם מישראל". -- התנחומא יש לו חשיבות מיוחדה 
גם מצד שהוא המדרש הראשון לכל התורה כולה. 
דוגמות: אדם עולה לספינה ועמו בהמה, ואם עמד סער בים, 
מה הם עושין? משליכין את הבהמה לים ומקיימין את האדם, לפי שאינן 
מרחמין על הבהמה כשם שמרחמין על האדם, אבל הקב"ה אינו כן, שבשם 
שהוא רחמן על האדם, כך מרחם על הבהמה, תדע לך שהוא כן, שבשעהי 
ישבקש הקב"ה לאבד את עולמו בדור המבול בשעה שחטאו, שקל את האדם 
בנגד הבהמה שנא': וואמר ה' אמחה וגו" מאדם ועד בהמה (בראש' ו', 
ז'), וכשבא להתרצות, כשם שנתרצה לבני אדם וריחם עליהם, כך ריחם 
<בהמה (הוצ' בובר, בראש' י"ז, א'). 

- אי] אדם רשאי להתפלל יותר משלש תפלות ביום, ור' יוחנן אמר, 
ולואי מתפלל אדם והולך כל היום כולו; שאל אנטונינופ את רבנו הקדוש, 
מהו להתפלל בכל שעה? אמר ליה אסור, א"ל למה? א"ל שלא תהא נוהג 
קלות ראש בגבורה, לא קיבל ממנו, מה עשה? השכים אצלו, ואמר לו: 
קירי, לאחר שעה נכנס אצלו, א"ל אמפרטור, לאחר שעה א"ל שלום עליך . 
המלך. א"ל מה אתה מבזה על המלבות% א"ל ישמע אזניך מה שאתה 
מוציא מפיך, ומה אתה בשר ודם, השואל בשלומך בכל שעה, אתה אומר 
כך, המבזה מלך מלכי המלכים הקב"ה עאכו"כ שלא יהא מטריח בכל עת 
(שם צ"ח, ב'). 
| 8 --פ פיקת א דר םב כ הח א, ראשון למדרשים שאינו 
תלוי בסדר המקראות כלל וכולו דרשות לנושאים מסוימים. | כמה מן 
הראשונים, מר' סעדיה גאון ועד ר' יצחק אבוהב בעל מנורת המאור, שאבו. 
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ממקורה, ביחוד הרבו הערוך והילק' להזכירה. רש"י קורא לה פסיקתא 
זוטא, כדי להבדיל בינה ובין פסיקתא רבתי. מר' עזריה מן האדומים ואילך 
לא זכר אותה איש עד שבא שי"ר והזכירה שוב, בא צונץ והחיה אותה: 
אסף רע"ד דרשות, המוזכרות בערוך, וכמאתים דרשות, המוזכרות בילקוט 
שמעוני, סדרן לפי הענינים וצרפן לכ"ט פסקות. אחר כן מצא בובר ארבעה 
ב"י, שעל פיהם נמצאו רוב צרופיו של צונץ נכונים; הגיה את השאר 
ונתן לנו את הפסיקתא כולה, כמו שהיא עכשיו בידינו. 

> ),פסיקתא" בארמית -- מבאר בובר -- היא כמו ,,פרשה" בעברית, 
ומצינו בגמרא (שבת קט"ז, ב') פסקי סידרא בכתובים במנחא דשבתא, 
ר"ל: היו מפטירים פרשה בכתובים במנחה של שבת. בובר מוצא רמז 
לפסיקתא במה שאמרו (שבת קנ"ב, ב'): רב כהנא הוה פסיק סידרא קמיה 
דרב. לפי השערתו אפשר שהסדרים, שסדר רב כהנא לפני רב, הם 
בפסיקתא שלנו ורב כהנא -- תלמידם של רב ור' יוחנן -- הוא מחברה. 
אבל דעתם של החוקרים אינה מסכימה להשערה זו, משום שרוב האמוראים 
הנזכרים בפסיקתא היו בדורות שאחרי רב כהנא. יותר מתקבלת על הדעת 
השערתו של צונץ, שמדרש זה נקרא על שם רב כהנא משום שאחת הפסקות 
שלו מתחילה: ר' אבא בר בהנא פתח. לפי צונץ מתחילה כך פסקה כ, 
לפי בובר -- פסקה י"ג, אבל לפני הכ"י של כרמולי: מתחילה כך הפסקה 
הראשונה של המדרש, ואנו יודעים שכמה מדרשים נקראים על שם 
התחלתם. | 

בבר עמדו על הדבר, שהפפיקתא דר"כ דומה ביותר לירושלמי, לב"ר 
ולויק"ר, לפיכך נמצא מי שאמר, שהפסיקתא השתמשה במקורות אלו, ויש 
מי שפבור להפך -- שהפפיקתא שמשה מקור להם. הדרשות מסודרות כאן 
לשבתות ידועות ולמועדות, ושונה הוא הסדר בכה"י השונים. הסדר בהוצ' 
בובר הוא כך: א) ויהי ביום כלות משה, לשבת חנוכח; ב'ה') שלקלים, 
זכור, פרה, חודש; ו) את קרבני לחמי, לראש חודש; ז) ויהי בחצי הלילה, 
לפסח; ח) העומר; ט) שור או כשב, לפפח; י) ויהי בשלח, לשביעי של 
פסח; יא) עשר תעשר (קוראים גם בפסח גם בשבועות); יב) בחדש 
השלישי, לשבועות; י"נדכ"ה) רש"ח נו"ע אר"ק שד"ש (ד' -- דברי ‏ 
ירמיהו, ש' -- שמעו דבר ה'/ ח' -- חזון ישעיחו; נ' -- נחמו, ו" -- 
ותאמר ציון, ע' -- עניה סוערה, א' -- אנכי אנכי הוא מנחמכם, ר' -- 
רני עקרה, ק' -- קומי אורי; ש' -- שוש אשיש בה/ ד' -- דרשו ה' 
בהמצאו, ש' -- שובה ישראל) ובתוכן פסקה כ"ג בחדש השביעי, לראש 
השנה; כו) סליחות; כז) אחרי מות, ליום הכפורים;. כח) ולקחתם ל5כם, ‏ 
לסוכות; כט) פסקה אחריתא, לסוכות; 5-ל"א) לשמיני עצרת; לב) וזאת 
הברכה, לשמחת תורה. לפי סדר זה מתחילה הפסיקתא בשבת חנוכה, שהיא 
השבת החשובה הראשונה אחרי תשרי, ומפימת בשמחת תורה. כויק"ך = 
מצטינת גם פסדר"כ במשלי עם יפים, כגון לפום תורא טבחא (נ"ו, ב'); 
הרבה סייחין מתו ונעשו עורותיה] שטוחין על גבי אמותיהן (קע"ג, א); 





1000( 


פסיקתא דרב כהנא | \ ע ט ר ה 


כד תימוט בירה בירה שמה, וכד תרום קיקלא (-= אשפה) קיקלא' שמה 
(קי"ז, א'), ימלאי: ח[ ולשדך הם גם ספורי המעשיות המרובים בפסיקתא 
דרב כהנא. / | , 0-9 

"ד וג מ ות: ומכל חכמת מצרים (מל"א ה', י'), מה היתה חכמתן 
של מצרים? אלא אתה מוצא, בשעה שביקש שלמה. לבנות בית. המקדש, 
שלח אצל פרעה נכה, א"ל: שלח לי אומנין בשכרן שאני מבקש לבנות 
בית המקדש. מה עשה המלך? כנס כל אצטרולגין שלו אמר להם: צפו 
וראו בני אדם שעתידין למות בזה השנה ואשלחם אצלו; ביון שבאו אצל 
שלמה, צפה ברוח הקדש שהם עתידים למות באותה שנה, נתן להם. 
תכריבין ושלחן, ושלח לו: כתב ואמר: לא היו לך תכריבין לקבור את מתיך: 
הרי: לך הם ותכריכיהם, לכך נאמר: ומכל חכמת מצרים (5"ך, א). -- 
מהו אנכי? לשון מצרי הוא, למלך ב"ו שנשבה בנו, ועשה ימים הרבה אצ5 
השבויין, לבש אביו נקמה והלך אצלו והביאו, ובא להשיח עמו בלשונו של. 
שבויין, כך הקב"ה: עשו ישראל במצרים כל אותן השנים, ולמדו: שיחת4 
של מצרים, כבשנאלן הקב"ה ובא ליתן להם את.- התורה, לא היו יודעין 
לשמוע, אמר הקב"ה: הרי אני משיח בלשון מצרי: אנכי, כך פתח הקב"ה - 
בלשונן: אנכי ה' אלהוך; ד"א אנכי ה' אלהיך, לפי שנראה להם הקב"ה 
בים כגבור מלחמה, ונראה להם בסיני כסופר מלמד תורה, ונראה להם 
בימי דניאל כזקן מלמד תורה, א"ל הקב"ה: לא בשביל שאתם רואים אותי 
דמיונות הרבה יש אלוהות הרבה, אלא אני הוא שבים, אני הוא שבפיני,. 
אנכי ה' אלהוך וכו" ד"א אנכי ה' אלהיך, א"ר חנינא בר פפא, נראה להן 
הקב"ה פנים זועפות, פנים בינונית, פנים מפבירות, פנים שוחקות: פנים - 
זועפות למקרא, כאדם מלמד את בנו תורה, צריך 5למדו באימה, :פנים 
בינונית למשנה, פנים מסבירות ‏ לתלמוד, פנים. שוחקות ‏ לאגדה, א"ל 
הקב"ה: אעפ"י שאתם רואים הדמיונות הללו, אלא אנכי ה' אלהיך. א"ר 
| לוי, נראה לה] הקב"ה כאיקונין הזו, שיש לה פנים מכל מקום, אלף בני 
ארם מביטין בה, והיא מבטת לכולן, כך הקב"ה, כשהיה מדבר לישראל, 
כל אחד ואחד מישראל היה אומר: עמי הדיבור מדבר, אנכי ה' אלהיכם 
אין כתיב כאן, אלא ה' אלהיך (ק"ט, ב'דק"י, א'). 
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3 האגדה בדורות הגאונים 


(על פי: ,,האציקלופדיה הישראלית", ,,אוצר ישראל". 
| ו,,אוצר ספרות המדרשית") 


המדרשים של האמוראים שמדובר עליהם בפרקים הקודמים 
אמנם גם הם נחתמו בדורות הגאונים, אבל עיקרם ויסודם 
היא אגדת האמוראים, בפרק זה ידובר על המדרשים, שלא 
רק נחתמו אלא גם נוצרו בזמנים מאוחרים. קצת מן המדרשים 
האלה חוברו בארצות הישמעאלים. 


א. * מדרשים לספרים ידועים. קצת מספרי הקודש נדרשו מתחלתם 
ועד סופם; שיר השירים ואסתר, גם' תרגומם כמעט כולו דרוש ואגדה; 
וכנגד זה אין בידינו מדרשים כלל לקצת מספרי הקודש: יחושע, שופטים" 
מלבים, ירמיהו, יחזקאל, תרידעשר (חוץ מיונה), דניאל. פעם-פעמים נזכר 
מדרש ישעיהו, אבל און אנו יודעים עליו כלום. מכל ספרי הנביאים יש 
מדרש רק ליונה. מן המדרשים לבתובים חשוב מדרש תהלים. מדרש משלי 
הוא מן המדרשים שמאמרי התנאים והאמוראים שבו אינם מובאים בשום 
מקום. מדרש איוב עדין ?א היה ידוע כלל בזמנו של צונץ; עכשו נודעו. 
קטעים אחדים ממנו. יש רמז שהיה מדרש לעזרא ולדברי הימים. מדרש 
שמואל אינו מדרש מקראות אלא הוא בעיקר קובץ דרושים, המיוסרים על 
ספר שמואל. 


> מדרש רבה. 


מדרש רבה הוא קבץ אנדי הבול פרושים ודרשות לחמשת חומשי 
חתורה ולחמש המגלות. עשרת המדרשים שנכללו בקבץ זה נבדלים זה מזה 
באפים ובדרכיהם, וזמן] חבורם נמשך מן המאה השלישית למנין הרגיל 
עד המאה השתים עשרה. השם ,רבה" או, יותר נכון, ,,רבא", שמתחלה 
נקרא בו רק מדרש בראשית ואחר כך התפשט על שאר המדרשים שנספחו 
אלוו, הוראתו ,גדול", ומכו] איפוא שהמדרש הזה הוא הגדול, בהבד5 
ממדרש אחר, שנקרא ,קטן". הסברה שהשם ,רבה" מוצאו מן הפתיחה 
למדרש בראשית ,ר' הושעיא רבה פתח", סברה שלפנים החזיקו בה 
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החוקרים, נעזבה עכשיו. (עיין שטרק ,,מבוא התלמוד" 1920). 

הקבץ הגדול הזה משמש בבואה לחיי הנשמה של האומה העברית 
במשך שנות מאות רבות. הדרשן בעל-האגדה היה משמש תשמיש של 
נביא, של פיטן, של מטיף מופר, של מנחם העם בימי צרתו, של חוזה 
חזיונות לעתיר לבוא, של ממשל משלים, של מטפח ומופר אגדות ושמוד 
עות המתהלבות בקרב העם, של הוגה דעות ופלוסוף, הדן על השאלות 
העומדות ברומו של עולם. אפס בעל האגדה לא היה יוצר את יצירותיו 
מתוך חירות, אלא שקוע היה בכל מעיניו והרהוריו בספרות המקראות. 
מתוך ספרות זו ינק רוח הקדש ושאב את כל החמר ליצירותיו שלו. 
ה,כתוב" היה משעבדו שעבוד גמור, וכל רעיון שנצנץ במחו, כל רגש 
שסער בלבו, כל תמונה שנתרקמה בדמיונו -- את הכל היה מוצא 
וצ ריך היה למצא בדבר הכתוב. ‏ צ היה ה יה ל מ צ א - 
ואם אין לא היה מוצא לו מסלות ללב העם. כל חיי רוחו של העם הצטמצמו 
בבית המדרש. כאן היו מטפחים את המסורה הארוכה והקדומה שלו, כאן 
היו שוזרים וממשיכים את חוט הירושה ההולך ונמשך מלפני קדמות 
ההיסטורית שלו, כאן היו טובעים ומחדשים, מחדשים וטובעים את ערכי 
התרבות שלו המחוים ומקיימים אותו כחטיבה מיוחדת בעולם. כאן היה 
בית החכמה והמדע שלו, בימת הדברנים שלו, בימת החוזים, המשוררים 
= והפלוסופים שלו. וכל מה שנעשה ונאמר והורה והוגה כאן, וכל מה שהלב 
העברי היה מוצא בו את פפוקו כא], היה שופע מתוך מעין כביר אחד, 
מתוך הספרות העתיקה של האומה, שנוצרה ‏ ב רו ח ה ק ד ש על 
ידי אנשים ‏ ש ש רת ה עליהם רוח ה ק דש ושלאחר שמלאו 
את משלחתם ותפקידם בעולם נ ס ת ל ק ה רוח הקדש ושוב לא זכה 
אדם שתהא שרויה עליו. והיפלא איפוא, אם כל מי שרצה לבוא ולדבר 
אל העם, כל מי ‏ ש הי ה ?לו מה לדבר אל העם -- מוכרח היה 
לתלות את דבריו בדבר הכתוב? וכך אנו רואים את החזיון היחיד והמיוחד 
בעולם, שדורות רבים של אנשי רוח מחטטים ומנקרים ומחפשים חפש 
מחופש בספרות שקדמה לפניהם, כדי למצא בה ממוכים :ורמזים לרמזים 
למערכי רוחם הם. וכך נוצרה אותה אמנות הפרשנות, שאין דוגמתה בעולם, 
המעמיקה לפרק את הכתוב 5כל פרקי פרקיו המיקרופקופיים, כדי לגלות 
בו ,חדשות ונצורות" ותולה בו את כל אפסי ההיקף של חיי ההוה ואת כל 
התעלומות והמסתורין שלעתיד לבוא. ,זהו שאמר הכתוב". ,הדא הוא 
דכתיב" -- ה,,בתוב". הוא ראשית ואחרית של החכמה והדעת, ואין לך 
חזיון בשמים ובארץ, במרומי על ובתחתיות שאול, בחיי עמים ולאומים 
ובחיי יחידים, במאורעות הגוף ובגלויי הנשמה שלא יהא נרמז בו. ,,חפך 
בה והפך בה דכולי בה". 

,מדרש רבה" הוא אותו הים הגדול, שאלפי פלגים של י יצירות האגדה 
| שפעו והשתפכו א5 תוכו. דמיונו כיער-עד, שרבבות אלפי צמחים ואילנות = 
התלכדו והשתרגו בו בערבוביה המבלבלת את החושים. אתה תועה בעבי 
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היער הזה, פורץ לך ררך מבעד לסבכיו האחוזים ודבוקים יחד, ואתה 
| נדהם משפעת הגידול ולמראה הפרחים והנצנים המזדמנים *פניך, שאין 
כמוהם ליופי ולחן ולאזנך בוקעות מנגינות צפרים, שיש בהן קפם מיוחד, 
שאין הפה יכול לדבר. 70 

כזה הוא אוצר האגדה ,,מדרש רבה". בתוך הערבוביה הגדולה של 
דרשות ופירושים, שיש בהם רק משום ,דרוש וקבל שכר", מבהיקים 
פתאם לפניך ברקי יצירה המכחים את העין, מנצנצים ניצוצות רעיונות 
עמוקים, נשמעים דברי חכמה ומוסר שהם מיפודו של עולם, דברי משלות 
שיש בהם משל אמנות גמורה, אגדות וספורים המצויינים בשכלולם הדרמתי 
וביפים ואמתם; ושוב ערבוביה של דרשות ופירושים, שהנפש תועה ביניהם 
עד שהיא מגיעה שוב לאיזו יצירה נאה המשמשת לה שלומים מלאים על 
כל היגיעה שיגעה עד שהיא באה אליה. 

בעיקרו של דבר אין בין מדרש למדרש אלא זמן חבורו והיקפו, ואין 
בין בעל אנדה לבעל אגדה אלא הכשרון, שהאחד חונן בו במדה יתרה 
מחברו. הדרך היתה כבושה והכל דשו בה הלך ודוש דור אחר דור. והכל 
ינקו ממקור אחד, ממקור היצירה העיקרית שיצר הגיניופ העברי בעודנו 
בעצם רעננותו --- מתוך עשרים וארבעת הספרים שבכתבי הקדש. 
| ואף על פי, שכבר דברנו למעלה (דף 990) על אודות המדרש ,,בראשית 
רבה" במקומו המיוחד לו, בכל זאת מכיון] שאנו מיחדים כאן הדבור על 
אודות יתר מדרשי רבה, נביא דרברים אחדים גם על אודותו.. 

,,בראשית רבה" הוא המדרש היותר גדול ממדרשי האגדה על חמשת 
חומשי התורה. מספר פרשיותיו מאה ואחת. מקצתו הריהו באור המלים 
והפסוקים, ומקצתו הריהו כולל דרשות והגדות, שהקשר שביניהן ובין 
דבר הכתוב רופף הוא. מ] הסגולות המיוחדות של מדרש זה הוא השמוש 
במלה ,אתמהא" להוראת תימה או שאלה, והשמוש הנפרז' במלים זרות 
ואפילו במקום שאין צורך בהן. לשונו כלה עברית, חו? מספורים ושמועות 
עממיים הכתובים ארמית גלילית כדוגמת הארמית של התלמוד הירושלמי. 
דברי הלכה מצויים בו רל מעט. חבור המדרש הזה, חוץ ההוספות המאו- 
חרות שבו (כגוז ברכת יעקב השוה לנוסחו של התנחומא) חל זמן מועט 
לאחר חתימת התלמוד הירושלמי. 


ספר בראשית בשפעת החמר הפפורי שבו, הפותח במעשה היצירה 
ומסיים בירידת יעקב ובניו מצרימה, נתן ענין רב לבעלי האגדה לענות 
בו. מעשי בראשית, תולדות אדם וחוה, גן העדן, חטאו של אדם הראשו], 
קין וחבל, דור המבול, דור הפלגה, נח, שלשת האבות ובני יעקב --- כפ 
אלה עוררו את דמיונם של בעלי האגדה לארוג על מסכת הספורים הקדו- 
מים איש את רקמתו המיוחדה, להופיף על הספורים האלה פטורי ציצים 
ופרחים, שיש בהם משל ההפלנה השירית, מן התמימות המושכת את 
הלב ופעמים גם מן העמקות והחכמה העליונה. כמה תמימות פיוטית 
אתה מוצא במאמרו של בעל האגדה. האומר, שהקב"ה ,,נטל שתי פקיעות 
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אחת של אש ואחת של שלג ופתכן זו בזו ומהן ברא את העולם". או כמה 
נאה הוא מאמרו של אחר, האומר, שהאורה נבראה על ודי , שנתעטף בה 
הקב"ה כשלמה והבהיק זיו הדרו מפוף העולם ועד סופו!" ואורה זו של 
מעשה בראשית ?א היה , העולם יכול להתקיים בה ולפיכך נגנזה. והיא 
מתוקנת לצדיקים לעתיד לבוא". את עולמו לא ברא הקב"ה בבת אחת, 
אלא היה בונה עולמות ומחריבם, עד שברא עולם זה שהוא נאה ומתוקן 
ביותר. ובעולם זה אין] אף צפור פחות שבפחותים, שאין עינו של חקב"ה. 
או של מלאכיו עושי דברו משנחת עליו, ואין לך עשב ,שאין לו .מזל 
ברקיע המכה אותו ואומר לו: גדל!" עולם הצמחים אינו. עולֶם דומם, אלא: 
,בל האילנות | משיחים ‏ אלו עם אלו, כל האילנות כאלו משיחים עם. 
הבריות". 

ולעומת דברי הפיוט האלה אתה מוצא במדרש זה מאמרים שיש בהם. 
רמז לעיון מדעי, כגו[ המאמר: ,,שהמעשים היו הבוללים (כלומר:. מכונפים. 
יחד) והיו מותחין והולכין" כלומר: הלכו הלך והתפתח); מאמרי חכמה. 
מעין זה: ,,פעמים שאין השמים והארץ מחזיקים. כבוד ‏ אלהותו,. פעמים'. 
שהוא מדבר עם האדם מבין שערות ראשו". או המאמרים: ,כיון שנברא: 
הברזל, התחילו האילנות מרתתים, אמר להם: מה לכם מרתתים? ע? מכם. 
אל יכנס בי, ואין אחד מכם ניזוק"; או המאמר: ,טוב מאד" -- זה יצר 
הרע, שאלמלא יצר הרע לא בנה אדם בית ולא נשא אשה". | 
| אבל כל המאמרים האלה ודומיהם אינם אלא' רסיפים וניצוצות. 
מבהיקים., ולכלל יצירות שלמות ומקיפות אין הם באים. בעלי האגדה 
מערים את רוחם פרורים פרורים בהערות בודדות ‏ מזהירות, בפתגמים 
ובמשלים קטועים, אבל אי אתה מוצא אצלם אף ענין אחד מכל הענינים 
החשובים שבספר בראשית שיהא מורצה הרצאה ממושכת ונעשה חטיבה. 
בפני עצמו. 5א מעשי היצירה, לא דור המבול ודור. הפלגה ולא איש. 
מאבות האומה, לא זכו להעשות במדרש זה חמר ליצור ממנו יצירה גדולה 
ומקפת. | 


שמו ת רבה. 


שמות רבה, הכולל נ"ב פרשיות אינו חבור בעל אופי אחד, אלא ארבע. 
עשרה הפרשיות הראשונות שבו שוות הן בפדורן ובתכונתן לבראשית רבת: 
הפרשיות הללו משמשות באור רצוף 5נוף התורה בפדר של פסוק אחר ‏ 
פסוק, כענין שאנו מוצאים בבראשית רבה. מה שאין כן הפרשיות ט"ןד. 
נ"ב, שכל עיקרן אינו אלא דרשות וקטעי דרשות עם פתיחות (על פי רוב . 
מז ה,,כתובים") ובאורים לפסוקים הראשונים של בל פרשה מפרשיות. 
התורה. בחלק הזה אנו מוצאים הרבה דרשות הלקוחות מן התנחומא נוסח. 
בובר וגם מן הפסיקתא. 


הענינים שהמדרש עוסק בהם ביחוד. הם: גזרת פרעה, שעבוד ישראל, 0 
הולדת משה, הצלתו וחנוכו בחצר המלך, הריגת המצרי, בריחת משה אפ, 
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מדין, גלוי אלהים בסנה, עמידת משה ואהרן לפני פרעה, עשר המכות, 
יציאת מצרים, קריעת ים סוף, מתן תורה, מעשה העגל ובנין המשכן. 
בחבה יתרה מתארת האגדה את רמות דיוקנו של נואל ישראל ומחוקקו. 
לתכלית זו הריהי משתמשת בכל צבעי הדמיון והפיוט המצויים בבית 
גנזוה, ועם כל זה אין היא עוברת את הגבול ואינה מפריזה על המדה. עם 
בל גדלו ורוממתו ‏ של נביא הנביאים, אין] האגדה מוציאה אותו מחוץ 
לגדר האנושיות, אלא משתדלת היא להבליט ביחוד את המדות האנושיות 
שבו, את אהבתו לעמו, את רחמיו העמוקים על סבלות אחיו, הנמקים 
בענים ובסבלות עבודתם, ואת התמכרותו ומפירות נפשו עליהם. היא 
+ מספרת עליו שלא בחר בו הקב"ה להיות גואל ומושיע לעמו: אלא בשביל 
שראה את חמלתו הרבה לאחד מגריי העדר שרעה: ,,אמר הקב"ה: יש לך 
רחמים לנהוג צאנו של בשר ודם כך, חייך, אתה תרעה צאני ישראל!" 
ואף חיחם שבין הקב"ה ומשה אנושי הוא ביותר. אי אתה מוצא ביחס 
זה אף פרט אחד, שיהא למעלה מן הטבע ומחוץ למדות המצויות בקרב 
בני האדם. הקב"ה אב ופטרו] עליו] הוא לישראל, ומשה הנהו שליחו 
ועושה דברו שעל ודו הוא מקיים את צביונו בעם סגולתו. הוא נושא ונותן 
עם משה, דן עמו ומשדלו בדברים כאחד האדם, ואפ משה טוען לפניו, 
מעמיד פניו ,,כביכול כנגד הקב"ה ומרצהו ומפייסו בשעת בעסו". 


הרבה מן הדרשות שבשמות רבה מסיימות סיום של נחומים ותקוה 
לימות המשיח. בין הדרשות בעלות תוכן מוסרי צריך לסמן את הדרשה 
כנגד הלואה ברבית, המצויינה בחריפותה ועמוקתה ובמשלים הנחמדים 
שהיא מסתייעת בהם כדי להוכיח כמח מן השחיתות והקלקול כנגד הטבע 
יש במדה מגונה זו המצויה בי[ בני האדם: ,בוא וראה, כל בריותיו של 
הקב"ה לוים זה מזה; היום לוה מן הלילה, והלילה לוה מן היום וכו* וכו' 
-- ובשר ודם לוה מחברו ומבקש לבולעו ברבית ונזל! ואלו שנוטלים רבית 
אומרים להקב"ה: למה אינך נוטל מעולמך שכר שהבריות בתוכו, שכר 
הארץ שאתה משקה, שכר הצמחים שאתה מעלה, שכר המאורות שאתה . 
מאיר, שכר הנשמה שנפחת, שכר הגוף שאתה שומר?"... (פרשה לא, ט"ז). 

ספק הוא אם יש בספרות העולמית קטגוריא כנגד מלוי ברבית, 
המתרוממת לידי מדרגה מוסרית אוניברפלית שכזו. = 


במדבר רכח. 


במדבר רבה הכולל עשרים ושלש פרשיות אינו ספר אחד אלא מרכב 
הוא משני חלקים שונים; חלק הראשון והנדול ביותר מחזיק ארבע עשרה 
פרשיות, היינו כשלש רביעיות מכל המדרש ומשמש פירוש לשתי הסדרות 
,במדבר" ו,נשא". חלק זה הוא מאוחר מאד ויש בו מאמרים משל5 
התנחומא, הפסיקתא דרב כהנא, הפסיקתא רבתי וגם מחבוריהם של רבני 
צרפת. מאמרי האגדה מובאים בו שלא בשם אומרם, שלא כמנהג הקדמו- 
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נים. הפירוש, ששבעים השקל בשקל הקדש מכוונים כנגד שבעים השמות 
של הקב"ה, של ישראל, של התורה, של ירושלים וכו' -- נמצא בספר 
אותיות דר' עקיבא; |הפירוש, ש,כף אחת עשרה זהב" מכוונת כנגר 
עשרה מאמרות שבהם נברא העולם וכנגד עשר ,,הספירות", מעיד שהמחבר 
השתמש ב, ספר יצירה", שבו נזכרו עשר הספירות ראשונה. חלק זה נתחבר 
לא קודם המאה השתים עשרה. 

החלק השני מפרשת ט"ו ואילך אינו בעיקרו אלא המדרש תנחומא. 
דרשות שלמות שבכו אינן אלא הרצאת הדרשות שבמד' תנחומא, וגם הפתי- 
חות בדבר הלכה (בנוסח: , הלכה" או, כפי שאנו מוצאים בכתב היד ש5 
מדרש זה אשר באוצר הספרים בפריז בנופח ,,ילמדנו רבנו") מעידות 
שמדרש זה כפוף להשפעתו של תנחומא. 

דוגמה: 5מח ג' מיני עולה ואחד לחטאת+ כנגד ארבעה טבעים שברא 
מהם הקב"ה את העולם וכן' ואלו הן: הארץ היא הכבדה שבכולן וכו 
המים למעלה מן הארץ, האויר שממנו נוצר הרוח למעלה מן המים, והאש 
למעלה מן האויר, שהאש קלה מכולם (שם; וילנה ס"ב, ד'). תוספת ראיה 
על זמנו המאוחר של במ"ר, שילקוט שמעוני עדין לא השתמש בו. 


דברים זו וטא 


,דברים זוטא", אחד מן המדרשים שאבדו. רק בילקוט שמעוני באים 
כמה מאמרים ממנו. בובר לקטם והוציאם והוסיף עליהם גם את המאמרים 
הנזכרים בכמה מקומות בשם דברים רבה ואינם נמצאים בדב"ר שלנו. 
דוגמה: תורה אחת יהיה לאזרח ולגר (שמות י"ב, מ"ט), שלשה גרים 
הן, יש גר שנתגייר לשם אכילה, א"ל הקב"ה: נתגיירת בשביל הנבלה, הרי. 
נתונה לך, שנא': 5גר אשר בשעריך תתננה (דב' י"ד, כ"א), הגר השני -- 
להיות מתפרנס כעני, הרי הן נותנין לו, שנא': ובקוצרכם את קציר ארצכם 
וגו" 5עני ולגר תעזוב אותם (ויקר/ י"ט, ט'), הגר השלישי, זה שנתגייר 
לשמו. של הקב"ה, אמר הקב"ה: הוא שקול עלי כאחרד מכם, שנא': חוקה 
אחת יהיה לכם ולגר ולאזרח הארץ (במד' ט', י"ד), תורה אחת יהיה לאזרח 
ולגר הגר בתוככם (שמות י"ב, מ"ט), ולא עוד אלא שהוא שקול עלי. כלוי, 
שנא': ובא הלוי כי אין לו חלק ונחלה (דב' י"ד, כ"ט), אמר משה לפני 
הקב"ה: רבש"ע הגר הזה כלוי לפניך? א"ל: גדול הוא לפני שנתגייר לשמי, 
משל לצבי שגדל במדבר ובא בעצמו ונתערב בצאן, היה הרועה מאכילו 
ומשקהו ומחבבו יותר מצאנו, אמרו לו: לצבי זה אתה מחבב יותר מן הצאן? 
א"ל: כמה יגיעות יגעתי בצאני, מוציאן בבוקר ומכניפן בערב עד שנתגדלו, 
וזה שגדל במדברות וביערים בא מעצמו לתוך צאני, לכך אני מחבבו, כך = 
הקב"ה: כמה יגעתי בישראל, הוצאתים ממצרים, הארתי לפניהם, הורדתי 
5הם את המן, הגזתי להם את השליו, העלתי להם את הבאר, הקפתים ענני 
כבוד עד שקבלו תורתי וזה בא מעצמו, לפיכך שקול עלי כישראל וכלוי 
| (ילקום בא רמז רי"ג). : 
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מדרש יונה נחשב על היצירות הנאות שבספרות המררשית המאוחרה. 
לשונוּ עברית משובחת, פגנונו נחמד ומושך את הלב. תכנו ספורי אגדה 
ודרוש. את המאורעות המפליאים שאירעו את יונה בשעה שהוטל אל הים 
ונבלע מן הדג מצייר בעל המדרש, על יסוד החמר שהוא שואב ממקורות 
קדומים שונים ובעיקר משני התלמודים, ציור מבהיק ומלא חיים. הלקו 
השני של המדרש, המתחיל בפסוק ,,ויאמר ד' אל הדרג" משמש דרוש, אשר 
תכנו הרצאות ספור יונה בדרך משל על הגוף. דרוש זה לקוח כלו מספר 
הזהר, וכנראה היו דורשים אותו בתפלת מנחה ליום הכפורים לאחר 
ההפטרה, כדי לעורר את העם לתשובה, ואמנם נקלטר | כמה דברים בתפלות 
מופף ונעילה ש5 יוה"כ. 


מדרש. תחלים. ‏ 


מדרש זה, שהקדמונים קראו 5ו. ,,אגדת תהלים", והמאוחרים שוח 
טוב" על שם פתיחתו ,שוחר טוב יבקש רצון" (משמי יא, כז) -- ישן 
וחדש משמשים בו בערבוביה. עיקרו. מדרשי אנדה קדומים, שמוצאם 
מתקופת התלמוד הירושלמי, אלא שהמסדר שנה את לשונם וסגנונם ומפרם. 
בלשונו וסגנונו שלו. ולא. עוד אלא שהמדרש הזה אינו חבור אחד, שיצא. 
מתחת ידו של מסדר אחד. בפרקים שעד מזמור קי"ט משתמש המדרש 
בנוסח הפתיחה ,זהו שאמר הכתוב", ומן המזמור קי"ט ואילך פופק נופח. 
זה -- אות הוא שחלק זה אינו מגוף המדרש העיקרי. ולא זו בלבר, אלא 
שגט חלק זה אינו מעשה ידיו של מסדר אחד. המזמורים קי"ט - קכ"א 
הנם "הוספה מאוחרת, והמזמורים קכ"ב - קל"ז אינם אלא העתקה מך 
הילקוט. חלק זה נדפס ראשונה בסלוניקי בשנת 1515 בתור ספר בפני. 
עצמו. את זמן פדורו של החלק הראשון קובע צונץ באחרית תקופת. 
הגאונים. האמוראים הנזכרים בו כלם בני ארץ ישראל הם ולפוכך. צריך, 
לשער שסודר בארץ ישראל. החלק השני עוד מאוחר מזה. | 

דרכו של מדרש זה לבחור לו מכל מזמור כתוב אחד או כתובים 
אחדים הנאותים לו ביותר לצורך הדרושים שלו. גם חשמוש בנוטריקון 
והגימטריאות. הוא מן המדות החביבות עליו ביותר. 

דוגמה: ובמושב לצים לא ישב (תהל' א', א'), זה קרח, שהיה מתלוצץ. 
על משה ואהר]ן, מה עשה? כינס עליהם כל הקהל, שנא ויקחל עליהם. 
קרח את כל העדה (ובמד' ט"ז, י"ט), התחיל לומר לפניהם דברי ליצנות, ‏ 
ואמר: אלמנה אחת יש בשכונתי, ועמה שתי נערות יתומות, והיה לה שדה. 
אחת, באתה לחרוש, אמר לה משה: ילא תחרוש ‏ בשור ובחמור יחדו (דב* 
ב"ב, י'), באתה 5זרוע, אמר לה: שדך לא תזרע כלאים (ויק י"ט, י"ט),. 
באתה לקצור ולעשות ערימה, אמר לה: לקט, שבחה ופיאה, באתה לעשות: 
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גורן, אמר לה: תני לי תרומה ומעשר ראשון ומעשר שני, הצדיקה עליה 
| את הדין ונתנה לו, מה עשתה העניה? מכרה את השדה וקנתה שתי כבשות, 
בדי ללבוש מנזותיהן וליהנות מפירותיהן, כיון שילדו, בא אהרן ואמר לה: 
תני לי את הבכורות, שכך אמר לי הקב"ה: כל הבכור אשר יולד בבקרך 
ובצאנך, הזכר מקדיש לה' אלהיך (דב' ט"ו, י"ט), הצדיקה עליה את הדין 
ונתנה 5ו הולדות, הגיע זמן גזיזה וגזזה אותן, בא אהרן ואמר לה: תני לי 
ראשית הגז, אמרה: אין בי כח לעמוד באיש הזה, הריני שוחטן ואוכלתן, 
ביון ששוחטתן, בא אהרן ואמר 5ה: תני 5י הזרוע והלחיים והקיבה, אמרה: 
אחר ששחטתי אותן לא ניצלתי מידך, הרי הם חרם עלי, אמר לה: אם חרם 
הן, כולם שלי, דכתיב: כל חרם בישראל <ך יהיה (במר' ו"ח, י"ד) ונטלן 
והלך לו והניחה בוכה עם שתי בנותיה.. | 


מדרש משלי. 


עיקרו של מדרש זה הוא: פירוש. הכתוב, פעמים כמשמעו ופעמים 
שלא במשמעו. את פירושין שאב מתוך המדרשים הקדומים ומתוך התלמוד 
הבבלי. את התלמוד הירושלמי, בנראה, לא ידע. בפירוש הכתוב ,א ירעיב 
ד' נפש צריק" (משלי ג) הריהו מתאר. את משפט נשמתו של אדם 
בעולם. הבא ומפתייע לצורך זה בתורת . המסתורין שבספר ,היכלות", 
שנתחבר לא קודם המאה התשיעית <מנין הרגיל. מזה משמע, שמדרש 
משלי מאוחר הוא מספר היכלות. מדברי האגדה ‏ המועטים שבמדרש זה 
צריך. לציין את החידות שהציעה. מלכת שבא לשלמה, את המשא והמתן 
שבין ר' יוהנן בן זכאי ואספסינוס. ואת מיתת ר'' עקובא. הנופח המדרשי 
הנהוג ,,זהו שאמר הכתוב".. ,,ר'... פתח" חסר בו. את הדרושים ודברי 
האגדה שבמקורם נאמרו ארמית הריהו מופר בעברית נאה. בכלל מצויין 
הוא מדרש זה בלשונו העברית הצחה, בסגנונו המצומצם ובהגיונותיו 
המופריים. 0 005 3--0/ 

מתוך שרוב שמושו של מדרש משל | הוא מ] התלמוד הבבלי משערים 
שמסדרו היה מבני בבל. | 0/9 -/ 


שיר חשירים רבח או מדרש ,חזית". 


חיבה יתרה נודעת מאת הדרשנים ובעלי האגדה לשיר השירים. יצירה 
= זו, שיצר הגיניום העברי בעודנו רענן וער לכל רנשות האדם באשר הו 

אדם, ‏ 5כל חמודות היופיי והדרי הטבע שגדל ורבה. אותו, נעשתה. זרה 
ומוזרה במסבת תנאי החיים שנתהוו לאחר חרבן הבית השני. בתקופה זו 
של עבדות מדינית נפסק הקשר שבין אדם מישראל והטבע. ‏ ה א ד ם. 
בתבוץ: ונתעמך, רגשותיו הטבעיים והבריאים נתדלדלו, ואת מקומו ירש - 
ה י ה רד י המשוקע בכל מהותו ועצמותו ביהדות. תחת הרוח הרעננה 
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המלאה חדות החיים ושירה, שהיתה מצויה בו לשעבר, תקפה אותו עכשיו 
רוח קשה, רוח של נזירות ופרישות מתענוגות הארץ התמימים הפשוטים, 
רוח המבקשת את פפוקה בתיאולוגיה ויונקת את עיקר חיותה מתוך ספרי 
הקדש. ובתוך ספרי הקדש נתגלגלה מגלה קטנה אחת, פליטת שירת ישראל, 
שרבי עקיבא הכריז עליה: ‏ , שלא נחלק אדם מישראל על שיר השירים 
שלא תטמא את הידים, שאין כל העולם כדאי כיום שניתנה בו שיר 
השירים. למה? שכל השירים קדש וזהּ קדש קדשים" (מדרש שיר השירים 
א. י"א). וכך ניצל שיר השירים מדין גניזה ולבשוה צורה תיאולוגית, 
שמימית ולאומית. | ההימנון לאהבה העזה כמות נקבע להימנון | של 
ברית האהבה שבין כנסת ישראל והקב"ה, וכל פספוקיו, וכל תבותיו וכל 
אותיותיו הוצאו מידי פשוטם ונתפרשו על ענינים רוחניים, דתיים ולאו 
מיים. ‏ ,כל חכמתיה דשלמה לא סלת, אלא שיר השירים ‏ ל י ש ר א 5" 
(שם). כך היתה הורתו ולידתו של מדרש שיר השירים. . 

מדרש זה הנקרא גם ,חזית" על שם הפתיחה שלו ,חזית איש מהיר 
במלאכתו" משמש פרוש אגדי על כל פסוק ופסוק של שיר השירים, פרוש 
הספוג כלו רוך ואהבה לעם ישראל ולקדשיו. היחס שבין הקב"ה ובין עם 
סגולתו מפואר ומרומם במדרש זה בדברי חן ונעימות, שיש בהם מן הקלסם 
| שבמליצת שיר השירים. כמה: חביבים הם רברי הדרשה המושלת את 
ישראל ליונח: ,מה יונה זו צנועה, כך ישראל צנועים; מה יונה זו פושטת 
את צוארה <שחיטה, כך ישראל, שנאמר ,כי עליך הרגנו כל היום"; מה 
יונה זו משעה שמכרת בן זוגה עור אינה ממירה אותו באחר כך ישראל 
משעה שהכירו את הקב"ה לא המירוהו באחר"! וכמה נחמדה היא דרשה 
אחרת המושלת את ישראל לשושנה: ,,אמרה כנפת ישראל לפני הקב"ה; 
אני חיא שהייתי חבויח ורמוסת בצלן של. מלכיות, למחר כשיגאלני הקב"ה 
מצלן של מלכיות אני מרטבת כשושנה ואומרת לו שיר חרש. 


מדרש שיר השירים הוא מן המדרשים העתיקים, והמקורות ששאב 
מהם מסדרו הם: תלמוד ירושלמי, בראשית רבה, פסיקתא דרב כהנא ויקרא 
רבה. חוץ מזה יש בו מאמרים מן המשנה והבריתא ומעט גם מן התלמור 
הבבלי. | | | 0 | | 


מדרש רות רבה. 


מדרש זה שוה בכמה דברים למדרש שיר חשירים.. גם הוא משמש 
הסבר רצוף לכל הפסוקים שבספר, מקצתו דרך פשט ומקצתו. דרך דרוש. 
פרשיותיו שמונה ובראשו מבוא הנחלק לשש פתיחות, שאחת מחן כוללת 
הרצאה ארוכה בענין: "שכל מקום שנאמר ,ויהי אינו אלא צרה". הענינים 
שמדרש זה עופק בהם ביחוד הם: הדור שבו אירע המעשה המפופר במגלת 
רות, אלימלך, נעמי, רות ובועז. חדור היה דור רשע: ,אוי לדור: ששפט 
את שופטיהם ואוי לדור ששופטיו צריכין להשפט". אלימלך, שהיה מגדולי 
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| פרנסי הדור, נענש משום ש, כשבאו שני רעבון, אמר: עכשיו כל ישרא5 
מסבבין פתחי זה בקופתו וזה בקופתו. עמד וברח מפניהם". נעמי, ,,שהיו 
מעשיה נאים ונעימים", זכות היתה מלפניה שהכניפה את כלתה תחת 
| בנפי השבינה. | | 
| ותאמר רות,. אל תפגעי בי לשוב מאחריך (רות א' טז6,". 
אמרה לה: לא תחטאי עלי, לא תסבין פגעיך מני, לעזבך לשוב מאחריך. . 
מכל מקום דעתי להתגייר, אלא מוטב על ודך ולא ע"י | אחרת, כיון 
ששמעה נעמי כך, התחילה פודרת לה הלכות גרים, אמרה לה: בתי, אין 
דרכן של בנות ישראל לילך לבתי תיאטראות ולבתי קרקסאות של גוים: 
אמרה לה (רות לנעמי): אל אשר תלך אלך; אמרה לה: בתי, אין דרכן 
של ישראל לדור בבית שאין שם מזוזה; אמרה לה: באשר תליני אלין, 
עמך עמי, אלו עונשין ואזהרות, ואלהיך אלהי, שאר מצות. 
רות היתה ,נעימה ומעשיה נאים": ,כל הנשים שוחחות ומלקטות, 
| וזו יושבת ומלקטת; כל הנשים מסלקות כליהן (כלומר, מרימות שמלותיהן 
בשעת' לקיטה), וזו משלשלת בליה; כל הנשים משחקות עם הקוצרים, וזו 
= מצנעת עצמה". בועז היה מגדולי הדור וזכה שיצא ממנו דור, אשר מזרעו 
עתידר לצאת מלך המשיח. עיקרי המקורות, שמתוכם שאב המדרש הזת 
הם: תלמוד ירושלמי, בראשית רבה, פסיקתא דרב כהנא וויקרא רבה. 
מדרש רות נתחבר כנראה בזמן חבורו של מדרש שיר השירים. 


מדרש. קחלת. רבתה | 


מדרש זה מפרש את ספר קהלת פסוק אחר פסוק. לצורך פרושו הריהו = 
משתמש חרבה במדרשים קדומים (בראשית רבה, מדרש איכה, מדרש שיך = 
השירים, ויקרא רבה ופסיקתא דרב כהנא) וגם בדברי אגדה שבתלמודר 
ירושלמי וגם בתלמוד בבלי, ולא עוד אלא שמשתמש הוא גם בפרקי אבות 
ובמסכתות הקטנות (גרים, עבדים, ציצית, תפילין ומזוזה). כל זה מעיד 
על איחור חבורו של מדרש זה. אנו מוצאים בו ספורים, משלים, אגדות 
וזכרונות היסטוריים. הפירוש האליגורי עיקר בו. ארבע פעמים הוא מטעים 
ש,בל אכילה ושתיה שנאמר במגלה הזאת -- בתורה ובמעשים טובים, 
הכתוב מדבר". בדרך זו מתפרשים בו כל הכתובים, שיש בהם ,דברים 
המטים לצד מינות" ושבשבילם בקשו לגנוז את ספר קהלת.. 

מז הפתגמים הנאים שבמדרש זה צריך לציין את אלה: ,מי נברא 
בשביל מי, התורה בשביל ישראל או ישראל בשביל התורה?% לא תורה 
בשביל ישראל? אלא תורה שנבראה בשביל ישראל קיימת לעולמי עולמים 
-- ישראל, שנבראה בזכותם, על אחת כמה וכמה!". 

,,מלכות נכנסת ומלכות יוצאת וישראל עומד' לעולם". = 

,טוב יום המות מיום הולדו -- נולד אדם, מונין לו למיתה, מת -- 
= מונין 15 לחיים. נולד אדם -- הכל שמחים, מת -- הכל בוכין. ואינו כן: 
אלא נולד אדם -- ואין שמחים, שאין יודעים באיזה פרק ומעשים יעמוד, 
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אם צדיק או רשע, אם טוב ואם רע. ומת הם צריכים לשמח שנפטר מן 
העולם בשם טוב ויצא מן העולם בשלום". 
0 דוגמה: כאשר יצא מבטן אמו (קה' ה/ י"ד), גניבא אמר, לשועל 
שמצא כרם והיה מסוייג מכל פנותיו, והיה שם נקב אחד ובקש להכנם בו 
ולא הוה יכיל, מה עבד צם תלת יומין עד דכחיש ותשש ועאל בהדא ‏ 
נקובא, ואכל ושמן, בעא למיפק ולא יביל מעיבר כלום, חזר וצאים תלת. 
יומין אוחרנין עד דכחיש ותשש וחזר היך מח דהוה ונפק. כד נפק, הוה 
אפיך אפוי (הפך פניו כלפי הכרם) ואסתכל ביה, אמר: כרמא, כרמא, מה 
טב את ומה טבין אינון פירין נבגווך, וכל מה דאית בך יאין ומשבחן, ברם 
מה הנייה ממך כמה דבר נש עליל לנווך כך הוא נפיק. כך הוא דין עלמא 
(וילנה ט"ז, ג'). %-/ 


מדרש מגלת אפתר. 


מדרש זה מן הקרומים הוא, אף על פי שיש בו הוספות מרובות מזמן 
מאוחר. עיקרו אינו פירוש, אלא הרצאה אנדית, ומן הפרק השמיני ואילך. 
פוסק הפירוש לגמרי. המקורות שמהם שאב הם: התלמוד הירושלמי, 
בראשית רבה, ויקרא. רבה ופרקי דר' אליעזר. הרעיו] העיקרי שבמדרש 
זה הוא, שכל הגזרה שנגזרה על ישראל בימי אחשורש לא באה אלא 
בשביל החטא שחטאו בסעודתו של אחשורש, ושנאולתם לא באה אלא 
בזכות צרקתם של מרדכי ואפתר. עלילות המן וגזרת אחשורש משמשות. 
לבעל האגדה חומר נוח לפקור על הפורעניות שהתרגשו על ישראל מימות 
עולם עד ימות המן ולרמז דרך אגב על העלילות שמעלילים הגויים על 
ישראל בדורות המאוחרים: ,ועדיין לא שנו מעשיהם" נאמר באגרתו של 
אחשורש אל מדינות מלכותו, ,ואפ על פי שהם בגלות בינינו מלעיגים 
אותנו (עלינו?+) ואת אמונת אלהינו". אגרת קטרוג זו של אחשורש דוגמא: 
קלסית היא לכל האגרות, הכתבים והחבורים שנכתבו למאות ולאלפים 
מימות המן ועד עתה. הראיוגת מדברי ימי ישראל ותורתו שאין כישראל 
גרוע בין העמים ושמאז חיותו לגוי אינו אלא מזיק ומחבל את העמים 
שיש לו עסק עמו, הראיות מן המקרא וצרוף הכתובים המעידים על קלקולה 
של האומה העברית -- כל אלה נסדרו ונערכו באגרת זו בחריצות יתרה, 
שגדולי ה,,למדנים" שבצוררי היהודים היו מתקנאים בה. קטרוגו של המן 
ושל אחשותש סטירה חריפה היא על שונאי ישראל שבכל העתים והתקו- 
פות, העושים את תורת היהודים ודברי ימיהם פלסתר. בכלל מצויין הוא 
בעל המדרש ברוח הפטירה והבדיחה העוקצת, ואינו מניח כל מקרה שבא: 
לידו לגלג על המן הרשע ועל אחשורש הטפש, שנפתה לעצתו. כמה מן 
החתול השנון אתה מוצא במשל בסייחה, בחמורה ובחזירה, שמסתייע בו 
בעל המדרש להוכיח, שלא נתגדל המן אלא לרעתו! (פרשה ז). או כמה 
מן החדוד היהודי אתה מוצא בדברי הקוץ שאמר כי רק הוא ראוי שהמן 
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ספרי דאגדתא למג' אסתר | (ע ר נח 


יתלה עלוו: ,,שאני שמי קוץ והוא קוץ מכאיב, ונאה שיתלה קוץ.על קוץ!" 

אבל לא רק בהתול ולגלוג חריף גדול כחו של בעל המדרש, אלא אתה 
מוצא אצלו גם דברים שיש בהם כדי להרעיש את הלב. החזון המתאר את 
קטרוגו של השטן על ישראל, שנהנו מפעודת אחשורש, את החתימה שחתם 
הקב"ה על מגלת הכליה, את בכית התורה ומלאכי השרת והתקדרות מאוד. 
רות השמים על גזרה זו, את אליהו הרץ בבהלה אצל אבות העולם ואצל 
= משה לעוררם שיעמדו בפרץ ויבטלו את רוע הגזרה -- חזון זה, אף על 
פי שניכרת בו השפעת איכה רבתי, עם כל זה ראוי הוא להחשב על מיטב 
יצירות האגדה. וממיטב היצירות הללו הנם גם חלום מרדכי ואסתר, 
תפלת מרדכי ואסתר והתיצבות אסתר לפני אחשורש לבקש על עמה. 
הפרקים הללו נכתבו בעברית מקראית משובחת, שאין דוגמתה ליופי בכל 
הספרות שלאחר המקרא. אמנם מוצאים אנו את הפרקים האלה בספר 
יוסיפון", אבל אין הכרע בדבר להחליט כי ספר יוסיפון הוא מקודם 
הראשון ומשם נתגלגלו ובאו אל המדרש. קרוב לודאי, שנהפוך הרבר, 
שעיקרם במדרש אסתר ומשם לקחם בעל היוסיפון, כבשם שלקח ואסף אל. 
ספרו הרבה דברים מספרים אחרים. | 0/ 


דוגמה: אחר הרברים האלה גדל המלך אחשורוש את המן בן המדתא 
= (אסתר ג', א'), זה שאמר הכתוב, כי רשעים יאבדו ואויבי ה' כיקר כרים 
(תהל' ל"ז, כ'), שאין מפטמין אותן לטובתן אלא לטבחה, כך המן הרשע 
לא נתנדל אלא למפלתו. משל לאדם שהיתה לו פייחה וחמורה וחזירה 
והיה נותן לחזילה בלא מדה, לחמורה ולסייחה במדה; אמרה פייחה 
לחמורה: מה שוטה זה עושה? אנו שעושין מלאכתו של בעל הבית, נותן 
לנו במדה, ולחזירה שהיא בטלה --- שלא. במדה; אמרה לה (החמורה): 
תבא השעה ואת רואה במפלתה, שאין מאכילין אותה יותר לכבודה אלא 
לרעתח; כיון שבא קלנדס מיד נטלו לחזירה ונחרוה; התחילו נותנין שעו- 
רים לפני אמה של חמורה, והיתה מנשבת בהן ולא אכלה, אמרה לה אמה: 
בתי, לא המאכל גורם אלא הבטלה גורמת; כך, לפי שכתוב וישם את כסאו 
מע כל השרים אשר אתו, לפיכך ויתלו את המן (ראש פר' ז'). 


פפוי דאגדתא למגלת אפת ה הם: מדרש ,אבא" 
| גוריון", מדרש ,פנים אחרים", מדרש ,לקח טוב מטוביה בן אליעזר". 
ומדרש אבא גוריון נקרא על שם תחלתו: אבא גוריון איש ציידן אמר חמשה 
דברים. אגרת אחשורוש הראשונה לאבד את היהודים, נמצאת באבא גוריון 
עברית וגם ארמית. מדרש אבא גוריוז בא גם בילקוט. כמוהו מדרש אחר, 
שקטעים ממנו פרסם ילינק בבית המדרש 1 19 - 24, ובובר הוציאו בשתי 
נוסחות !בשם מדרש פנים אחרים; עוד הוציא עפ"י כ"י, שהובא מתימן 
לירושלים, אגדת אסתר, והוא מדרש מקובץ ממס' מגילה ומסם' אחרות, 
ממדרש פנים אחרים, מן המכילתא וגם ממקורות אחרים שאינם ידועים 
לנו, כפי הנראה ממדרשים שאברדו לב | 
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ת רג ו ם ש ני למגלת אסתר, כולו אגדה. פותח בעשר מלכויות, 
שבהן היתה מלכות אחשורוש הששית, ודורש את אחשורוש לגנאי. הכסא 
שישב עליו אחשורוש הוא כסא של שלמה. מתוך תאורו של הכפא נתן 
מקום לספר גם בגדולת שלמה. בחכמתו ושלטונו על שדים, פגעים, חיות. 
רעות, רוחות ולילין, שלמה מבין לשון כל הבריות וע"י תרנגול הבר נוד 
לו יקרה של מלכות שבא והוא שלח לה אגרת שתבוא אליו, ודרך אג 
ספר גם עליה ועל חידותיה. עלילותיו של המן, המבקש לאבד. את היהודים, . 
מסופרות בפרוטרוט ובאמנות יפה. אסתר אינה מגדת את מלדתה, לפיכך: 
עשה אחשורוש הנחה לכל המדינות כדי שתהנה גם מדינתה של אסתר. 
שתי האגרות של אחשורוש, לאבך את היהודים ולהצילן מוצעות 5כל 
פרטיהן. | 


מדרשים לפרשיות בודדות. בין מררשי המקראות. 
וקובצי הדרשות לנושאים מפוימים אנו מוצאים כמה מדרשים לפרשיות 
או לפפוקים בודרים: מדרש ‏ ת ד ש א על שם הפפוק הראשון ,,תדשא 
הארץ דשא" (בראש' א', י"א), שבו הוא מתחיל, נקרא גם ברייתא דר" 
פנחס בן יאיר, וגומר: עד כא] מדברי ר' פנחס בן יאיר, והוא בא ללמד. 
שהעולם והמקרש והאדם מכוונים זה כנגד זה, מה שברא הקב"ה בזה, ברא: 
בזה: שתי עינים כנגד יכין ובועז במקדש, כנגד חמה. ולבנה בעולם; שבע. 
מנורות כנגד שבעה כוכבים וכו" וכו'. 


- הרי שיסודו של מדרש זה היא חמדה ,,כנגד" השנויה בברייתא ד" 
מדות של ר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי. אבל אין הוא דורש רק את. 
הפרשה של מעשה בראשית אלא גם את מעשח המשכן, המנורה' והמזבח. 
בס' שמות, גם את הקרבנות, הנגעים והטומאות בויקרא, וגם קצת פרשיות. 
בבמדבר, ‏ דברים ואיכה. יש בו גם רמזי פודות וגמטריאות, כגון: כ"ב. 
מעשיות בראשית כנגד כ"ב דורות עד יעקב אבינו וכנגד כ"ב אותיות. 


מדרש ‏ , וים עו ", על שם תחלתו (בראש' 5"ה, ה'), ונקרא 
(בראש' ב' 0% אבל דורש גם פסוקים בויקרא, במדבר ה אין לנר 
אלא שרידים ממנו שאסף גרינהוט והדפיס בס' הילקוטים 4, 20-16, ושוב. 
נדפסו באוצר המדרשים של אייזנשטיין 157-156. 


מדרש ‏ , ו ה ו א ע ב ר 55 ני ה ם ", מתחיל בפסוק וה 
(בראש' ל"ג, ג'), דורש את הפפוק כרחם אב על בנים (תהל' ק"ג, 7 
ומספר מעשה להוכיח שהאב מרחם על הבנים יותר מן האם. 


מדרש ‏ 0 ןו ם ע 3 ", על שם תחלתו (בראש' ל"ה, ה'), ונגרא 
נםי., ם פ ף -מלח מות בני יע קב " פפי ענינות מתחלה 
היתה חתת אלהים על יושבי בנעז שראו גבורת שמעון ולוי: בשכם;. אבל 
לאחה: שבע שנים נתכנסוי כלי מלכי האמורי להלחם ביעקב ובניו, וכולם. 
נגפו: לפני יהודה ואחיו; לסוף באר הללו ליעקב: ובניו בלא. כלי: מלחמה 
והשתחוו להם ובקשו מהם שיעשו שלום, ואז עשו עמהם שלום. -- "כשהינ' 
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יעקב ובניו שרויים באבלות על מות לאה עלו עליהם עשו ובניו למלחמה. 
מתחלה נסה ועקב לדבר לעשו ,,דברי שלום, רעות ואחוה", וכשלא קבל ‏ 
ממנו, ,,משך יעקב בקשתו" והכה לעשו , ונחלה עשו מן החץ והלך ומת", 
ואחרי מלחמה קשה ,יצאו בני עשו ונפלו לפני יעקב ונשתטחו לפניהם. 
ונתחננו להם עד שעשו עמם שלום ונתונים למס עובד". = 
מדרש זה נמצא גם בילקוט על הפסוק ויסעו רמז קל"ג. 
מדרש ‏ , ב רכ ת יע ק ב א ב ינו" ע"ה, ידוע גם בשם: 
שטה חדשה לבראשית רבה על ברכת יעקב אבינו לבניו, ברכת יהודה. 
מרובה מברכת כל אחיו יחדיו. 
מדרש ‏ , ו ירן ש ע ", על שם תחלתו (שמות י"ך, 5'), פותח 
באגדה על העקדה ודורש פרשות השירה (ובשביל כך הוא נקרא גם מדרש 
לשירת הים) וגומר במלחמות המשיח: ארמילוס הורג את משיח בן יוסף 
ונהרג ע"י משיח בן דוד, ואחר כך באה הגאולה. - - 
מדרש ‏ , ע ש ר ת ה ד ב רו רת ", נדפס עפ"י כ"י שנמצא 
בוטיקן, ובאותו ב"י הוא נקרא הגדה של שבועות. בראש המדרש פתיחה 
על בריאת העולם ועל התורה, ואח"כ הוא דורש את הדברות (הדברה 
האחרונה חסרה) ולכל אחת מה] -- חוץ מן הראשונה והששית -- מביא 
ספורי מעשיות לפי הענין. לדברה ב' --- מעשה חנה ושבעת בניה שנהרגו 
על קדושת השם; לדברה ג' -- מעשה באדם אחד שלא רצה להשבע וגם 
בצואה הזהיר את בנו שלא להשבע; לדברה ד' -- מעשה בפרת חסיד שלא 
רצתה לעבוד בשבת; לדברה ה' -- מעשה בדמא בן נתינה, וכו וכו". ס"ה 
באים שבעה עשר ספורי מעשיות; ששה מהם באו גם בספר המעשיות לר' 
נסים, וכפי' הנראה כבר השתמש ר' נסים במדרשנו זה. 
מדרש ‏ ,ואל ה תולדות א הרן ומש ה" על שם. 
במדבר ג', א', ודורש גם את הפסוק הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם 
יחד (תהלו" קל"ג, א'), בנוהג שבעולם, אחים שונאים זה את זה, קין שנא 
את הבל, ישמעא: את יצחק, עשו את יעקב, השבטים שנאו את יוסף, 
| אבימלך הרג את אחיו, אבל משה ואהרן מחבבים זה את זה ומגדלים זה 
לזה. | | 
מדרש 0 ב ר כ ת כ ה ג יי ם ", רובו ספרי ובמ"ר, אבל יש בו 
דרושים שאינם .ידועים ממקום אחר, כגון: יאר ה' פניו אליך (במד' ו', 
כ"ה), זה מאור התורה, וכה"א: כי נר מצוה ותורה אור (משלי |' ב"ג); 
ויחנך אף חנונין בדעת ובינה, ד"א ויחנך במשאלות לבך, וכה"א: וחנותי 
את אשר אחו]ן וגו". 
מדרש ‏ , א ם פ ה ", על שם הכתוב: אספה לי שבעים איש מזקני 
ישראל (במד' ו"א , ט"ז). מן המדרשים שאבדו לנו. ולא נשארו ממנו אלא 
ישרידים בילקוט. 
| הגרת ש מע יש ר א 5, פמליא של מעלה, מלאכי | השרת, 
נהר די נור -- נדפסה ע"י ילינק בבהמ"ר 5 %, ושוב נדפסה 
באוצ"מ ב', 0. | | / 
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מדורש זאת הברכה, לא נשארו ממנו אלא ק ט עים 
מעטים. לדוגמה: אשר ברך משה איש האלהים (דב' 5"ג, א'), למה היה 
\ משה דומה באותה שעה לפני מלאכי השרת? אמר ר' שמעון בן חלפתא, 
להדין נחשא דיקרייתנא די קומי דדהבא נחש, וקומי נחש רהב (לגבי 
הזהב נחושת, ולגבי הנחשת זהב). | 

מדרש ‏ ,וא ש ה א ח ת מנשי בני ה נביאים,, 
על שם מל"ב ר', א'. הק"בה ברא את חוה, משום שממנה עתידין יוצאות 
שרה, רבקה, רחל ולאה, ואשתו של עובריה שהחביאה את הנביאים כבשבקשה 
איזבל להרגם. ‏ - | | | 

מדרש ‏ , א ל ית הל ל", נופד על הכתוב אל יתהלל חכם 
בחכמתו ואל יתהלל הגבור בגבורתו וכו' "יר ט', כ"ב-כ"ג), שלמה לא 
ניצל ע"י חכמתו והאשמדאי ישב על כסאו; דוד לא ניצל ע"י גבורתו 
ובמעט שנפל בידי ישבי בנוב; קרח לא ניצל ע"י עשרו. = 

מדרש ‏ , ה 5 ל ", נקרא גם ספר המעשים, והוא מדרש לתחלים 


= | קו"גדקי"ח, פותח בשאלה, כיצד אכלו יבני ישראל את זבחיהם לפני דוד 


שאמר את ההלל? ומשיב: הלל משה אמרו. אח"כ דורש את המזמורים 
האמורים במדה מרובה מזו של מדרש שוחר טוב. מזמור ‏ קצ"ו, שנשמט 
כולו משוחר טוב, משמש כאן יסוד לדרשות של לעג כלפי עבודה זרה. 
ילינק, בהמ"ד 5, 110-871 אוצ"מ 127-137. 

מררש ‏ , ש ו ח -ר ט ורב " לתהלים ס"ח-ע"א, צ"ו-צ"ט ובפרט 
קי"ט, הוספות לשוחר טוב (מדרש תהלים). ילינק בהמ"ד 5, 86-70. 
| מדרש ‏ , ה' ב ח כ מ ה יפ ד א ר ץ " יש להבחין בינו 
ובין מדרש כונן אעפ"י ששניהם דורשים כתוב אחד: ה' בחכמה יסד 
ארץ, כונן שמים בתבונה (משלי ג', י"ט). המדרש שלפנינו פותח בהשואת 
העולם ‏ ?ילוד אשה: שניחהם מתחילים מן הטבור ומשם נמתחים לכאן 
| ולכאן; טבורו של עולם היא ירושלים, טבורו עצמו זה המזבח, ומכוון לו 
מזבח של מעלה. בזמן שהיה בהמ"ק קיים היה כה] גדול מקריב ומקטיר 
למטה, ומיכאל בנגדו מלמעלה מקריב ומקטיר; משחרב בהמ"ק אמר הקב"ה 
ל5מיבאל: הקרב תקריב לפני זכיותיהן ותפלותיהן ונשמות של צדיקים 
הגנוזות תחת כסא הכבוד ותינוקות של בית רבן, ואני מכפר עוונותיחן של 
| ישראל. | | | 
מדרש ‏ , כ ג ג | ", נקרא גם ברייתא דמעשה בראשית, על התורה 
שקדמח למעשה בראשית, על מדות העולם (שליש ים, שליש מדבר, שליש 
ישוב), על הגן עדן והגיהנם, על ישראל ואומות העולם ותקופות. השנה. 

מדרש ‏ ,ח ם ד 5 או מי ם ח ט א ת ", אגדות למשלי י"ר, 
ל"ך, חסד שעשהה אברהם חטאת הוא לאומות העולם; חסד שעשו אנשי 
נינוה חטאת הוא לאומות העולם, שלא עשו תשובה. 

מדרש ‏ , א ש ת ‏ ח י 5 ", דורש כל מדה טובה של אשת חיל 
ומיחסה לאחת מן הנשים האמורות בספרי הקודש, כמו במדרש משלי. -- 

מדרש | , ת מ ור ו ת 7, <קצת פסוקים בקהלת, והוא דרוש לשבת 





106 מדרשים על אנשים מפורסמים - | יצ ט ר ה 
סכות. גֶם זה לעמת זה עשה אלהים (קח' ז', י"ד), ברא חכמים וטפשים 
כדי להבדיל זה מזה, וברא מתים וחיים כדי להבדיל בין זרע ושממה, ברא 
חן וברא כיעור, זכרים ונקבות, ברא אש ומים, ברזל ועץ, אור וחושך, ‏ 
חום וקור, אכילה ורעבון, שתיה. וצמאון, הילוך וחגרות, ראיה וסמיות, 
שמיעה וחרישות, ים ויבשה, דיבור ואלמות, מעשה ובטלות, דאגה ורצון, 
שחוק ובכיה, רפאות וחולי וכו' וכל זה להודיע נבורתו של הקב"ה, שכל 
דבר שברא ברא בשתים ובשתוף ובתמורה. | 
מדרש ‏ ,ב יוּם ה ש מו נ י " לשמיני עצרת, שקוראים בו 
קהלת, דומה קצת למדרש תמורות, וגם הוא דורש את הכתוב וה לעמת 
זה. עשה אלהים: צדיקים ורשעים, כדי שיחיו מכפרים אלו על אלו, עניים 
ועשירים, כדי שיהיו מפרנסים אלו לאלו. 

מדרש , על כ תובים המכחישים זה את זה" 
אחת מי"ג מדות דר' ישמעאל ומל"ב מדות דר' אליעזר בנו של ר' יוסי. 
הגלילי היא שכתוב שלישי מכריע בין שני כתוּבים המכחישים זה את זה. 
בתוספות לברייתא דל"ב מדות מוצעות גם כמח דוגמות. במדרש זה אין 
| בתוב שלישי מכריע, אלא הדרשן מוצא פשרה, וכאמן גדול -- מעיר לוי 
גינצברג -- יודע הדרשן לחבר שלשת חלקי הדרשה לאחת. כתוב אחד 
אומר: תורה אחת יהיה לכם לאזרח ולגר הגר בתוככם (שמות י"ב, מ"ט); 
וכתוב אחד אומר: לא תאכלו כל נבלה לגר אשר בשעריך תתננה (דברים 
ו"ד, ב"א), אין. הכתוב הזה מדבר בגר שנתגייר, אלא בגר שהוא מבחוץ. 
לפי הכתובים פעמים הקב"ה נראה פעמים אינו נראה, פעמים עונה פעמיםי 
אינו עונה, וכו" והפשרה היא: כאן קודם גזר דין, כאן לאחר גזר דין. י 
במדרש זה גם כמה וכוחים, ולפי. השערתו של גינצרג הם: מכוונים כנגד 
הנוצרים. | | / /- | 0-9 
מדרש -, ח םר ו ית ר ", נקרא גם מדרש חפרות ויתרות > 
טעמים עפ"י דרך הדרש לחסר ויתור שבמקרא, וביחוד בחמשה חומשי 
תורה.. ,כל אלהים שבתורה ושבמקרא חסרים וכןו' לפי שאינו מדקדק עם 
בריותיו: בדין, שאילו מדקדק לא היה העולם מתקיים אפילו שעה אחת"; 
,בל אלהי שבמקרא חסר חוץ מאחד: וירום אלוהי ישעי (תהל' י"ח, ט"ז), 
כשהישועה באה כל החסרות מתמלאות". חוץ מטעמי חפרות ויתרות אנו 
מוצאים במדרשנו זה דרשות גם לדברי מסורה אחרים, כגון קרי וכתיב. נ' 
תלויה מ"ם סתומה באמצע תבה (ולמרבה | המשרה, ישע' ט', ו') וכדומה. 


מדרשים על אנשים מפורסמים 


פ ר ק אד ם הרא שוו. עשרה גזרות נגזרו על 


אדם הראשון ועשרה על חוה ועשרה על הנחש ועשרה על 
/ הארמת; והז כמנות אחת אחת. 


וספ הח כ וד < | הבתוב ויתהלך. חנוד את האלחים | 
"8 ואיננו כי לקה אותו אלהים (בראש' ב"ד) נעשה יסוד 
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| לאגדת הנוך. יונתו תרגם: ופלח חנוך בקושטא קדם ה' והא 

" ליתוהי עם דיירי ארעא, ארום איתנגיר וסליק 5רקיעא במימר. 
קדם ד' וקרא שמיה מטטרון ספרא רבא. חנוך הוא מטטרון 
גם לפי ספר היכלות, הקשור בשמו של ר' ישמעא? בן אלישע 
מתחלה התהלך הנוך עם בני האדם ולמדם חכמה ודעת; אח"כ | 
לקח אותו אלקים, וכאליהו עלה גם הוא בסערה השמימה 
בסוסי אש ורכבי אש. | | 


ספ פ ר נ ח . בני נח הוכו בחלאים ובמכאובים ובכל מיני מדוה, 
עפ"י תפלתו של נח ירד אליו ,,אחד ממלאכי הפנים הקדושים ושמו רפאל" 
ולמדו כל מיני רפואות מעצי הארץ וצמחי האדמה, וכל זה כתב נח בספר. 
לפי נופחה אחרת כבר קבל אדה"ר את פ' הרפואות, שבא אח"כ לידי נח, 
כשהגיע שעתו של נח למות מסר את הספר לשם, ושם מפרו לאברהם, וכן 
מדור לדור עד שבא לידי שלמה. 0/9 | 

צוא ת נפ ת5 י. צואותיהם של בני יעקב אין לנן אלא ביונית. 
צואתו של נפתלי נמצאה גם בעברית. נפתלי מספר *בניו את חזיונותיו 
ומצוח להם לבניו שידבקו ביחודה ובלוי ולא יתחברו לבני יוסף. גסטר 
מפרסם את הנוסחה העברית 0/0 

מדרש ‏ , פ ירת א הר ]1 מספר על מעשה מי מריבה, על 
חבת העם לאחר רן, על סמיכת אלעזר בן אהרן. | 

מדרש ‏ , גלית ה 5פ כ ש תי" מספר על דוד שנפל בידי אחיו 
של גלית ואבישי הצילו. אגדה מעין זו מפופרת כבד בתלמוד (פנה' צ"ה, 

א') . השוה גם מדרש אל יתהלל, הנזכרי לְעיל. 

דמות כסאו של שלמה המלך ע"ה; כסא ואיפודרומין של שלמה המלך; 
מעשה בשלמה המלך ע"ה; משלים של שלמה המלך, דמיונו של העם יצר 
אוצר רב של אגדות: על שלמה המלך וכסאו הנפלא, על חכמתו וידיעתו 
שיחות חיות ועופות, על שלטונו ברוחות ושדים, על מאורעות חייו ודברי. 
ומי מלכותו, על מעלותיו ומורדותיו. בשלמה המלך נתלו גם' הרבה אגדות 
ישמעאלים, וגם מהן נזונה אגדת שלמה העברית. 7 

= ענין חירם מלך צור. 5א רק שלמה אלא גם חירם ידידו ואיש בריתו 
משמש יסוד לאגדות מרובות ומופלאות. חירם הוא אחד מתשעה שנכנסו 
חיים ג"ע (ד"א זוטא פ"א); חירם מלך. צור הוא חירה העדולמי שהיה 
בימי | יהודה וחי קרוב לאלף. ומאתים שנה (ב"ר פ"ה, ד'); חירם ‏ עשה "' 
עצמו אלהות, ובשבילו נגזרה מיתה על אדה"ר (שם ט', ו'). ‏ במדרש 
שלפנינו מפופר שגאותו' של חירם חיתה קשה מאד. מה עשה? העמיד בים 
ארבעה עמודים ארוכים ש5 ברזל שאין להם שעור ועליהם בנה לו שבעה. 
רקיעים ועשה לו כסא וחיות. רעמים, ברקים וזיזים. ומה היה סופו? הביא 
הקב"ה עליו נבוכדנאצר והורידו מכסאו | וחמיתו מיתת. משונה. ואותן 
הפלטין. מה נעשה בהם? קרע הקב"ה את הארץ. וגנזם לצדיקים לעתיד ‏ 
לבוא. 
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ספר אליהו ופרקי משיח ונסתרות ר"ש בן יוחי. אחת הדמויות המופל- 
אות של האגדה הוא אליהו הנביא המבשר, המגלה רזי העולם ורזי התורה. 
במדרשנו הוא ישן תחת הרותם ומיכאל השר הגדול מגלה לו קץ וזמן 
שעתיד לבוא באחרית הימים בסוף ארבע מלכיות, בימיו של מלך רביעי, | 
ואליהו מספר על המראות שהוא רואה. 

ספר זרובבל, בו רואה זרובבל את משיח אסור בכלא ברומי רבה, ושמו 
מנחם בן עמיאל ומטטרון -- הוא מיכאל -- נראה לזרובבל, וזרובבל שואל 
לו: מתי יבוא נר ישראל? ומטטרון משיב: מנחם בן עמיאל יבוא פתאום 
ולא יאמינו בו, ויביטו בו החכמים ויבזוהו, ולפוף תבוא הגאולה אחרי שבן 
דוד ימית את ארמילוס. 

(במעשה דניאל" ע""ה, ב"י פרסי ותורגם עברית ע"י אברהם. 
בהן קפלן. תכנה של האנדה -- ביאת המשיח והנאולה העתידה. מוצאה 
בלי ספק מאחת מארצות האסלאם, ויש בה רמזים למחמד וגם למסע הצלב. 
לוי נונצברג הוציא חזון דניאל, שלא היה ידוע עד עתת ובו אנו מוצאים 
עניניה של מלכות ביצנץ. 

חו? מאלו המנויים כאן יש לנו עוד כמה וכמה כתבי אגדה, הקשורים 
בשמותיהם של תנאים ואמוראים, וביחוד בשמותיהם של ר' ישמעאל, ר' 
עקיבא, ר' שמעון בן יוחאי, ר' יהושע בן לוי, כשם שיש לנו עוד כמה כתבי 
אגדה על עניני הגאולה וחבלי משיח, אלא שהם יוצאים כבר לגמרי מגבולה 
של האגדה המדרשית, המעמידה את דבריה לכה"פ במקצת על דרשת 
המקראות, ונכנסים לגבולה של האגדה המליצית הספרותית. 


מדרשי ענינים 

מדרשי ענינ ים. בזמן הגאונים נתמעטו מדור לדור מדרשי 
המקראות ונתרבו הדרשות לנושאים מפוימים, וכבר אנו מוצאים את 
הנדבכים ה5לו אפילו בויק"ר. שמו"ר ובמ"ר חצים מדרשי מקראות וחצים 
מדרשי ענינים! דבר' רבה כולו מדרש ענינים. כיוצא בזה אגדת בראשית, 
מררש השכם, מדרש שמואל ופסיקתא רבתי, שגם הם כלם מדרשי ענינים. 

(אגדת ב רא ש ית 7/, או אגדתא דבראשית, נסדרה בזמן 
מאוחר בימי הבינים עפ"י מקורות קדמונים, ביחוד עפ"י התנחומא, ואין 
ממש במה שאמרו ליחס אותה לרב (חברו דשמוא5), או גם לר' מאיר. יש 
בה כ"ח דרשות וכל דרשה בת ג' פרקים: פרק ראשון קשור בספ' בראשית, 
פרק שני --- בנביאים, פרק שלישי -- בכתובים (תהלים). לפי"ז צריכים 
5היות פ"ד פרקים (ג' פעמים כ"ח); למעשה אין בדפוסים הראשונים אלא 
פ"ג פרקים; בדרשה י"ג חפר פרק הכתובים (בובר בהוצאה שלו השלים 
> פרק זה עפ"י כ"י). הקשר שבין פרק התורה 5פ' הנביאים דומה לזה שבין 
הפדרה וַההפטרה. המבול מקושר בגוג ומגוג (פר' א', ב'); שרה (ב"ח, 
ב"ט), הַח5 (נ"ב, נ"ג), גם *אה (מ"ח, מ"ט), מקושרות בחנה, שעקרה 
היתה גם היא תחלה; לדוד הבא בימים מתקשרים. אברהם (ל"ד, ?"ה) ויצחק 
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(ל"ז, ל"ח); יצחק מתקשר גם לעלי (מ', מ"א). בפרק הכתובים יש תמיר 
מענינו של פרק החתורה. הכתוב רבת צררוני מנעורי (תהל' קכ"ט, א') חוזר. 
ונשנה בחמש דרשות (ם', ס"ג, ס"ו, ס"ט, ע"ב), <הכתוב אשא עיני אל 
ההרים (תהל' קכ"א, א') -- בשבע דרשות (ל"ו, ל"ט, מ"ה, מ"ח, נ"ג, 
ג"ד, נ"ז). אגדת בראשית לא היתח ידועה עד שפרסמה מנחם די *ונזאנו 
בספרו שתי ידות, ויניציה שע'ח; מהדורה מתוקנת יצאה ע"י בובר, קרקוי, 
תרס"ג. 


מ דרש ה ש כם, ‏ נקרא כך על שם הפפוק השכם בבקר והתיצב 
לפני פרעה (שמות ח' ט"ז). רובו הלכה ומעוטו אגדה. היה ידוע עד המאה 
הט"ו, ומאז נעלם. בובר רשם (במבוא למדרש לקח טוב) את המקומות, 
שבהם בא המדרש השכם; עפ"י רשימה זו אסף גרינהוט את השירים לפ' 
ישמות, ויקרא, במדבר והדפים בסם' הלקוטים א', ב', ב'. 


דברים רבה 


כל מ קורות ה מדרש הזה משמשים התלמוד 
הירושלמי, שמות רבה, ויקרא רבה. בסופו אנו מוצאים הגדה גדולה על 
מיתת משה, הלקוחה בעיקרה מן המדרש ,פטירת משה" בצרוף הוספות 
שונות. מטבעו של מדרש זה לתרגם לעברית את האגדות הנאמרות במקו- 
רות הנזכרים בלשון ארמית, וגם מרבה הוא להשתמש במלים זרות וביחוד 
ביוניות. על פי ההשערה נתחכר באר" יון. ולדעת צונץ חל זמן חבורו 
בשנת תשע מאות למנין הרניל. ה,ערוך" וגם רש"י אינם מזכירים את 
המדרש הזה, רק הילקוט מביא מאמרים ממנו וקורא לו בשם ,אלה הדברים 
רבה", המחברים שחיו במאה השלש עשרה מייחסים את המאמרים, שהם 
מביאים ממנו, למדרש תנחומא. | 

דברים רבה כולל אחת עשרה פרשיות, שהן עשרים ושבע דרשות. 


דברים רב ה, או אלה הדברים רבה,. קדום 5שמו"ר ולבמ"ר, 
אבל 5פי -מהותו קרוב יותר מהם למדרש ענינים. *פי הדפוסים שלנו יש 
בדב"ר י"א פרשיות כמנין הפדרות שבמשנה תורה. אבל צונץ כבר הבחין = 
בו כ"ז דרשות, המתחילות. בדרך שאלה: הלכה אדם מישראל, ועל זה באה 
תשובה; כך שנו חכמים; מכאן ואילך מתרחבת הדרשה חוליה אחרי חוליה, 
ובסוף היא מסימת בדברי נחמה. ההתחלה היא אפוא מעין זו של התנהומא 
ילמדנו, ומשום שבכר הוברר שמדרש דברים שבתנחומא אינו דומה כלל. 
עפ"י סגנונו לתנחומא, בא ריימן לידי הנחה שדב"ר הוא תנחומא לדברים. 
אחריו מלא אפשטיין את דבריו בכמה ראיות בדורות. כמה מאמרים הבאים 
במקומות שונים בשם תנחומא אינם בתנחומא שלנו וישנם בדב"ר, וכנגד 
זה כמה דברים הבאים בשם דב"ר איגם בדב"ר שלנו, אלא הם, כפי הנראה, 


משל ר' משה הדרשן לדברים. 





1000 | | א) מררש שמואל; ב) פסיקתא רבתי | עט רת . 


מדרש שמואל. 


מ דרש ש מואל, נקרא גם אגדת שמוא5, אנדתא דשמואל, 
מד' עת לעשות 5ה', עפ"י הפסוק הראשון שבו הוא מתחי5. | אין הוא דורש 
את המקראות לא פסוק פסוק ולא פרשה פרשה, אלא הוא קובץ דרשות 
לם' שמואל, קצת מן הדרשות מתחילות במקראות מספר שמואל, וקצת מן 
הדרשות דומות לפסיקתות: הדרשה מתחילה באחד המקראות ‏ שבכה"ל, 
דורשת אותו ואחריו מקראות אחרים, ולפוף היא מגיעה גם 5מקרא בס' 
שמואל. יש גם דרשות מקוטעות: פעמים חפסר מדרש הכתובים, פעמים 
חסרים דברי הנחמה בסוף. סכום כל הדרשות שלשים ושתים, מהן ב"ד. 
לשמואל א', ח' לשמואל ב': פרשיות א'דו' חנה ותפלתה; ו'די"ב עלי, הארון = 
ושמואק; ו'גו" שמואל ושאול; י"ט-ל"ב דוד עד שקנה גורן ארנן היבוסי, 
מהדורה מתוקנת ע"י בובר, קרקוי תרנ"ג. 

= ירמיהו אמר: ארור היום. אשר ילדתי בו (יר' ב'"ו"ד) אמר ורמיה: 
אומר לכם למה אני דומה, לכה:.גדול שעלה גורלו להשקות מים המרים 
= וקרבו את האשה אצלו ופרע ראשה ופרסם את שערה, נטל הכוס להשקותה, 
נסתכל בה שהיא אמו, התחיל צווח ואומר: אוי לי אמי שהייתי משתדל 
מכבדך והריני מבזך, כך היה ירמיה אומר: אוי לי עליך אמי ציון, שהייתי 
סבור שאני מתנבא דברים טובים וניחומים והרני מתנבא | עליך דברי 
פורענות (כ" קכ"ט, ב'): 


פמיק תא רבתו. 


פסיקתא זו צעירה לימים מפפיקתא דרב כהנא, אף אין היא משמשת 
קובץ. בעל תוכן אחד כאחותה הבכירה המשמשת מדרש לימים טובים 
ולשבתות מיוחדות, אלא כוללת היא גם דרשות שלא מענין החגים והשבתות. 
לא כל הפיסקאות שבמדרש זה שוות. יש בה פיסקאות המביאות מאמרים 
משל דרשנים שנזכרו רק בתלמוד הירושלמי: הללו עתיקות ימים ה!. ולא 
עוד אלא שהנוסח של כמה מקראות שוגה בה מן הנוסח של המפורה. 
המקובלה בכתבי הקדש שבדפוס ומתאים הוא לנוסח של התרגומים; יגם 
,,סדר קריאת המפרשיות וההפטרות" שבמד' זה אינו מסכים לפדר - 
שרובו מיפודו של רב בבבל. כל זה מוכיח על ישנו וקדמותו. של חלק 
המדרש הזה. וכנגד זה אנו מוצאים בו פיסקאות, שמובאים בהן מאמדיםם 
משל דרשנים הנזכרים בגמרא: הבבלית, וגם נמצאו בהן דברים מאוחרים 
שלא קדמו לתקופת הגאונים. כ"ח דרשות שבמדרשי זה מתחילות בשאלת 
בדבר הלכה בנוסח , ילמדנו רבנו", כענין שאנו מוצאים. במדרשי תנחומא. 
הרבה דרשות מסיימות בדבר נחמה או בתפלה קצרתה: ,אמן במהרה 
בימינו הקב"ה. יקיים את המקרא ‏ -שכתב. ,,ופדויי ד': ישובון". צונץ משער 
שזמן חבורו חל בשנת תה"ה לאל החמישי על סמך המאמר. שנמצא בו: 
,הרי כמח- זמ + חרב בית. המקרש, חרי שבוע, | הרי י יובקק הרי שבע מאות. 
ושבעים ושבע שנה". | | 5---- 
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הערך: הספרותי ש? חלק הגון מן הפסיקתא רבתי מצויין ביותר. 
מחברו היה פיטן ממין מעולה, בעל רגש נמרץ, בעל דמיון נעלה ובעל 
סגנון נפלא. הוא מפליא לצרף ולארג יחד אגדות קדומות ובורא מה] פואי- 
מות שלמות. ציור המאורעות שאירעו למשה כשעלה השמימה לקבל את 
התורה מצטיין ברחבות איפית ובלהט הדמיון שיש בו משל דנטי. מערכת 
אגדות זו מתחילה בדברים המצויינים האלה: | 

,בשניתנה התורה לישראל, נזדעזעו כל אומות העולם כילו ונתקבצו 
אצל בלעם הרשע ואמרו לו: שמא מבול. מביא *עולם? אן עילם נידון ‏ 
בבראשונה? בלעם הרשע פתח לפני בני בליעל ודבר השיב: 


,אל תיראו, מלכי אדמה | נגלה על בניו ברחמים 
ואל תבהלו, רוזני אהמה! . והופיע לתת לעמו תורה 
שוכן שחקים בכבודי וחכמה \ומוסר לידידיו! " 


לאחר פתיחה זו מתאר בעל האגדה את הארץ והשמים בשעת מתן 
תורה, מסביר דרך אגב מפני מה ברא הקב"ה את עולמו בניסן. מרצה את - 
ענין שנים עשר המזלות ומעביר על פנינו את נדודי משה ברקיע והסכנה., 
שהיתה צפויה לו מלפני שרי מעלה: קמואל, הדרניאל, סנדלפון ה,,גבוה 
מחבריו מהלךך חמש מאות שנה ומשתמש אחר המרכבה וקושר בתרים 
לקונן", רגיון נהר האש ,שנחליו שורפות את המלאכים ושורפות בני 
אדם", ונליצור ,המגלה טעמי צור וכנפיו פרושות לקבל הבל חחיות, 
שאלמלי אין מקבלו, נשרפים מלאכי השרת מהבל החיות". הקב"ה מגין 
עליו מפניהם, פורש עליו מזיוו ומעמידו לפני כסאו ומצוהו להשיב תשובה 
לררי מעלה, הממאנים לתת לו להוריד את התורה לדרי מטה. ולסוף פתח 
הקב"ה את שבעת הרקיעים ונגלה על בני ישראל עין בעין ,,ביפיו ובכבודו 
ובכתר שלו ובכסא כבודו".. 

מלאה צער לאומי נמרץ עד לדכדוכח של נפש היא מחרזת -- האגדות 
המתארת את חרבן הבית הראשון. במרכזה של יצירה פיוטית זו, שנתכנס 
אל תוכה כל מה שארג ורקם דמיון האומה על רגע המשבר חזה בחייה, 
נצב אותו הנביא הגדול שבגדולים, אשר בו בחר הגורל לשים על שכמו 
את משא כל היגון והאבל של אומה ההולבת בגולה --- ירמיהו. ,, יציאתו 
של ירמיה לעולם: זעק זעקה גדולה כבחור ואמר: מעי מעי אוחילה קירות 
5בי, איברי זעו עלי, שבר על שבר -- אני ששברתי כל הארץ!" הוא בא 
לעולם ונבואת הסוף בפיו. | 

וה פיטן|ן בע5 ה אגדה מעביר על פנונו את כל 
הטרגידיה האיומה של הנביא הגדול הזה, שבלו לב, כלו רגש, כלו אהבה 
לעמו האומלל ואשר נטל עליו לראות בעיניו שנבואתו נתקימה ועמו הלך 
שבי. לפני אויביו האכזרים. ,,והיה הולך ורואה את השביל מלא דם, והארץ 
מרובצת בדם הרוגיה מכאן ומכאן... קבע פניו לארץ וראה פרסות רגלים 
של יונקים ועוללֶים מהלכים בשבי... היה גוחן לארץ ומנשקן"! בטוי יותר 
מרומם לרגשותיו של הנביא, לצערו ולרחמיו העמוקים מני ים אין להעלות 
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על הדעת. הנביא הגדול היה נוחן לארץ ומנשק את עקבות הילדום ההולכים 
בנולה --- אכן רק פיטן, שיש בו ניצוץ משל ירמיהו גופו עלול היה לתאר 
על ידי פרט זה את כל עצמו ומהותו של ירמיה. 

ומשל חזו] נבואה אנו מוצאים במערכת האגדות המקודשה למשיח. 
ולגאולת ישראל לעתיד <בוא. בעל האגדה מגשם את כל העוברות ע5 
האומה באישים מצויינים: ‏ משה משמש לו פמל ראשיתה והתהוותה, 
ירמיהו פמל חרבנה, ומשיח -- סמל תחיתה ותקומתה. את מאורעות 
ההיסטוריה הוא רואה כגזרה מ] השמים הצפויה וקבועה מראש, ואף המשיח.. 
העתיד לבוא משמש חוליה בשלשלת מאורעות העולם המתרחשים בעולם. 
השפל על פי תכנית ערוכה מבראשית. אין הוא פסוף המאורעות אלא 
ראשיתם. הוא קדם למעשי בראשית. ,אתה מוצא: מתחלת ברייתי ש5 
עולם נולד מלך המשיח, שעלה במחשבה עד שלא נברא העולם". את דמות. 
דיוקנו של המשיח מתאר בעל האגדה על פי מה שנאמר עליו בישעיה 
(נג): ,איש מכאובות וידוע חולי", ,,ננוע מכה אלהים ומעונח", , מחולל 
מפשעינו מדכא מעונותינו". ,שבוע שבן דוד בא מביאים קורות של ברז 
ונותנים 15 על צוארו עד שנכפפה קומתו והוא צועק ובוכה ועולה קולו 
למרום. אמר לפניו: רבש"ע! כמה יהא כחי, וכמה יהא רוחי, וכמה תהא 
נשמתי, וכמה יהיו איברי?+ לא בשר ודם אני? באותה שעה אומר יו 
| הקב"ה: אפרים, משיח צדקי! כבר קבלת עליר מששת ימי בראשית, עכשיו 
יהא הצער שלך מצערי שלי. שמיום שעלה נבוכדנצר הרשע והחריב את. 
ביתי ושרף את היכלי והגלה את בני לבין אומות העולם, חייך וחי ראשי 
שלא נכנסתי לכסא, ואם אין אתה מאמין לי, ראה טל שעל ראשי... באותה 
שעה אמר לפניו: רבש"ע! עכשיו נתייושבה דעתי, דיו לעבד שיהא כרבו"... 
אי] הגאולה באה אלא מתוך יפורים, והמ שיח 
נועד להיות נושא ופובל את כל היפורים 
שב עולם, את כל הענורם ש%5 כל ה דורות 
עד שימלא את הת פק יד של גוא ל, שנטל עלין 
מששת ימי בראשית. ,בגילת נפשי ובשמחת לבי אני מקבל עלי (את 
היפורים) על מנת שלא יאבד אחד מישראל. ולא חיים בלבד יושעו בימי, . 
אלא אף אותם שגנוזים בעפר. ולא מתים בלבד יושעו בימי, אלא אףּ 
אותם מתים שמתו מימות אדם הראשון עד עכשיו. ולא אלו בלבך, אלא 
אף נפלים יושעו בימי. ולא אלו בלבד יושעו בימי, אלא כל מי שעלתה על 
דעתך להבראות ולא נברא. בכך אני רוצה, בכך אני מקבל עלי"... גואל' 
ישראל הוא גואל החיים והמתים, גואל העבר והעתיד, גואל היצירה שעדיין 
לא נתרקמה בדמות וצורה ומצפה לשעת הגלותה בעולם. | 

מ ד ר ש י מ ופ ר , כשם שיש. מדרשי מופר ומדות טובות 
ששרשם מגיע עד לדורות התנאים (פרקי אבות, אבות דר' נתן) והאמוראים 
(דרך ארץ רבה ודרך ארץ זוטא), כך יש מדרשים מסוג זה גם מדורות: 
הגאונים והדורות שאחריהם, ואלו הם: תנא דבי אליהו, מדרש גדול וגדולה, 
מדרש גדולה ענוה. - - | 











יס ופי א : סרר אליהו רבה וזוטא 19 
סדר אליחו רבה -- וסדר אליהו זוטא 


ת נ א ד בי א לי הו, והוא פדר אליהו רבה וסדר אליהו 
זוטא. מדרש בשם זה נזכר גם בתלמוד. רב ענן הוה רגיל אליהו דאתי 
גביה רהוה מתני ליה סדר ראליהו, כיון דעבר (רב ענן) הכי (שקבל דורון 
מבעל דיו), איסתלק (אליהו). יתיב בתעניתא ובעא רחמי ואתא ויתיב 
קמיה עד ראפיק ליה סידריה, והיינו דאמרי: סדר אליהו רבה, ופדר אליהו 
זוטא (כתוב' ק"ן, א'). כמה פעמים נזכר בתלמוד תנא דבי אליהו, כלומר;: 
מה שדרש בבית מדרשו של אליהו (ועי" גם ב"ר נ"ד, ו': תני אליהו: רומי 
השטה וכו'); כבשם שמפ' דרץ ארץ, מס' בלח, מגלת תענית נזכרו בתלמוד 
וה| שונות הרבה ממה שחיו בימי התלמוד, כך גם תדב"א, אלא שהוא 
שונה עוד הרבה יותר מבן-שמו הנזכר בתלמוד, וברובו הגדול הואי מזמנים 
מאוחרים. הנה כן, למשל, הוא מתוכח עם הקראים: פעם אחת הייתי עובר 
ממקום למקום, מצאני אדם אחד שיש בו מקרא ואין בו משנה (אליהו 
רבה פרק י"ד), בא חברו וישב כנגדו ואף בזה היה בו מקרא ולא היה בו 
משנה (שם פט"ו), והוא נושא ונותן עמו בענין רחיצת ידים, שבעה נקיים, 
שחיטה מן הצואר -- אות] ההלכות שבה] נפלגו הקראים והרבנים. ובאופן 
ברור עוד יותר: פעם אחת הייתי מהלך בדרך, מצאני אחד אחד ובא אצלי 
בדרך מינות ויש בו מקרא ואין בו משנה. אמר לי: מקרא ניתן <נו מהר 
סיני, ואמרתי לו: בני, והלא מקרא ומשנה שניהם מפי הגבורה נאמרו, ומה 
בין מקרא למשנה? אלא משלו משל למה"ד? למלך בשר ודם שיש לו שני 
עבדים, והיה אוהבן אהבה גדולה, ונתן לזה קב הטין ולזה קב חטין, לזה 
| אגודה של פשתן] ולזה אנודה של פשתן, הפקח שבהן מה עשה? נטל את 
הפשתן וארגו מפה, ונטל את החטין ועשא] סולת, בררה, טחנה ולשה 
ואפאה וסררה על גבי השולחן, ופרס עליה מפח, והניחה עד שלא בא המלך, 
והטפש שבהן לא עשה ולא כלום, לימים בא המלך לתוך ביתו ואמר להן: 
בני, הביאו לי מה שנתתי לכם, אחד הוציא את הפת של פולת על גבי 
השולחן ומפה פרוסה עליו, ואחד הוציא את החטין בקופה ואגודה של 
פשתן עליהן, אוי לה לאותה בושה, אוי לה לאותה כלימה, הוי אומר: איזה 
מהן חביב? זה שהוציא את השולחן ואת הפת של פולת עליו (אליהו זוטא 
פ"ב, 171). קצת מן החוקרים מוצאים בתדב"א גם רמז למלחמות האונגרים 
באיטליה (או בביצנץ; אליהו רבה ג', ה'), אבל ראיותיהם אינן מכריעות. 
ואל כל פנים ברור הדבר שתדב"א לא חובר לפני זמן הגאונים. המחבר לקט 
כל מה שמצא בתלמוד ובמדרש (וכבר השתמש בב"ר) בשם סדר אליהו 
או בשם תנא דבי אליהו, ועל הלקוטים האלה הוסיף כמה וכמה. מאיר איש 
שלום רשם בהקדמה למהדורה שלו כל המאמרים של התדב"א הנמצאים 
" בבר בדברי תנאים ואמוראים,: ומתוכם אנו רואים שמדרש זה כולו, בין 
מה ששאב מחברו ממקורותיהם של הקדמונים ובי] מה שהוסיף משל עצמו, 
ענינו רברי מופר ואמונה. ן 

רדב ו רה אשה נביאה (שופטים ר', ה'), וכי מה טיבה של דבורה 
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שהיא שפטה את ישראל ומנבאת עליהם, !הלא פנחס בן אלעזר היה בימים 
ההם? מעיד אני עלי את השמים ואת הארץ, בן גוי ובין ישראל, בין איש 
ובין אשה, בין עבד בין שפחה, הכל לפי מעשה שעושה רוח הקודש שורה 
עליו (א''ר פ"ט, מ"ח). | 
| מ ד ר ש גדל וגרד ו5 ה, לקוש דברי מופר ומדות במה 
שבין אדם למקום ובין אדם לחברו ולמשפחתו, ובו עשרים פרק: א) צדקה; 
ב) תפלה; ג) תשובה; ד) ענוה; ה) תלמוד תורה; ו) מצוה; ז) גמילות. 
חסדים; ח) כבוד שבת ויו"ט; ט' כבוד אב ואם; י) נשואי אשה; יא) גדול 
בנים; יב) משא ומת]ן; יג) דין; יד) שמח בהלקו: טו) כעס וחמה; טז0 
חנופה וניצנות; וז) אהבת חברים; יח) לשון הרע; יט) בסוי סוד; כ) 
דרך ארץ. 

חבר למדרש זה הוא מדרש לעולם; גם בו עשרים פרק לאותם עשרים 
הענינים, וכל פרק ופרק מתחיל במלה ,%עולם". 

מדרש גדולה ענוה, כמו כן שבח של מעלה אחת,. שבח הענות. בכח | 
הענוה זכו למה שזכו משה, אהרן, אלעזה בן אהרן הכהן, בני קהת, שמוא5 
הנביא., ורטהיימר, בתי מדרשות ד', ל"ךדל"ה: = | 

אנדה שיש בה מרשמי האסלאם. משהו מרשמי. האסלאם נמצא כבר 
בבמ"ר. לפי צונץ נודעו בו גם עקבות ההגדה של מחמד. האגדה שאדם 
הראשון חסר משנותיו ע' שנה ונתן לדוד (במ"ר י"ד, כ"ד) ידועה גם 
באגדת הישמעאלים. במדרש משלי מצא בובר, רמז של וכוח כנגד 
מנין התפלות שתקן האסלאם קצת אגדות ושמעאלים אנו מוצאים בדברי 
הימים של ירחמיאל, שהוציא גסטר באנגלית (לונדוז 1899). אבל יש גם 
מדרשים שרשמי התנגדות להאיט5 ם עמוקים ורחבים בהר יותר ואלו הם: 
תרנום ירושלמי הנקרא תרגום יונתן, פרקי ר' אליעזר, ספר הישר, מדרש 
הגדול שהוא מעין ילקוט וקצת מדרשים קטנים על אברהם ועל שלמה.. 

ית ר גו ם י ר ו ש 5 מ י הנקרא ת' יונתן. אם תרגום אונקלוס 

רובו תרגום ממש ומעוטו מדרש, הרי ההפך הגמור הוא התרגום הירושלמי, 
שרובו מדרש ומעוטו תרגום. 
ם פ ר הי ש ר, כלו אגדות < מיצירת אדם הראשון עד מות > 
יהושע, ובסופו שורות אחדות על שפוט השופטים. צונץ גלה את המקורות 
העברים, שבהם. השתמש ספר הישר, וגם סמן את השמות הערבים שהיו 
ידועים למחברו (עי' סוף פרשת חיי שרה, הוצ' גולדשמיט עמ" פ"ורפ"ז). 
פעמים דומות גם האגדות עצמן לאגדות הישמעאלים, ביחוד אגדת נמרוד, 
יתרח ואברהם. ניימן הוכיח שגם במעשה יופף מרובות: הן נקודות המגע 
שבין ספר הישר ואגדת הישמעאלים. הישמעאלים שקנו את יוסף עברו 
בדרך אפרת עם קבורת רחל. ויוסף רץ אל קבר אמו ונופל על הקבר ובוכה. 
ורחל שומעת את בכיו ומשיבה לו מתוך קברה דברי נחומים (וישב ק"נ - 
קנ"א). יעקב מבקש מבניו כי יצאו השדה ויצודו לו את החיה הרעה 
שטרפה את יוסף, ויעקב אומר במר 5ב ונפש אל החיה: מדוע אכלת את 
יוסף בני? ,ויען הזאב. ויאמר: לא ראיתי את בנך ולא טרפתיהו, אך מארל = 





יפהגהתיא ל מדרשים קטנים | 1% 


רחוקה באתי לבקש את בני גם אני, בי כאשר קרה לך עם בנך קרה לי עם 
בני גם אני". (שם, קנ"ודקנ"ז). אשת פוטיפר שמה זליכה, כשמה באגדה 
הפרסית-הערבית. היא חולת אהבה ליוסף, וכשבאו נשי מצרים לבקרה 
ושאלו אותה, מדוע היא ככה דלה ורזה, הגישה להם אתרוגים ופכינים 
לקלוף אותם. והאורחות לא יכלו לגרוע את עיניהך מיוסף בגלל יפיו ובסכי- 
ניהן פצעו את ידיהן עד זוב דם, ואז ידעו מה היה לה לזליכה שפניה רעים 
(שם, קנ"ט-ק"ם). לפי ספר הישר נקבר ארונו של יוסף על שפת היאור; 
לפי האנדה העברית -- בתוך היאור. מליצות שאהין היהודי הפרסי, שיש 
להן גם מקורות עבריים וגם מקורות ‏ ערביים, דומות בכמה ענינים לס' 
הישר. צונץ וגם גולרשמיט רואים בספרד את מולדתו של ספר הישר, 
אחרים מבקשים בדרום-איטלה. | 


מדרשים קטנים 


מ ע ש ה ה נ מ ל ה . בשעה שנתן הקב"ה מלכות לשלמה נתן 
לו גם אדרת גדולה, ם' מיל ארכה ופ' מיל רחבה, והיתה נושאת לכל מקום ‏ 
אותו ואת אנשיו ואת ארבעת שרין: שר אחד מבני אדם ושר שני מן 
השדים ושר שלישי מן החיות ושר רביעי מן העופות. ויהי היום ויתגאה ‏ 
שלמה ויאמר: אי] כמוני בעולם. באותה שעה נתנדנד הרוח ומיד נפל 
שלמה ואנשיו מעל האדרת. ונכלם שלמה. פעם אחת עבר על נחל שהיו 
בו נמלים ושמע מלכת הנמלים אומרת לצבור הנמלים: הכנפו לבתיכם, 
שלא ישחיתו אתכם חיילותיו של שלמה. וכשבעס עליה ואמר לה: אינך 
יודעת מי אני, אני שלמח בן דוד המלך ע"ה, החזירה: אתה מטפה פרוחה 
ולא תתנאה בעצמך, ושוב נכלם שלמה. יום מימים ראה טרלקלין גבוה 
כלו בנוי זהב, והיו שם שלשה נשרים של שבע מאות, של תשע מאות וש5. 
אלף ומאתים שנה, ובעצתם נכנם אל הטרקלין ומצא כתוב בלשון יונית: 
אני שדאד בן עאד מלכתי על אלף אלפי מדינות ורכבתי על אלף אלפי 
סוסים, והיו תחת ידי אלף אלפי מלך, והרגתי אלף אלפי גבור, ובשעה 
שבא אלי מלאך המות, לא יבלתי עליו, שסוף כל אדם 5מות. ילינס מעיר 
שגם בקוראן (שורה ב"ז, שורת הנמלה") חונים מסביב' לשלמה חיל בני 
אדם, חיל רוחות וחיל עופות, וכשהם מגיעים כולם לעמק הנמלים אומרת = 
אחת מהם: הוי נמלים, הכנסו לבתיכם פן ירמסו אתכם שלמה וצבאותיו 
(ב"ז, י"ז, י"ח). את הנשרים עתיקי הימים אנו מוצאים באגדות הערביים . 
על לומקאן, גם אגדת שראד האדיר במלכים שסופו למות שגורה אצל 
הערבים. 0 0 


קובצום וולקוטים 


קוב צים ויל קוטים. בעלי אנדה לא פסקו מישרא5. | גם 
| אחרי: דורות: הגאונים: קמו בעלי אנדה מצוינים, כגון ר' משה'" הדרש 
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מנרבונה, שדרשותיו נקלטו גם במדרשים, טוביה בן אליעזר, שאסף והוסיף 
דרשות על התורה ועל המגלות, ר' מאיר הדרשן, שראב"ע בהקדמתו לתורה 
מזכיר את חבורו מאיר עין, ועוד. אבל העבודה העקרית במקצוע האגדה 
אחרי דורות יהגאונים היתה עבודת כנוס, לכנפם את מה שנוצר בדורות 
הקודמים ולמסור לדורות' הבאים. קובצים שחוברו לשם כנום הם: א) 
,,מדרש הגדול"; ב) , ילקוט שמעוני"; ג) ,,ילקוט המכירי"; ד) ,תלמוד 
תורה"; ה) ,,קובצים חדשים" של זמנים מאוחרים עד היום חזה. 


מדרש הגדול 


מ דרש ה גדול הוא המעבר מן המדרשים, שנודעו בהם ‏ 
| עקבותיה של אגדת האסלאם, לילקוטים. זמן חבורו אינו לפני המאה הי"ג, 
שבן הוא משתמש גם ברש"י ור' נת] בר' יחיאל בעל הערוך והראב"ע, 
וביחוד ברמב"ם, מקום חבורו תימן, אלא שמחוץ לתימן לא היה ידוע 
במשך דורות. *וי גינצברג הוכיח שר' יוסף שלום דקיטי הוא הראשון 
שהביא דברים ממדרש הגדול, וקרא לו ספר ,,מדרשי אגדה" שהובא מעדן 
(גנזי שכטר א', 972), אבל גם ס' חכמת המשכן של ר' יוסף שלום רקיטי 
נשכח לגמרי, יעקב ספיר (אבן ספיר א, ע"ו) החיה את זכרו של מדרש 
זה, והיום כבר יש לנו כבמה כתבי יד ממנו באוצרות הספרים. דרכו של 
מדרש הנדול שלא לקרוא בשם את מקורותיו ולתוך מדרשי הז"ל הוא 
משלב דברי רש"י והערוך וראב"ע וזולתם, ויש שהוא מביא פסקות שלמות 


מדברי הרמב"ם ומחברים אחרים ופותחן בלשון ,,תנן" או ,תנו רבנן". 


אבל יש לו חשיבות מיוחדת, שכנס גם הרבה ממדרשי התנאים שאבדו ובזמנני 
נתגלו מהם רק קטעים מעטים באוצרות הגניזה, כגון ממכילתא דרשב"י 
לשמות, מספרי זוטא לבמדבר ומכילתא דר' ישמעאל לדברים. אמנם ד"צ 
הופמן וח"ש הורוביץ, שהחיו את המדרשים האבודים האלה, השתמשו 
גם במדרש הגדול ולקטו מתוכו מה שנלקט בו ממדרשי התנאים האמורים. 
יש במדרש הגדול גם סימנים לשוניים, המעידים על מקום חבורו. למשל, 
לבית האלילים של נמרוד הוא קורא מקום השתחוה, כמו בערבית; אבל 
| גם אונקלוס כבר תרגם ,טירותם" (במדבר ל"א, י') בית סגדתהון. יש בו 
גם מרשמי האגדה הישמעאלית, בפרט באגדת כוש, נמרוד, תרח ואברהם, 
ואפשר שידע גם מקורות עבריים לאגדת הישמעאלים. אברהם מתוכח ‏ עם 
נמרוד, ואומר 5ו: אם אלהים הוא, יזריחה את החמה ממערב וישקיעה 
במזרח. מעשה שתי נשיו של ישמעא?, האחת שאינה הגונה והשניה 
המהוללה, מסופר לפי האגדה הישמעאלית על יפוד המקרש במכה, ובלו 
שום שנאה ואיבה (ש"י, שי"א). מעשח ארונו של יוסף מסופר בנוסח 
המחבר הערבי בירוני: כיון שהגיעה השעה לצאת ממצרים, הלך משה 
ועמד על שפת נילוםס, אמר: יוסף, יופף, הגיע העת שהשבעתנו, השכינה 
מעוכבה 5ך וישראל מעוכבין 5ך, אם תגלה עצמך, מוטב, ואם לאו, נקיים 
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אנו משבועתך, מיד צף ארונו של יוסף וכו' ויש אומרין נטל משה חרפ 
וכתב עליו שם המפורש והשליך ליאור, מיד צף ארונו של יוסף; ויש 
אומרין: לקח גביע של יוסף וחתך ממנו ארבע חתיכות, כתב על אחת 
דמות אריה, ועל אחת דמות נשר, ועל אחת דמות שור, ועל אחת רמות 
אדם. עמד על נילום והשליך דמות אריה ואמר: יוסף, יופף הגיעה השעה. 
לגאול את ישראל, שכינה מעוכבת לך וענני הכבוד מעוכבין לך, אם תראת 
עצמך, מוטב, ואם לאו נקיים אנחנו משבועתך, ולא עלה; השליך דמות 
שור ואמר: יוסף הגיעה שעה, שכינה מעוכבת לך, ולא עלה; השליך דמות 
נשר ואמר: יוסף, יוסף, הגיעה שעה, שכינה מעוכבת לך, ולא עלה; השליך 
דמות אדם ואמר: יוסף, הגיעה שעה, שכינה מעוכבת לך, מידר צף ועלה 
ארונו של יוסף על המים ונטה משה את ידו ולקח אותו (פוף ספר בראשית). 
יצא ע"י שכטר לס' בראשית, קמברידג' תרפ"ב, ע"י הופמ] מקצת לס' 
שמות, ברלין תרע"ב. ועי' הופמ] בהקדמתו למכילתא דרשב"י; פוזננסקי 
בהצופה מארץ הגר א. 


ילקום 


יל קוט ש מעוני. היכן חובר ומי הוא האיש שמעון שחברו? = 
עדין אין אנו יודים להכריע, לפי צונץ שמעון זה הוא ר' שמעון קרא. 
אחרים נוטים לחשוב, שזהו ר' שמעון הדרשן, אחיו של ר' מנחם חלבו 
= ואביו של הפרשן ר' יוסף קרא. גסטר מוצא ראיה, שהילקוט נתחבר בספרר, 
ו"ד, א', וכך הוא סדרו של התנ"ך גם בכתבי הידד הספרדיים. על כל פנים 
שכן ספרי הקודש סדורים לו לא לפי המספורה אלא לפי הברייתא של ב"ב. 
ילקוט שמעוני הוא החשוב בבל קובצי האגדות שיש לנו,. משום שכנס אגדה 
5 כ"ד ספרי-הקודש וגם משום ששמר לקרוא בכ5 מקום את המקור בשמו. 
הוא דלה גם ממקורות שכבר אבדו, או שעדין לא נתגלו לנו, ובשביל כַך 
הרבו החוקרים להשתמש בו לשם קבוץ פזוריה ואבדותיה: של האגרה. 
הפסיקתא, שנאספה ע"י צונץ, ברובה מתוך הילקוט נאספה. המעט שאנו 
יודעים על הילמדנו וכמעט כל מה שאנו יודעים על דברים זוטא דלינו 
מן הילקוט. על פיו נאספו גם המדרשים: א) ויסעו; ב) אספה; ג) אבכיר. 
על שנים הראשונים כבר מדובר למעלה. מד' א ב כ י ר נקרא כך על 
שם ראשי התיבות: ,אמן בימינו כן יהי רצון". בובר הוציא ,לקוטים 
ממדרש אבביר" (וינה תרמ"ג) עפ"י מה שאסף מתוך הילקוט. מרומשטיין 
הוסיף עליהם קטעים אחדים ב,דביר" א/, קי"ג. הנפלאה באגדות שפ 
אבכיר חיא.על ,,הנפילים בני האלקים" שמחזאי ועזאל. 
> יק וט ה מכירי, חברו ה' מכיר בר" אבמרי בר' מכיר 
טודרוס בר' מכיר בר' אבמרי מדרום צרפת. לפי דבריו (בהקדמתו לישעיה) 
אסף בילקוטו מדרשי אגדה לושעיה, ירמיה, : יחזקאל, תרי-עשר, תהלים, 
משלי ואיוב. מה שהגיע 5ידינו הוא רק לישעיח, תרי-עשר, תהלים ומשלי.. 
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באותה הקדמה הוא אומר שלקט ,מן המדרש, מן המשנה ומן הגמרא. 
ירושלמי ותוספתא סיפרי וספרא", ומסמן את המקור גם לכל מאמר ומאמר, 
ופעמים נוסחותיו מעולות. המלקט השתמש גם במדרשים שאינם ידועים 
לנו, כגון הגדת שה"ש, מדרש דש"ח נו"ע (אולי להפטרות), מד' איוב: -- 
יצא ע"י שפירא לישעיה, ברלין תרנ"ד, ע"י בובר, לתהלים, ברדיטשב 
תרנ"ט, ע"י גרינהוט, למשלי, ירושלים תרס"ב. --- גסטר בהקדמתי האנ". 
גלית לספר המעשיות 89-82. | | | 
| , ת ל מ וד ית ור ה ", ילקוט על התורה לר' יעקב בן חגנאל 
סקילי, נתחבר: בשנת ה"א צ"א (1991), אולי ברמשק. מוצאו של המחבר 
הוא מפיציליה, אבל נדד ממקום למקום ובא גם לשאם (שם פוריה בלשון 
הערבים וכמה פעמים נכללה בו גם ארץ ישראל), משם בא לעדן בארץ 
התימן, בדורות הקודמים לא ידעו על חבור זה אלא מעט. אבל בימינו לה 
פוזננסקי את טיבו ומהותו. לפי דבריו כון המחבר ללקוט על כל פרשה 
ופרשה ועל כל פסוק ופסוק ועל כל תיבה ותיבה ועל כל אות ואות מקרא. 
ומסורת. את מעמריו העתיק מכלל 284 ספרים קדמונים שזכר אחד על 
אחד, מהם גם חופת אליחו, מכילתא דרשב"י, פסיקתא דר' הונא, פרקי ך' 
מאור. בכק מאמר וטאמר הוא מציז את מקורו כמו חולקוט שמעוני ופעמ ם 
רבות שנויי נוסחותיו מעולות. 0/0 , 
-יקובצים ‏ חד שים. יפודו של מדע האגדה הוא ספרו של 
צונץ. משעה שהופיע קלסי זה התחילו חכמי ישראל להוציא את המדרשים 
הידועים ולבקש את האבודים. בעבודה הגדולה הזאת השתתפוה א. ה. 
ווים (הוציא מכילתא, ספרא); מאיר איש שלום (מכילתא, קצת ספרא, 
ספרי, : פסיקתא רבתי, תנא דבי אליהו, ברייתא דמלאכת המשכ); ש. 
בובר (פסיקתא דר' כהונה, תנחומא, מד' תהלים, איכ"ר, אגדת אפתר, 
ספרי ראגדתא על מגלת אסתר, מד' על חמש מגלות, מד' זוטא, אגדת . 
בראשית, מדר' שמואל, מד' משלי, ילקוט המכירי לתהלים וספרי הדרשנים 
= הגדולים); ד. צ. הופמא] (מכילתא דר' שמעון בן יוחאי, מדרש תנאים, 
מקצת מדרש הגדול, לס' שמות); ח. ש. הורוביץ (ספרי במדבר, ספרי 
זוטא, מכילתא); תיאודור ואלבק (בראשית רבה); רבין (מכילתא); לוי 
גינצברג (גנזי שכטר). -- מדרשים חדשים וגם ישנים שנעשו יקרי המציד. 
אות אספו והוציאו: ילינק, בית המדרש ששה חדרים, לייפציג, וינה תרי"ג, 
תרל"ח; חיים מאיר הורוביץ, בית עקד האגדות, פפד"מ תרמ"א; שלמה 
אהרן ורטהיימר, -בתי מדרשות, ד' בתים, ירושלים תרנ"ג - תרנ"ז; אוצר 
ימדרשים כתבי-יד, שני חלקים, ירושלים תרע"ג, תרע"ד; אלעזר הלוי גרינ- 
הוט, ששה חלקים, ירושלים תרנ"ח - תרס"ג; י. ח. רבניצקי וח. נ. ביא- 
ליק, מדרשים קטנים עם מבואות קצרים מאת ש. אסף, אודיספה תרע"ט; 
מ. נסטר, ספר. המעשיות, לייפציג -- לונדון תרפ"ה, עם מבוא מפורט של 
= המאסף הדן על האגדה שלנו גם מנקדות השואתה לזו של אומות העולם.. 
= %. ך. אייזנשטיין, אוצר מדרשים, והוא אוסף גדול של מאתים מדרשים 
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קטנים ואגדות ומעשיות בסדר אלפא ביתא עם הקדמה לכל מדרש, נין- 
יורק תרע"ה (מהדורה חדשה -- ניריורק תרפ"ח); לוי גינצברג, גנזי שכטר 
א'; כמו"כ קבץ גינצברג את אגדות היהודים לפי סדר כה"ק והוא מצין 
את האגדות הדומות להן כמו אגדת פילקו ובני אלכסנדריה, את אגדת יוסףּ 
בן גוריון, את אנדות הכנפיה הנוצרית, את אגדות הבבלים והפרסים ואת. 
אגדות כמה אומות אחרות. ּ 

כך היתה דרכה של אגדתנו: דורות התנאים והאמוראים יצרוה, דורות 
הגאונים פדרוה ודורות ימי-הבינים שאחרי הגאונים כנפוה. עבודת הכנוסם 
לא פסקה עד היום. מדע היהדות, שאליו הנענו בדורות האחרונים, שם 5 
למטרה גם את חקר האגדה: להבין את מהלך גידולה והתפתחותה, לעמוד 
על צורותיה הספרותיות ולחשוף גם את נקודת מנעיה באנדת העמים. 


יעקב אבינו מרוב אהבתו לבניו לא רצה שהגלות תארד כל כך הרבה, ובכל עת. 
מצוא תאב גם לראות וגם ,לגלות את הקץ" בבתינת אחישנה. ּ 

ואחרי ששב עכשו לארץ ישראל מעוטר בזר הנצחוו במלחמתו עם *בז ועם עשן, 
השב לתומו שכבר מלא את חתפקיר גם בעדו וגם בעד בני, ושכבר יצא ודי ,הוכת 
גלות" ועכשיו יכול הוא ,לישב בשלוה" בארץ ישראל, אבל -- 

,קפץ עלין רוגזו של יוסף!" 

הראו ל5יעקב שאף על פי שאמת היא כי ,מעשי אבות סימן *בנים", אבל פירושו 
של דבר הוא כי האבות במעשיהם ישמשן רק סימן ודוגמא לבנים, שמהם יראו וכז יעשו 
גם הם, אבל אין האבות יכולים %הוציא ידי חובת בניהם במעשיהם אלה. 

אדרבה, עיקר הנצחון במלחמה זו צריך דוקא לבוא ע"י הבנים. כי אף ע5 פי 
ש,בית יעקב אש ובית עשו לקש", צריך עדייז לעזרתו ש5 ,ובית יוסף להבה", כי 
,ואש בלא להבה אינו שולט 5מרחוק" (רש"י ויצא). כאו הוא עניןו של מרחוק, ש5 
הדורות הבאים, והתפשטות הענפים היא הרבה יותר גדולה מהתפשטות השרשים.. 

אמנם ביחםס לאש נקבעה ההלכה כי ,אשו משום חציו (וב"ק כ"ב) וגם חלק הלהבת: 
נזקפף על חשבוז ‏ היג ח 5 ת (האש), אבל בכל ואת אין להכחיש את המציאות כי 
,אש בלא להבה אינןו שולט - ל מ ר ח ו ק 7 ובכל מקום שישנם ,אבות -- מכלל 
דאיכא תולדות"... האבות מניהים את היסוד והבנים אחריהם צריכים להשלים עליר. 
את הבנין כולו ,ממסד ועד הטפחות". | ְ | | 

דבר זה נרמז ליעקב בעת התאבקו עם שרןו של עשו ושם נאמר: ,ויגע בכ" 
* ךר ב ו", - לאמר, שעיקר המלחמה הוא עם ‏ כ ף ‏ יר ר כ ו, כ עם ב כ הה, 
והנצחון ש% יעקב עצמו, עד כמה שזה נוגע %בניו, איננו יכול להיות נצחון | ש.5 ם 
- עוהוא צולע על כי ר כ ו" . 

ק פ ץ ‏ ע % הכר הג זו ש ל יהכופ ף !| 0 

עדיין לא הגיעה השעה 5יעקב לישב בשלוה בארץ ישראל. יוסף, הבן, צריךי 
להשלים על מעשי האב. | | ּ | 
ו | 0-5 (הרב ר' שמואל אהרז רוביו). 
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הרב הגאון משח אבגגדור עמיאל. 


ששח סדרי משנה 


כי תאנה לא תפרח ואין יבול בנפנים, כחש מעשה זית 
ושרמות לא עשה אוכל, גזר ממכלה צאן ואיז בקר ברפתים, 
ואני בד' אעלוזה אגילה באלקי ישעי, ד' אדני חילי וישם 
רגלי באילות ועל במותי ידריכני למנצה בנגינותי (הפטרת 
שבועות, חבקוק ג'). 

,אמר ר"ל, מאי דכתיב והיה אמונת עתיך חופן ישועות 
הכמת ודעת וגו', אמונת זה סדר זרעים, עתיך זה כדר 
מועד, חופו זה סדר נשים, ישועות וה סדר נזיקין, חכמת 
זה סדר כקדשים, ודעת זה סדר' טהרות" (שבת ל"א). 

,אונקלום בר קלונימוס אגייר, שדר קיפר גונדא דרומאי 
בתריה, אמר להו אימא לכו מלתא בעלמא, נפיורא נקט 
נורא קמי פפיורא, פפיורא לדוכסא, דוכסא *הגמונא, 
הגמונא לקומא, אבל קומא מי נקט נורא קמי אינשי, אמרו 
ליה, 5א, אמר 5הו והקב"ה נקט נורא קמי ישראל דכתיב 
וד' הולך לפניהם יומם" וגןו' (ע"ז י"א א). | 


מלחמת היחדות 


הנה זה היום -- זמן מתן] תורתנו -- עשה ד' נגילה ונשמחה בו, 
שהקב"ה בעצמו צוה לנו על אותו היום ‏ ,ו ש מ ח ת לפני ד' אלקיך", 
וחז"ל אומרים ,הכל מודים בעצרת דבעני] נמי לכם מ"ט יום שנתנה בו 
תורה" (פסחים פ"ח ע"ב) אבי מאידך גיסא מה מרובות הן הרפתקאות 
שהסב לנו היום הזה של מתן תורה. 

כי למה נקרא הר סיני? מפני ‏ ,שי רד ה ש נ א ה לאו"ה עלין" 
(שבת פ"ט א') ומיום שעמדנו על הר סיני עד היום הזה לא פסקה המלחמה 
מכל העולם כולו גם נגדך ‏ ה יה וד ים כ גם נגד ‏ היה דרורת, 
ונלחמים כל ה ע מים נגד עם י ש רא ונלחמות כל הד תות 
נגד ‏ ת ורת כ יש רא ל. 2 | | 
אולם אם במלחמת העמים הננו מנהלים רק מל ח מ ת מגן, 
הנה במלהמת הדתות כחנו וגבורתנו אתנו להניף גם מ ל ח מ ת 
"ית גר ה , וכמובן לא בחיל ולא בכח כי אם ברוח. כאלףפ וארבע מאות 
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שנה מימות מתן תורה עד קרוב לסוף בית שני נלחמנו באלילות בכל 
האמצעים הרוחניים שהיו ברשותנו, עד שהפלנו את כל האלילים לארץ 
ונופצו לרסיסים, וכשיצאנו מהמלחמה הזו ועטרת הנצחון על ראשנו הנה 
בקשה היהדות לישב בשלוה וקפץ עליה רוגזה של אמונת ‏ ה נוהצרים 
וה מ ח מ דנים וה כאלפים שנה שהן, שתי האירוניות הנ"ל 
לוחמות בהיהדות בחמה שפוכה בידים ידי עשו כדרכ], וגם היהדות אינה 
טומנת יריה בצלחת, וחיא משיבה מלחמה שערה עפ"י דרכה היא -- 
בהקול קול יעקב, ועדיין המלחמה לא באה לקצה. 


שעיר ופארן 


אמנם אין לנו לכחד את האמת, כי אי אפשר להשוות את שתי 
האמונות הנ"ל לאלילות פשוטה, כי בהאמונות הנ"ל אנו מוצאים כמה 
עיקרים מתורתנו שממנה שאבו במדה מרובה, אבל עדיין כמה רהוקות 
חן מתורתנו אנו. 

וכבר עמדו ע"ז חז"5 ודרשו על הכתוב, ,ד' מסיני בא זהו ‏ 5 ש ו ן 
ע ב רי וזרח משעיר למו זהו ל ש ה ן] רו מי והופיע מהר פארן 
זהו ‏ 5 ש ו [ ע ר ב י" ועוד שם ,דבר אחר, ויאמר ד' מסיני בא, 
בשנגלה הקב"ה ליתן תורה לישראל לא על ישראל בלבד נגלה, אלא על 
כל האומות בתחילה הלך *בני עשו ואמר להם מקבלים אתם את התורה+ 
| אמרו לו, מה כתיב בה? אמר להם, לא תרצח, אמרו לו כל עצמן של אותן 
האנשים אביהם רוצח הוא, שנאמר והידים ידי עשו-- וכו" -- הלך ומצא 
את בני ישמעאל, אמר להם, מקבלים אתם את התורה? אמרו לו מה כתיב 
בה? לא תגנוב, א"ל כל עצמם של אביהם לסטים היה, שנאמר והוא יהיה 
| פרא אדם" (מ"ר ברכה). : 

ואמנם בדברי המדרש הנ"ל כלולה היסטוריא ארוכה של כל הדתות 
הראשיות השולטות כעת בעולם. | | 

,בי ראשית כל ד' מסיני בא" לא ע"י מלאך ולא ע"י שליח אלא 
הקב"ה בכבודו ובעצמו, התגלות אלקות אמתית שששים רבוא אנשים היו 
עדים כשרים ונאמנים לזה, אח"כ אנו רואים וזרח משעיר למו זהו לשון. 
רומי ‏ >- הדת הנוצרית, והופיע מהר פארן זהו לשון ערבי -- הדת 
המחמדנית -- שבנגוד לעבודת האלילות, שהחזיקו מקודם נוכל לומר, כי- 
נגח עליהם כמעט אור אלקים חיים, אבל אלו היו רק נצוצות קטנים מעין 
גץ היוצא מתחת הפטיש של הקב"ה. 

אכן ,,אף חובב עמים כל קדושיו בידך" וכדברי המדרש שם ,,מלמד 
שחבב המקום את ישראל מה שלא חבב כל אומה ולשון, והם תוכו לרגליך, 
'אע"פ שהם לוקים אין זזים משם, אלא ישא מדברותיך מקבלים עליהבם 
עול תורתך כל אשר דבר ד' נעשה ונשמע, תורה צוה 5נו ציווי זה אינו 
אלא לנו ואינו אלא ב ע ב ורנ +" 
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כלומר, צאו וראו מה ביני לבין חמי, רק:אצלנו הוא אש רדת שנשרשת 
בעמקי הנפש שבנו. ונקלטת בכל רמ"ח אברינו ושפ"ה. גידינו, רק: אצלנו 
| היא תורת *חיים, שהתורה יונקת את יניקתה מהחיים שפנו, באופן שחחיים . 
שלנו המה גופי תורח, לא כן בני הדתות האחרות, שכל הדתיות שלהם הוא 
רק מן השפה ולחוץ | , מ ק רפ י א:" של החיים ולא , מ ק וב ע א ", 
באופן, שהחיים הוא דבר לחוד והדת הוא דבר. לחוך, והשפעת הגומלין 
שביניהם קלושה. מאד, ולכן גם אחרי ש,זרח משעיר למ הופיע מהר 
פארן" אפשר לנו לאמר. בבטחת, ,תורה צוה ‏ 5 ג ו משה מורשה" ורק 
לנו ולא לאחרים. 

ו, הדבר אחר" שבמדרש מפרש את זאת עוד ביתר באור, כי בני בניו 
של עשו הרשע אם כי קבלו את התורה -- התבוננו בלשון המדרש, שאינו 
אומר שמאנו בהתורה בכלל, אלא להשיבו ע"ז ,,ירושה היא לנו" וכו" -- 
בכ"ז המה, הנוצרים, הנה סבל הירושה שירשו מעשו הרשע חזק אצלם 
מהתורה שאינה רק להלכה ולא למעשה, ו,הידים ידי עשו" זהו עיקר 
העיקרים שלהם, ואם כי ,רוממות אל בגרונם" הנה מאידך גיסא ,חרב 
פיפיות בידם". 000 - %-- 2 

ובני בניו של ישמעאל --> המחמרנים -- אם כי גם הם קבלו את 
התורה, לא הועילה להם התורה לזוז אף כחוט השערה מהירושה שהוריש 
להם אביהם: , והוא. יוהיה פרא אדם", ובשום אופן - ובולֶים לקבל את 
ה,לא תגנוב" וה,לא תנאף" הלכה למעשה, והזנות זהן כל האידיא5 
ו גם בעוה"ב ולא מצאו להם בגז ערן שלהם תענוג יותך גדול מהעבירה 

על ,לא תנאף". | 


כי רק אנחנו הקדמנו נעשת לנשמע, אב5 אצלם גם. מה שקבמו עליהם 
ועל זרעם לקדשי קדשים, כמו העשרת הדברות, גם באלו לא קבלו רק 
את ה בשמע" ולא את ה כעשה ורחוק הנעשה מהנשמע שלהם כרחוק 
מזרח ממער 

וז"ש המררש ,והם תוכו לרגליך, אע"פ שהם לוקים אין זזים משם 
אלא ישא מדברותיך מקבלים עליהם עול תורתיך, כל אשר דבר 'ד' 
נעש ה ונש מע" | וכ | תורה צוה: לנו ציווי זה אינו אלא לנו אינו 
אלא בעבורנו. 
ואם תרצו לדעת בקצור נמרץ מה היא מ ה ו תה הי הדות 
ובמה נשתנתה לטובה מכל שאר האמונות וחדתות שקמו בעולם מששת 
ימי בראשית עד היום הזה? | %/-/ /--// 

נשוב לכם במאמר חז"ל שהתחלנו ,,וחיה אמונת עתיך חוסן וגו' ". 


, 
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מה בין היחדות להאלילות 


,,אמונת" זהי סדר ,זרעים"; ,,עתיך" זהו. סדר ,,מועד"; ,,חופן" זהו 
סדר ,,נשים". | : 
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ובהמלים הקצרות האלה הובלט כל ההבדל שבין היהדות להאלילות. 


כבר בארנו במקום אחר, כי יסוד האלילות בא להאדם הקדמוני לא 

מההשתוממות על הדר-הטבע ופלאי-דחזיונותיה, כי אם הפחד והבהלה מפני 
המקרים הרעים המתרחשים בעולם, וכאשר המקרים הרעים ראה האדם 
הקדמוני משני צדדים ‏ מ צד ה ט בע ומצד ה א דם, ומשי 
מוני הדעות האלה נולדו 15 שני מיני אלילים: | א 5 הלכי יה טב ע 
וא ליל י ה ע מ י ם ; שהראשונים היו משותפים כמעט לכל בני 
אדם, כמו אלקי האש, אלקי המים, אלקי הרוח, הברק וכדומה. ואלקי 
האומה היו מיוחדים לכל אומה ואומה, וכך נתחוו אלקי אשור, אלקי ארם 
וכו וכו". 0 

= וכדי: לבטל את. הרעה המשובשה הזו ולהראות כי הד' ואלקי ישרא5 
= הוא דבר אחד הננו חוגגים את שלשת החגים, שלכולם יש ענין כפול, טבעי 
ולאומי גם יחד, ולכן נקרא כל חג | ב ש מות ‏ כ פולים,. חג 
האביב וחג הפסח, חג הבכורים וחג השבועות, חג האסיף וחג הספוכות, 
לומר, בי אצלנו עולים שני הדברים הללו בד בבד, והנם באמת חד, והחגים 
של אביב, בכורים ואסיף חגים טבעיים טהורים, הנם ביחד עם זה גם 
חגים לאומיים פסח, שבועות, סוכות ואל אחד ה,מקדש ‏ י ש ךר א 5 
והומנים" נתן לנו את אלה המועדים לשמחה. | 


,אמונת זה סדר. זרעים, עתיך זהו סדר מועד". הזרעים של בל 
<ף טב ע, ‏ המועד, זכרונות ה א המה הי ש ר א לית אינם ‏ 
אצלנו שני דברים שונים, אך המה ברי-מצרא זה *זה ודרים בשכנות יחד, 
-כי רוח אחד ‏ חוללם, וממקור אחד: באו, ולא כהאליליות שחלקה בין 
הדבקים בזה. | \ 


קחופן" זהו סרר נשים" 


בהתורה שבעל פה שלנו תופסות הנשים מקום הגון, פדר שלם בין 
הששה סדרי משנה מדבר רק ע"ד הנשים וזכיותיהן כלפי האנשים, ואמנם 
גם בתורה שבכתב הוקצע להן מקום חשוב. | | 
= די להזכיר כי אבות האומה כ י ע ק ב ךכ מ ש ה הצטיינו בזה 
שלחמו בגבורח. בעד. זכיות הנשים. | 

ביעקב נאמר ,ויחי כאשר ראה יעקב את רחל בת בן. . ויגש יעקב 
| וינל את האבן מעל פי הבאר וישק את צאן לבן" (ויצא), ממש כאחד 
| הפרשים ‏ דזמננו, להבדיל. // | 


ובמשה נאמר ויברח. משה מפני פרעח, וישב בארץ מרין, וישב על 
הבאר, ולכהן מרין שבע בנות, ותבאנה ותדלנה ותמלאנה את הרהטים 
להשקות צא] אַביהן, ויבאו הרועים ויגרשום, ויקם משה ויושיען וישק את 
צאנם" (שמות) וגדול כחו של משה מכחו של יעקב, שהגין על נשים שהוא 
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לא קרוב ולא גואל להן, ואינן גם כן בנות עמו, ורק נלחם עבור זכות האשח. 
בתור אשה. 


ובכן גם יעקב אבינו וגם משה רבינו ידעו להו ביראת כבוד"האשה. 
ב,,דזנטלמנים" של המאה הי"ט והכ', אכן הם התיחסו ברגש הכבוד להנשים 
מצר שהן ‏ ה מין ה הח ל ש ולא מצד שהן מין] ה יפ ה, כי 
היהדות לוחמת תמיד נגד כל מיני תקיפות מאיזו צורה שתהיה, ‏ ותמיד. 
יש לה רגש הכבוד להחלשים והנרדפים. 


והתורה מספרת לנו ע"ד משה רבינו איך נלחם בעד כל הנרדפים 
שבעולם. 0% | 
,ויהי בימים ההם ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבלותם וירא 
איש מצרי מכה איש עברי מאחיו... ויך את המצרי", אבל בזה אפשר . 
לומר כי הנין על יה ע ב רי מפני ה מ צ רי, כלומר מפני הרגש 
הלאומי, הנה מוסיפה התורה ויצא ביום השני והנה שני אנשים עברים 
נצים, ויאמר לרשע למה תכה רעך" ובכן הגין גם על נ ר ד.ף ע ב רי 
מפני ‏ ר וד ף ע בר י, ושמא תאמר כי הרגיש רק את העול שנעשה 
אצל בני אחיו בין זה לזה, אבל לא הביט און ולא ראה עמל אצל הגויים וכי 
מה איכפת לו מה שנעשה אצלם, הנה קראו עוד בתורה ,ולכהן מדין 
שבע בנות... ויבאו הרועים ויגרשום, ויקם משה ויושיען וישק את צאנם", 
אם כי גם הרועים וגם הבנות נכרים היו 5ו. | 
| ובזה מפרשים את הפסוקים . במשפטים ,ואלה המשפטים אשר 
ת שי ם לפניהם, כי תקנה עבד עברי שש שנים יעבד ובשביעית יצא 
לחפשי חנם... וכי ימכר איש את בתו לאמה לא תצא כצאת העבדים... 
ואם לבנו ייעדנה כמשפט הבנות יעשה לה, אם אחרת יקח לו שארה כפותח. 
ועונתה לא יגרע... מכה איש ומת מות. יומת... וכי יריבן אנשים והכה 
איש את רעהו באבן או באגרוף" וכו', ולכאורה הלשון אשר ‏ ת ש י ם 
אינו מובן ומדוע לא כתוב בפשטות ‏ , א ש ר ת א מ ר" + מפני 
שבאמת הנה כל המשפטים הנ"ל כבר שם משה והוציא מכח אל הפועל עוד 
לפני מתן תורה מדעתיה דנפשיה. 

,בי תקנה עבד עברי שש שנים יעבוד ובשביעית יצא לחפשי חנם" 
| ומשה כבר הנהיג זאת הלכה למעשה כמו שנאמר ,ויגדל משה ויצא אל 
אחיו וירא בסבלותם", ועפ"י פירוש המדרש (רבה שמות) ,ראה שאין 
להם מנוחה הלך ואמר לפרעה, מי שיש לו עבד אם אינו נח יום אן חד 
בשבוע הוא מת, ואילו עבדיך אם אין אתה מניח להם יום אחד בשבוע 
הם מתים, אמר לו, לך ועשה להם כמו שתאמר, הלך משה ותקן להם את 


= וום השבת לנוח" ובכן כבר שם את המשפט שאי אפשר לאדם לעבוד בלו 


מנוחה, ואם הוא עובד בשש הנה בשביל טובת האדו] גופא דרוש שבשבי- 
עית יצא לחפשי. | | 
,מכה איש ומת מות יומת" כאשר שב משה ,וירא איש מצרי מכה 
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איש עברי מאחיו... ויוך את המצרי ויטמנהו בחול", ובכן כבר קיים את 
הפסק הזה. | | | 

,וכי יריבון אנשים והכה איש את רעהו באבן או באגרוף", כי 
המחלוקת מביאה כרגיל גם לידי הכאה, ואם התחילו ב,כי יריבון אנשים" 
הנה יגמרו ב,והכה איש את רעהו" :-- כאשר כן הבן משה מסברתו, 
וכבשיצא ביום השני ,וירא והנה שני אנשים עברים ‏ ג צ י ם ‏ ויאמר 
לרשע למה ‏ ת כ ה רעך". 


,,וכי ימכור איש את בתו לאמה לא תצא כצאת העבדים" כי נחוץ 
להתיחס לה בחמלה יתירה מלגבר כאשר נהג זאת משה הלכה למעשה 
,ויבאו הרועים ויגרשום ויקם משה ויושיען וישק את צאנם". 

ואמנם מה נמלציםם המה דברי התורה שהאריכה כל כך בשבח האשה, 
בדי שלא נקפח את זכותה ח"ו אף במשהו ,לא תצא כצאת העבדים" 
האשה היא רכה וענוגה מטבעה ואי אפשר להתיחס לה באופן גס כמן 
= לגברדעבד, ואם לבנו ייעדנה כמשפט הבנות יעשה לח", כי גם ‏ יי ע ו ד 
- הוא אחת מהרמ"ח מ"ע שבתורה, ועליו לקחהת את האמה לכלתו ולתת 
לה כמשפט הבנות, כל כך חסה התורה על כבוד האשה שלא תחולל. 

,חופן" זהו פדר ,,נשים", כי זוהי מטרת היהדות לתת חוסן לכל מי 
שזקוק לכך והנשים זקוקות 5זה ביותר. 

ובאמת הא בהא תליא, כי כל עיקרה של האלילות בא מרגש הכבוד 
להתקיף ומי תקיף יותר מאלופ, והיהדות אומרת מלחמה לד' עם התקיפים 
מדור דור, ומכאן שינוי ההשקפה מן הקצה אל הקצה בין האלילות והיהדות, 
שאצל האחרונה רחוק סדר הזרעים מן סדר מועד כרחוק מזרח ממערב, 
ואצלנו שני הסדרים יחד נכללים בשתי מלות הבאות בסמיכות ,,אמונת 
עתיך", כי האלילות כרעה 5כל תקיף וראתה בהזרעים והמועד מיני תקי- 
פים מיוחדים, שאין להם שום שייכות אלו לאלו, לא כן היהדות שכל 
עיקרה הוא להלחם בעד הנרדפים ויש לה בשביל זה סדר מיוחד, סדר 
גשים, אצלה ,,אמונת עתיך", דבר אחד הוא, כי רואים אנו בכ"מ שאנו 
פונים את מדת הרחמים, גם מצד הטבע וגם מצד האדם. | 


קישועות" זה סדר ,גזיקין" 


עד בא] דברנו על דבר ההבדל שבין היחדות להאלילות, עכשיו נראה 
מהו ההבדל בין השקפת עולמה. של היחדות לזו של הנוצרית. 

כי לכאורה הרי הנוצריות היא הנגוד הגמור מהאליליות, כיי בעוד 
| שהאליליות מלמדת לאדם שיהיה ר ו ד ף ‏ מלמדת הנוצריות שע5 
האדם להיות תמיד -נ ר ד ף , ואם האליליות יודעת רק ,,מנקמה" יודעת 
הנוצריות להיפך דוקא ,מרחמים" וכל עיקרה אינה באה אלא בשביל5 
החלשים והנדכאים גם בחומר וגם ברעת. 

אכן גם ע"ז נשיב: ‏ 5 א זה ה דר ך. 
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כי עלינו לבלי להסיח דעת אף-לן רגע שאחרי ה, הופן" באו ה, ישועות", 
ואחרי טרר ,, נשים" יש סרר יקי" , ובלי הסדר האחרון הזה חפרו 
ה, ישועות" לגמרי.: : 

הסדר הזה, כידוע עוסק בענשים שבין אדם לחבירו, בעניני ממון 
| וקנם, ‏ בדיני ממונות ודיני נפשות, במלקות ומיני עונשים שונים. 

ולהנצרות אמנם יש ,,נשים", כידוע, שמראשית הויתה משכה תחת. 
דגלה בעיקר את ה נ שי ם וע מי הא רץ, אבל אין לה כלפ 
סדר ,נזיקין", ובמקום זה יש לה רק כלל אחך, זו היא פתגמו של 
אותו ה אי ש ", שאם סוטרים לך על הלחי האחת הגש בהדרת 
כבוד את .לחיך השניה, או אם יסיר מי מעליך ביד חזקה את המעיפ5 
העליון, | מסור לו תיכף בהכנעה מרובה את המעיל התחתון שלך, זהו כל 
חלק המשפטים שלה. 


אבל באמת תורה זו מזויפת . מתוכה, כי על שלשה דברים העולם 
עומד: על האמת, ועל הדין ועל השלום , ובאין דין אין גם אמת ואין גם 
שלום ואין העולם יוכל להתקיים, ואמנם על כל אדם להתנהג גם לפנים- 
משורת-הדין, אבל אם נעמוד רק זאת בתור עיקרון בלי מדת הדין בלל, 
אז השתות יהרסון ואיש את רעהו חיים | יבלעו. | 

ואמנם יוצר העולם יצר, כידוע, את עולמו במדת הדין, ורק כשראת 
שאין העולם יוכל להתקיים שיתף את מדת הרחמים למדת הדי], ואי 
אפשר ליצור כ פיו להתחכם בזה יותר: מ ה יו צר בעצמו. 

כי אם המדת רחמים באה בתור שיתוף להמדת דין, אז מה טוב ומת 
נעים שבת שתיה] נם יחד, אבל אם המדת רחמים רוצה להיות ,,חד בדרא" 
אז תצא מזה רק א כ זר י ות <בד שקשה עוד שבעתיים ממדת הדין. 

ולכשתמצאו לומר הנה גם בזה אנו רואים ‏ ש ש ני ה ק צ ו ת 
מתאחדים יחד, וגם בפתגמו של ,,אותו האיש" הנ"ל יש בזה הרבה יותר 
משיטת האלילות ממה שיש בזה משיטת היהדות, כאשר כבר רנ ע"ז 
והראינו, שגם בזה אפשר להכיר את ג ל ג 57 ה א ליליות כי 
האליליות ראתה תמיד את כל תקיף ועריץ כראות פני אלקים, ותמיד 
'התיחסה ברגש כבוד גדול לכל סוטר על הלהי ולכל המסן ביד חזקה, ‏ 
לבפתגם הנ"ל רק נתחדש האופן שבו' מ חויבים אחנו כולנו להביע 
לו את רגש הכבוד שלנו. 

בקצור, גם סדר נזיקין הוא משנה הצריכה לגופה ותורתנו א היתה 
תורה שלמה אם הסדר הזה היה חפר. 

| ומנקודת ההשקפה זו אומרים חז"ל במגילה (ב"ה ע"א) ,האומר ע5 
קן צפור יגיעו רחמיך ועל טוב יזכר שמך משתקים אותו" ובב"קל (נ' 
ע"א) ,כל האומר הקב"ה ותרן הוא יותרו חייו" שכל זה מכוונים נגד 
הנוצרים, שמחקו את סדר נזיקין לגמרי. 

וזהו שאמרו ג"כ ,ר"א בנו של ריה"ג אומר, אפור בצוע וכל הבוצע 
הרי זה חוטא וכל ה מברך את ה בוצע הרי זה מנאל וע"ז 





* ףָּ ג הי א ל ומשפטים בל ידעום 7 . 


נאמר ובוצע ברך נאץ ד', אלא יקוב הדין את ההר, שנאמר: ,,כי המשפט 
לאלקים הוא" וכן משה אמר יקוב הדין את החר" (סנהדרין ו' ע"ב) ,,אמר. 
רשב"ג א ל ת הי מלגלג ב דין, שהוא אחד משלשת רגלי 
| העולם למה ששנו חכמים על שלשה דברים העולם עומד: על הדין, ועל 
האמת ועל השלום, תן דעתך, שאם הטית את הדין שאתה מזעזע את 
העולם שהוא אחד מרגליו", (דברים רבה ה), כי אמנם בזמנם כשהדת 
הנוצרית יצאח. לאויר העולם היו הרבה מ ל ג ל גי ם על ה,דז7" 
ובשביל זה ב ר כ ו א ת ב 5 ב ו צ ע שהוא מטה דין, כי בזה 
רצו להבליט ש, הברית החדשה" עולה על , הברית הישנה", ובאמת אמרז 
,אל תחי מלנלג בדין" וכל המברך את הבוצע הרי זה מנאץ". ‏ 


ומשפטים בל ידעום 


| הנה על הכתוב ,ואלה המשפטים אשר תשים *פניהם" דרשו חז"ל 
ע"ז דררשות אחדות שכולן אהובות כולן ברורות: | 
,תני ר' ישמעאל אומר, ואלה מוסיף על הראשונים, מה עליונים 
מסיני אף תחתונים מפיני" (מכילתא). | 
,לפניהם ולא לפני עכו"ם" (גיטין פ"ה ב'). 
בתניא, מנין שהיתה סנהדרין גדולה אצל המזבח, שנאמר, ולא תעלה 
במעלות על מזבחי וסמיך ליה ואלה המשפטים' ' (ירושלמי פ"ב ה'). | 
וחמדרש מביא ע"ז את הפסוק ,,מנגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו 
לישראל לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום". 
| בי כפי שאמרנו, הנה סדר ,,נזיקים" חסר להם להנוצרים לגמרי, ואם 
קבלו מה מה,אורח חיים", ,אב] העזר" ו,יורה רעה" שלנו, הנה לא 
קבלו כלום מה, ח שן מ שפ ט" שלנו, ואמנם, בבל מדינה 
ומדינה יש שר-משפטים מיוחד, ושופטים ושוטרים נמצאים אצלם בכל 
עיר ועיר ובכל כפר וכפר, אבל באמת אין כלל במציאות ‏ , ח ו ש ן 
מ ש פ ט של דת ה נו צר יי ת, כי המשפטים שלהם לקוחים דוקא 
מרומי העתיקה בעוד שהיתה עוד ‏ עוהב ד ת א(לילים. 
ולא עוד אלא שכל ה,חשן משפט" שלהם עומד בנגוד גמור למשפט = 
הנוצרי, כידוע. = | 
ואלה הנוצרים שלעגו מקודם על הדין שלנו, ‏ כי לדעתם צריכים = 
| להתנהג רק במדת. הרחמים לבד, קבלו בעצמם את החוקים של עובדי 
יהאלילים העתיקים האכזרים מאד. | 
ואם התורה שלנו אומרת ,עין תחת עון -- ממון" , הנה אצלם על כל 
יעבירה קלה עונשים בעבודת .פרך וכדומה. : | | | 
| והמה הראו בעצמם את צדקת השקפת -חז"ל, שכאשר מחליפים את 
,מדת-הדין" על ,מדת - ה ר הח מרי ם " לחוד, אז תצא מזה ומד" 
ה א כּגריות " הקשה שבעתיים ממדת נדהדין. / 
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וטעמו של דבר הוא כאשר כבר ביארנו במקום אחר, כי אם אנו 
רואים, שנם בלב הרשע היותר גדול מתעורר לפעמים מוסר כליות ע5 
רשעתו שעשה, שלא יתן לו מנוח עד שמודה בעצמו על חטאו שעשה 
ומקבל עונשו, הנה באמת מקורו של , מו ר ‏ כ ל יוות" ה, 
או כאשר יקראו זאת המליצים ,קול אלקים המתהלך בתוך האדם", ז. א. 
המצפון האנושי איננו באמת אלא הד קול ה מךד ת ד ין של האדטם 
גופא, כי כיון שהוא מודר במדת הדין את כל אדם שעשה לו עול, הנה 
אותה המדה שבה גם אליו כשהוא שונה את העול הזה, אבל כיון שאחזו 
רק במדת הרחמים לבך, הנה ראשית כל פועלת המדה הזאת על האדם 
הפועל בעצמו לפלק את המופר כליות שבו ולהצדיק את כל מעשיו, גם 
את אלה המעשים שאי אפשר לדון אותם לכף זכות כלל וכלל. 

זאת ועוד אחרת, כי למדת הדין יש , חו ש [ מ שפ ט" שלב 
עם סימנים למאות ופעיפים לאלפים ועל כל פרט ופרט יש פרינציפים 
קבועים, שאי אפשר לזוז מהם אף כחוט השערה ו, יקוב: הדין את ההר", 
לא כן ,מדת-הרחמים" שהוא דבר התלוי רק ב ל ב , אין בזה לא 
כללים ולא פרטים, אך תלויה ב, שודא דדיני" של כל אדם, שבידו להטותה 
לכל רוח כחומר ביד היוצר, ובאמת גם ‏ ט ור ק ו מ ד ה האינכלביזי- 
טור היותר גדול, ששפך דם נקי לאלפים ולרבבות, היה רחום וחנו] עפ"י 
דרכו, הוא רחם על הנפשות האומללות שצדר אותן השטן בחרמו לפי 
דעתו, ובחסרו הרב הכניסן תחת כנפי השכינה ע"י אמצעים קלים ונחים 
-- כמו סקילה, שריפה, הרג וחנק וכדומה. 

אכן לו היה לטרוקומדה והחבריא, אף מעט מן המעט גם ממדת הדין, 
בי אז היה יודע שהדין אומר בלי שום יוצא מן הכלל: ‏ ל א תר צ ה 
אף במקום שע"י זה יזכה הנרצח לעולם הבא. | 

,בל אלמנה ויתום -- אומרת התורה -- לא תענון,. אם ענה. תענה 
אותו כי אם צעק יצעוק אלי שמע אשמע צעקתו, וחרה אפי והרגתי אתכם 
בחרב,: והיו נשיכם אלמנות .ובניכם יתומים" (משפטים) וכבר בארו 
המפרשים, שהכוונה בזה באיש שחפץ לעסוק בענוי היתומים והאלמנות 
לשם שמים ,בי אם צעק יצעק אלי", כדי שיהיה מוכרח לצעול אלי, 
להקב"ה, כי למי יזעוק באין לו אב-ואם, אם לא ל5ה, אבי יתומים ודיין 
אלמנות", ומתוך שלא לשמה יבא לשמה ויהיה לצדיק גמור, אכן הקב"ה 
אינו חפץ גם בזה והוא אומר להמענה ,שקול טובתך ושדי אחיזרי", 
| ובעבור כוונתו לשם שמים הנ"ל יקבל שכרו כראוי ,וחרה אפי והרגתי 
אתכם בחרב, והיו נשיכם אלמנות ובניכם יתומים". 

אכן הנוצרים ‏ ש מ א נו ב מד ת ה ד ין וקבלו על עצמם 
רק את מדת הרחמים לבד, עפקו תמיד ועוסקים עד היום הזה ב,אם ענה 
תענה אותו כי אם צעק יצעק אלי", כידוע. = / | 

בקצור, גם המשפטים המה גופי תורה, וז"ש ‏ , ןו א ל ה מוסיף 
על הראשונים, מה שהראשונים מסיני, אף תחתונים מסיני", אכן, 
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,,לפניהם ולא 5פני עכו"ם", כי עד היום ‏ אין] 5 ה ם, 5 הע כו"ם, 


חלק ‏ ונחלה ‏ בה מש פ טים ‏ שנתנו מה קב" 


ה 
ב פיני, וודעים רק ממ שפ טי רומי ה א לילית 
שהתנגדה לגמרי לתורת הר סיני. 9 | 

כי רק אצלנו היתה ‏ םס נה דריי גדולה אצל המזב ה, 
סמוכים וקשורים זה בזה בקשר שלא ינתק לעולם וינקו מהדדי, אבל אצלם 
רחוקים המזבח והסנהדרין זה מזה כרחוק מזרח ממערב, ובעוד שהמזבח 
מורה להם את מדת הרחמים הקצוניות, מורה הפנהדרין שלהם את מדת 
האכזריות, שכאמור עוד קשה שבעתיים ממדת הדין. ן 

אצלנו סמוכה הסנהדרי גדולה להמזבח ומאידך גיסא פמוך הזבח, 
כמובן, להסנהדרין ,לא תבנה אתהן גזית כי חרבך הנפת עליה ותחלליה 
ולא תעלה במעלות על מ זב חהי--וכן -- וא ל ה ה מ שפ טירם 
אשר תשים לפניהם", בעוד שאצלם נחוץ להרחיק פרשת ואלה המשפטים 
מפוף פ' יתרו לכה"פ. ת"ק פרסה, שהרי אצלם כיון שהדבר נוגע להגדלת 
המזבח שלהם ולהעלות על המעלות שלו בטלו כל המשפטים, והכל מותר 

והכל שרי, ו,,המטרה מקדשת את האמצעום" -- 

| וסוף דבר הכל נשמע, כי רק אצלנו יש , י ש ןו ע רת " מפני 
שיש אצלנו ג"כ , ם ד ר גנ זי ק יי[ " הקדוש והיקר לנו לא פחות 
מפדר ,זרעים", ,מועד" ו,נשים", שעל כולם נאמר: ,,תורת. ר' תמימה 

| משיבת נפש". 


הכמה" ה7רעת" -- (קרשים" ו,טחרות " 


וגם בזה נבדלת היהדות מהנצרות, כי אצלנו, ורק אצלנו, הנה 
(חכמה" זה פדר לד שים" ו ד ענת" זה סדר 
(בטתרום" 

כי בעוד שהנצרות וודעת מ, קדושים" שפרים ורבים אצלה לאלפים 
ולרבבות, הנה היהדות יודעת כמעט רק מת5 מיהדייח כ מים, 
וכי אפשר שיהיה אצלנו קדוש אם לא יהיה מקודם תלמיד חכם. 

ואם אצל הנצרות הנה החכמה והקדשים המה כ ת ר תי ד פת ר 8 . 
הנה אצלנו הם דבר אחד ממש ‏ , ח כ מ ה זה פדר קד שי ם 
הדעת ה סדר ט הרות. | 

כי בהקדשים והטהרות שלנו און לגמרי דבר שהוא<נגד השכל, להיפך 
,עדות ה' נאמנה ‏ מ ח יכ י מ ת פתי". 

ויפה פרשו אח הכתוב ,,אשר בך ירוחם יתום" כי בעוד שכל הדתות 
החזיקו בהן האנשים רק מצד מ פורת א בות, הנה הדת הישרא- 
לית גם היתום, זאת אומרת, יתום רוחני, שאין לו כל מפורה, גם הוא יכו5 
לחסות תחת כנפה של היהדות, אף כי שיש בה כמה דברים שהם 
ל מ ע 5 ה מן השכל, אבל אין בה כלל דברים שיהיו נגד השכל. 
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בי תורתנו איננה רק' ד ת , אך גם" ד ע ת , בי על כן דורשת > 
התורה מאתנו ראשית כל את הידיעה,י , וי ד ע ת היום והשבות אל 
לבבך", ‏ ,אתה הראית ל ד ע ת ", -, דיע את אלקי אביך ועבדהו", 
,בי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל ו י ד ו ע אותי", ועוד, ועוד, 
ולכ] אמרו: חז"ל5 פנין ,,שאפילו עכו"ם ועוסק בתורה שהוא ככהן גדול", 
ת"ל: ,,אשר יעשה אותם | ה א ד ם וחי בהם", =- כהנים, לוים וישראלים 
| לא נאמר -- אלא אדם -- הא. למדת, שאפילו .נכרי ועוסק בתורה שהוא 
בבה[ נדול" (ב"ק ל"ה ‏ א'). בקצורי (דעת", זה סדר ,טהרות", כי 
ב'הדע ת אנו ראים. -ט הרות כמו שיב ט ה רות -שלנן יש. 
העת. | 0/0 // | 0% 
/ ובצדל "אמרו חז"ל ,מה ראו לומר בינה אחהי קדושה? . שנאמר,. 
והקדישו את אלקי יעקב ואת אלקי ישראל יעריצו וסמיך ליה. וידעו תועי 
רוח בינה" (מגילה י"ז ב') כי אמנם קושיא חמורה שאלו בזה חז"ל ,,מה. 
ראו לומר בינה אחרי קדושה?" כי הלא ידוע בכל הדתות שבעולם, שהבינה -. 
והקדושה המה כשני הפכים, וא ל ה ה מ ב ינים ‏ א ינ ם 
קדושים כשם שהקדושים מאדך גיפא ‏ אינם כ מב חה ‏ 
גי ם ? וע"ז מתרצים יפה ,,שנאמר, והקדישו את אלקי יעקב": וכו', כי 
לא בככל הגוים בית ישראל ולא ככל הדתות: היא תורת ישראל, ואצלנו 
יש בין הקדושה וחידיעה סמיכת הפרשה והסמיכה היא לא בכדי. 


גדולה דעה וגדולח נקמה 


ובזה מפרשים בחשבל את מאמר חז"ל וארא" גדולה דעה, שניתנת 
בין שתי אותיות, שנאמר -כי אל דעות .ד', וכל מי שאין בו דעה אפור 
לרחם עליו, שנאמר ,כי לא עם בינות הוא -- על כן לא ירחמנו עושהו" 
-- וכו" -- מתקיף לה ר"ח קרחינאה, אלא מעתה גדולה נקמה, שניתנה 
בין שתי אותיות שנאמר אל נקמות ך'? א"ל אין במלתא. מיהא גדולה 
| היא" (ברכות 5"ג ע"א). 

כי בהמאמר ,גדולה דעה" כוונו נגר הנוצרים שלחמו בחמה שפוכה 
מראשית הויתם נגד הדעה בכלל, עד שאפרו למאמינים את הקריאה בכתבי 
הקודש וגם על קריאת האונגליון: ענשו בעונשים קשים, ולזה מכוונים 
הדברים , וכל מי שאין בו דעה אפור לרחם עליו". 

= וכאשר שאל ;השני ,,אלא: מעתה. גדולח: נקמה", כי כאמור, | מצטיינת 
" היהדות נגד הנצרות גם בזה -- בהסדר ,נזיקין", , בהנסמה, כפי שמלעיגים ‏ 
עלינו הנוצרים, שאלקי ישראל הוא - אל ק י נק מות, וע"ז מתרצים 
,אין במלתא -מיהא גדולה היא" כאשר אמרנו. כי בלי ס' נזיקון לא הותה. 
התורה שלנו תורה שלמה. , 
= > ובאמת ,גדולה נקמה שניתנה בין שתי אותיות שנאמר בי אל בקמות. 
ד' ", זאת אומרת, שרק אז גדולה הנקמה כשהיא-נמצאת בין שתי אותיות 
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בין אל -- שהוא מדת הדי] -- ובון ד', -- שהוא מדת הרחמים, -- כלומר, 
שלא רק שהמדת דין שבך, אך גם ‏ ה מד ת הר ח מים שבך דורשת 
ממך שתקיים מצות נקמה, רק אז עליך להשתמש בזאת, וזו היא הנקמה 
היהודית. 


האדם -- במרפז היהחדות 


ובשדרשו הרומאים מאונקלוס הגר שינמק את היהדות שלקיבל עליו, 
השיב להם בדברים ברורים ,נפיורא נקט נורא קמי פפיורא -- וכו" --- 
הקב"ה נקט נורא קמי ישראל, דכתיב וד' הולך לפניהם יומם" ואם תשאלו 
,ערבא ערבא צריך", כי הלא הוא מדבר ‏ 5 ב ל ת י מ א מינים, 
שאינם מאמינים גם בהכתוב של ,וד הולך לפניהם יומם"? אין זו שאלה, 
כי באמת נם הבלתי מאמינים מוכרחים להאמי] בהכתוב הנ"ל, כי המה 
| רואים זאת בעיניהם גופא עד היום הזה ועד בכלל, 

כי באמת הבליט בזה אונקלוס את. מ הו ת היה דרות, ואת 
ההבדל שבינה ובין כל שאר הדתות שבעולם בפורמולה קצרה מאד: 

בכל הדתות שבעולם עומדת ‏ ע ב וד ת ה א ל ק כם במרכזה 
של הדת, ואילו בהיהרות עומדת ‏ ע ב וד ת ע צ מו של האדם, זאת 
אומרת, העבודה שעל האדם לעבוד בעד הכשרת עצמו והצלם אלקים שבו, 
-- בהמרכז. 0 | 0/0 

ובעוד שהאלילות דרשה מהאנושיות < ק ר ב נות ‏ אד ם תנה 
דורשת היהדות מאתנו רק למלא אחרי הדברים ,אשר יעשה אותם 
האדם ‏ ו ח י ב ה ם " ,ולא נתנו המצוות אלא כדי לצרף בהן את 
הבריות". | | 

ואם כי גם היהדות ידעה מקרבנות, הנה אלה לא באו בשביל לשחד 
את אלקים במנחה כהשגת האלילות, כי אלקי ישראל הוא אלקים ,,אשר 
לא ישא פנים ולא יקח שוחד", אלא ג"כ בשביל ‏ ט וב ת ה א ד ם 
בעצמו להרגילו ברוח נשברה, בהעניוות עם כל המדות טובות, כי ,זבחי 
אלקים רוח .נשברח", ובשביל זה כל הקרבנות צריכים דעת בעלים (עיל 
נדרים ל"ה ב') ו, מתעסק בקדשים פסול" (זבחים מ"ז א), כי העיקר 
איננו ‏ ב מ ע ש ה הקרבנות, אך ‏ ב ה מ ח ש ב ה שיצייר האדם 
בנפשו בעת ההקרבה, כאילו הוא נתון ע"ג המזבח ולא יתגאה עוד, וזש"ה 
,אדם כי יקריב ‏ מ כ ם קרבן ל7/. יקריב אותו ‏ ל ר צ ו נו, לפני 
ד' " (ויקרא), כי העיקר בזה הוא ה ר צ ו ] שנחשב כאילו הוא מקריב 
חלק ממנו גופא ,בי יקריב ‏ מ כ ם " . ,זאת תורת העולה, היא העולה 
על מוקדה, על המזבח כל הלילה עד הבוקר ואש המזבח תוקד בו" 
ב ה מ ק רי ב גופא, שיבער בו האש דת, שלהבתדיה ו,לא תכבה", 
בשביל טובתו, טובת המקריב בעצמו. | | 

בקצור, ‏ על כל המצוות שבתורה בלי שום יוצא מ] הכלל נאמרו 
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הדברים , ויצונו ר' לעשות את כל החוקים האלה... לטוב לנו כל הימים 
לחיותנו כהיום הזה" (עקב), ו,רצה הקב"ה ‏ 5 זכות את כי שרא ל 
לפיכך הרבה להם תורה ומצוות" (מכות ב"ג ב'). 

אמנם, האמונות החדשות בטלו את הקרבנות לגמרי, אבל בזה נתבטלה. 
רק ה צ ו ר ה העתיקה, אבל לא נתבטל ה ת ו כ ן העתיק, וגם 
בהאמונות האלה, אם תפלק מקרבן את ה,היכל" וה,כהן" אז לא נשאר 
שמה כלום, כי המרכז של האמונות החדשות נשאר אותו המרכז העתיק 
| של האלילות כנ"ל, ואילו אצלנו, אם אמנם אנו יודעים ג"כ מקדושת בית 
הכנסת, אבל יפוק חזי כמה תופסות אצלנו ,,הלכות בית הכנסת" בהשו"ע 
שלנו וכמה תופסות ההלכות האחרות העופקות במעשי יום יום. 

בהיהדות תופס ה,היכל" -- טמפל בלע"ז -- מקום קטן, ואילו בית 
> התבשיל למשל תופס אצלנו ,,שולחן ערוך" שלם, -- ש"ע ,יורה דעה", 
שכל עיקרו לא בא אלא בשביל להורות לנו איך להתנהג שם, את מה שכשר 
לבשל ולאכול ואת מה שטריפה ואפור. 

לו יש שו"ע שלם ע"ד ‏ , ח דר ה מ ש כב" של האדם, שו"ע . 
,אבן העזר" העוסק בביאות כשירות ובביאות אסורות, בפריה ורביה 
ובדברים שבינו לבינה, לנו יש שו"ע שלם ע"ד תגרנות וכדומה, שו"ע 
חוש] משפט, העוסק באומנים ופועלים, בחנונים וסוחרים במלוה ולוה, 
בה, מניח את הכד" וב,, שור שנגח את הפרה". 

ולא עוד אלא שמי שלא יבקר את בית הכנסת אף פעם בחייו, אם 
כי בודאי שהוא מתנהג שלא כהוגן, בכ"ז הוא נחשב ליהודי כשר, ואילו 
מי שאינו זהיר בהדינים של בית התבשיל וחדר המשכב הנהו עברין, 
שעליו נאמר בתורה כמה פעמים , ונכרתה הנפש ההיא מעמיה". 


כי גם בזמן שביהמ"ק היה קים, אמר הנביא ,אל תבטחו לכם אל 

דברי השקר לאמר היכל ד', היכל ר/ התיכל ד' ה מ ה -- וכפירוש 
המפרשום כי ההיכל ד' האמתי הוא רק ה מ ה , האנשים נופא עם 
הצלם האלקים שבם -- כי אם היטב תטיבו את דרכיכם... גר, יתום ואלמנה 
לא תעשקו... ושכנתי אתכם במקום הזה.. למן עולם ועד העולם" 
(ירמיה ז'). 
| במלה אחת, כל האמונות נוסדו כל עיקרן בשביל לשחר את האלקיט 
ע"י כהנא ממיני דרגא שונים, שלא יתרגז על כל התועבות שעושים 
המאמינים, ואילו אצלנו הוא להיפך, שהאלקים הוא , שומר ישראל" ושומר 
של כל הבריות שלא יעשו עול זה לזה. 

= או בלשון אונקלוס: ,,אצל כל האומות הנה נפיורא נקט נורא קמי 
פיפיורא, פיפיורא לדוכסא, דוכסא להגמונא, הגמונא לקומי" -- כי אצ5 
כל העמים יש איזה מין ,,אב קדוש" שיושב ע? כסא רם ונשא ומתווך בין 
בני אדם יושבי חושך וצלמות וביז אלקים -- ,והקב"ה נקט נורא קמי 
ישראל דכתיב וד' הולך לפניהם יומם" שאת זאת ‏ ר ו א י ם-י א נ | 
ב עינינו ג ופ א גם עכשיו, כי הלא כ 5 כת פ ק הד ה ש 5 
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ה תורה הוא רק ב זז ה, ,וד' הולך לפניהם להאיר להם את. 
הדרך" להראות לנו את הדרך הישר ,והודעת להם את הדרך ילכון בה 
ואת המעשה אשר יעשון" ע"י נר מצוהח ותורה אור. 

וע"כ אין צורך להיהדות לא בנפיורי ולא בפפיורי, לא בדוכסי 
ולא בהגמוני ואף לא בקומי, אך כל יהודי יכול לגשת ישר אל אלקי ישרא5 
ולהתרפק עליו כבן המתרפק על אביו ובצרק נוכל לומר ,בי מי גוי גדול. 
אשר לו אלקים קרובים אליו כר' אלקונו". 


הכל מודים בעצרת דבענין נמי לכם 


והיה אמונת עתיך חוסן ישועות חכמת ודעת". = 

ומן היהדות אנובאים א5 היהודים כי לא ככפ 
הגוים בית ישראל, כל הגוים ‏ מ ח זי קי ם בדתיהם, אבל אין הרת. 
מ ח זיק ה אותם, ואילו אצלנו | יהת ר ‏ מ מ ה ש א נו 
ה חוקנו את ה תורה ההזיקלה ה תורה אותנו 
כפי שאמרנו במקום אחר ,עץ חיים היא למחזיקים בח" מחזיקים אותת 
לא נאמר אלא ,מחזיקים בה" שרק בה אנו מחזיקים מעמד כי , הארון 
נושא את נושאיו". : 


ובצדק אמרו חכ"זל (פסחים פ"ח ב') ,הכל מודים בעצרת דבענין 
נמי 5כם מ"ט יום שנתנה בו תורה", ש, מקשים העולם" ע"ז, אם בשביל 
זה הרי יותר היח ראוי לומר ,הכל מודים בעצרת דבענין נמי לד', ולכם. 
מאי עבידתיה ביום שנתנה בו תורה? אבל באמת היטיבו את אשר דברו,. 
כי בהלד' לבר לא נבליט את כל מהותו של יום העצרת, יום שנתנה בו 
תורה, כי אמנם כל העמים הולכים בשם אלקיהם ויבא השואל וישאל 
,ומה ראית", אך אז נראה לו על ,הכל מודים בעצרת דבענין נמי לכם", 
כי זה כל מהותה של היהדות שהיא מטפלת בעיקר בה,,לכם" בה,,שולחן 
ערוך" של האדם. 

ואמנם אם עד היום הזה יש לנו לא רק ה,לד'" אך גם ה,לכם" הנה: 
עלינו להודות גם ע"ז להיום שנתנה בו תורה, שהיא היא הנותנת לנו כח 
ועצמה לחיותנו כהיום הזה. 

וכרברי הנביא שהתחלנו ,כי תאנה לא תפרח ואי[ יבול בגפנים 

כחש מעשה זית ושדמות לא עשה אכל גזר ממכלה צאן ואין בקר ברפתים 
ואני בד' אעלוזה אגילה באלקי ישעי". 

אם אנחנו מתקיימים בעולם לא רק בזמן ש, התאנה חנטה פגיה. 
והגפנים פמדר נתנו ריח", לא כן בזמן שנתקיימו בנו הדברים ,,ברוך פרי 
בטנך... ופרי בהמתך שגר אלפיך ועשתרות צאנך" אך גם בזמן שתאנהי 
לא תפרח וכו" הנה עלינו לדעת שכ"ז מפני ש,ואני בד' אעלוזה אגילה: 
באלקי ישעי" ואנו חיים וקיימים עד היום בגילה רינה זו. 

ובכן, רבותי, נגילה ונעלוזה בזאת התורה... 
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,תורה" בגמטריאות 
ב רא שית 


לזאת , יקרא אשה" בגמ' , ותורה" (ב', כ"ג). 
,,ת'הום ר'בה ו'ארבת ה'שמים" ר"ת ,,תורה". 
,אל תירא" בגמ' , תורה" (ט"ו, א'). 
,,ויקח לו את כל" בגמ' ,תורה" (ט"ו, י'). 
מפני שרי גברתי אנכי ,,ברחת" בגמ'" ,,התורה" (ט"ז, ח'). 
ויאמר אבימלך אל אברהם מה ,ראית" בגמ' ,תורה" (כ', ו'). 
ויערך ,את העצים" בגמ' ,,התורה" (ב"ב, ט'). 
= ויאהבה וינחם יצחק אחרי אמו" בגמ' ,,ותורה" (ב"ר, ס"ז). 
כי לא אעזבך ,עד אשר אם" בגמ' ,,התורה" (כ"ח, ט"ו). 
לא ,,עת האסף" בגמ' ,,התורה" (ב"ט, ז'). 
, השקו הצאן ולכו" בגמ' ,ובתורה" (ב"ט, ז'). 
הלא ברחל ,,עברתי עמך" בגמ' ,התורה" (ב"ט, ב"ה). 
,/תני נא לי מדודאי" בגמ' , התורה" (ל', י"ד). 
נתן ,,אלהים שכרי" בגמ'.,,התורה" (ל', י"ח). 
וישא ,,יעקב עיניו ויורא והנה" בגמ' ,תורח (ל"ג, א'). 
ויתן חנו' בעיני' שר' בית' הסהה ס"ת: בגמ' ,,התורה" (5"ט, - 
,,והוא לבדו נשאר" בגמ' ,תורה" (מ"ב, ל"ח). 
ויאמר , השלום אביכם הזקן" בגמ' ,,התורה" (מ"ג, ב"ז). 
,עלו לשלום אל אביכם" בגמ' ,,התורת" (מ"ד, י"ז). 
ונפשו ,,קשורה" בגמ' ,תורה" (מ"ד, ל"ד). 
ולא יכל יוסף ,,להתאפק" בגמ' ,,התורה" (מ"ה, א'). 
ויאמר אליהם אל ,תרגזו" בדרך בגמ' ,,התורה" (מ"ה, כ"ד). 
ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף לחורת הם אותיות. ,לתורה" = 
(מ"ו, ב"ח). | 
וילקט יוסף ,,את כל הכסף" בנמ' התורה" (מ"ז, ו"ר). 
ובנ"י פרו וישרצו וירבו ויעצמו ב,,מאד מאד; ויאחזו בה ויפרו וירבו 
מאד" בגמ' ,,התורה" (מ"ז, ב"ז). | 
,וישק להם ויחבק" להם בגמ' ,,ותורה" (מ"ח, י'). | 
,.ויאמר אליהם אני נאסף אל" עמי בגמ' ,,התורה" (מ"ט, כ"ט). 
,,ו'ת'ה'ר' " אותיות ,,תורה". | | | 
כל , מצותיך" בגמ' ,,התורה". = 
,את האדם בצלמו" בגמ' ,,ובתורה". \ 
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" בגמ' ,,תורה". 
עזב " 
ברוך ה' אלהי אדוני אברהם ל לא 
ויאסף אותם ,אל משמר בנמי ו 
בנות צעדה. ,,עלי שור" בגמ' ,ה 


ש מות 


רה" (ב', 0/1 
ד בגמ' ,,התו י 
קוו ₪ ב' 
.ותינק לך" 8 נא בגמ' תורה" (ג', תורה" (ט' , כ"ח).. 
ויאמר ,,משה . רב מהיות ,,קלת אלהים = ') 
העתירו אל הו אלהיהם" בנמ' ,,חתורה" (/, ז'). 
ויעבדו את הויה ו 4 \/ ט"ז). / 1 
> , " בגמ' התורה ‏ (י", , רה" (י א, ח'). 
,ויומהר פרעה עם אשר" ברגליך בגמ תו , 
, . ! / + 
צא עתה וכל /. שה" בגמ" ,,התורה" (י ₪ %. ב"ה). 
ויקחו לֶהם ,איש במצרים" בגמ' ,תורה (פ / 
בו ,,הויה נלחם להם 0 בנמ' תורה" (ט"ו, 2 1 
5 ,עליהם אימתה ורה" (ט"ז, א'). 
תיפפ , ת בני" בגמ' ,תורה , 
,ויבאו כַפ5 עך / 5 התורה" (ט"ז, כ ג 
ואת כל העדף ‏ בג ,התורה" (י"ה, א'. 
/ 4 ו 
וישמע , יתרו תו ל" ב 22 
,מה תנסון בנ בבל תורה" (5"ב, כ ז'). 
כי ,,פרעה אהרן 5 בנוג בגמ' ,תורח" (ל"ד, 9 
פקד עון ו ' אותיות 0 ₪ % 
לעשות אותה: ₪ / בנמ' תורה" 9 / 
1 / 2 // 4 
וועש בריחי" בנמ' בגמ' ,,התורה" (ל"ח, ב"ו). "ת ,תורה" (ל"ט, 
ז" ע5 הפקדים" בג " ת'בלת ו'ארגמן ר " 
,,העבר + שולי א' מעיר ר'מוני ת'כ | | 
ויעשו על שולי ה ו (5פ, כיח) 
ב 0 ל"ט, \ 
כ"ד). שש" משור בגמ' ,תורח" (ל"מ/ ב 
ואת מכנסי ,,הבד יומם" בגמ' ,,תורה" (מ', > 
]ה ע5 המשבן 4 
כי ענ] ה , 1 ' ובתורה". 
5 בבאןו" בגמ ," 4 
בשמ קול ם על לחם" בגמ" , ובתורח". 
הניפ הכהן ,את בגמ" ,,תורה". 
בי ימכח איש" בגמ" תורה , 
/ את ההר" בגמ" , / 1 
= והגבלת , " בגמ' ‏ התורה". 
| 5א חפצת בה בג ח" 
== והיה אם , ים" בגמ' ,תורה" כ 
גמילות חפד " בגמ' ,תורה". 
ז" בות על בנים " 
פוקד עון ,א -7 
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וסמך --ידו על ,,ראש העלה" בגמ' ,תרה" (אַ' ד 

,וקמ משם" בגמ' ,,התורה" (ב', ב'). 

ונפש כי תחטא , ושמעה קול אלה והוא" בגמ' ,תורה" (ה', א6. 
,על חלת לחם" בגמ'" ,,התורה" (ז', י"ג). 

,בי כן צויתי" בגמ' ,,התורה" (ח', ל"ה). 

ואכלוה ,,מצות אצל המזבח" בגמ' , ובתורה" (י', י"ב). 

,את עון העדה" בגמ' ,תורה" (י', י"ז). = | 

זאת' החיה' אשר' תאכלו' ס"ת ,תורה" (י"א, ב'). 

,,המעלה אתכם" בגמ' ,,ותורה" (י"א, מ"ה). 

,כל ומי אשר" בגמ' ,תורה" (י"ג, מ"ו). 

,ורחץ במים וטהר" בגמ' התורה" י"ד, ח'). 

ולא , יטמאו כל אשר בבית" בגמ' ,תורה" (י"ד, ל"ו). 
ואבדיל אתכם מן ,,העמים להיות" לי בגמ' ,,התורה" (כ', כ"ו). 
,,לחם תנופה" בגמ' ובתורה" (ב"ג, ‏ י"ז). | 

,,ומצא בדי" גאלתו בגמ' ,תורה" (כ"ה, ב"ו). 

זאת' החיה' אשר' תאכלו' ס"ת הוא ,,תורה". 

, ורחץ במים וטהר" בגמ' , התורה". 


ב מ ד כ ךר 


,ונועדו אליך הנשיאים" בגמ' ,,ובתורח" (י', ג'). 
והיה בי ,,תלך עמנו" בגמ' ,,התורה". ( ל"ב). 
ויעז יהושע בן נוז משרת ,, משה מבחריןו" בנמ' ,תורה" (י"א, כ"ת). 
,,ה' להביא את העם הזה אל" הארץ בנמ' , ותורח" (י"ד, ט"ז). 
,,מחר פנו וסעו לכם" בגמ' ,,התורה" (ו"ד, ב"ה). 
אני ה' ,,דברתי" בגמ' ,,התורה" (י"ד, 5"ה). 
כי ,,לא פרש" בגמ' ,תורה" (ט"ו, ל"ד). 
אל אלהי ,,הרוחות* בגמ' ,,ובתורה" (ט"ז, ב"ב). 
אל (תירא אתו" בגמ' ,תורה" (ב"א, 5/ד). 
,,והמה בכים פתח" בגמ' ,,התורה" (ב"ה, ו'). 


ד ב רים 


ושלל הערים ,,אשר לכדנו" בגמ' ,תורה" (ב', 5"ה). 
,,ויתר" הגלעד בגמ' ,,התורה" (ג', י"ג). 

היום ,הזה ראינו כי ידבר אלהים" בגמ' ,,התורה" (ה', כ"א). 
ואספת דגנך" בגמ' ,זו תורה" (י"א, י"ד). | 
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אשר , הויה נתן לכם" בגמ' ,,התורה" (י"א, י"ז). 


,,לאות על ידכם" בגמ' , תורה" (י"א, י"ח). 

לא יהיה כלי ,,גבר על אשה" בגמ' ,,תורה" (ב"ב, ה'). 

וופדך ה' ,,אלהיך משם, על כן" בגמ' ,,התורת" (ב"ד, י"ח). 

אשר ה' , אלהיך נת] לך" בגמ' ,,התורה" (ב"ח, ח'). 

,ושב וקבצך מכל" בגמ' ,,התורה" (5', ג'6. 

,,ובחרת" בחיים בגמ' ,,התורה" (5' י"ט). 

,,למען ישמעו" בגמ' ,,התורה" (ל"א, י"ב). 

לא , שערום" בגמ' ,,התורה" (ל"ב, י"ז). 

,עצות המה" בגמ' ,,התורה" (ל"ב, ב"ח). | 

,תורה" צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב בגמ' השתחוו 5ה' 


בהדרת" (ל"ג, ד'). 


,תורה" בגמ' ,חזקו ויאמץ לבבכם כל המיחלים להויה" ל"ג, ד'). 
למען ישמעו" בגמ' התורה", 
באברתו" יסך לך בגמ' ,,תורה". 
,ובחרת" בחיים בגמ' , התורה". 
והיה ,,כי כמצאן" בגמ' ,,תורה". 


ת ה לים 


בי אתה ,,תאיר" בגמ' תורה" (י"ח). 

, יעננו ביום קראינו" בגמ'.,, תורה" (ב', 0 | 
ת'בל ר'אתה ו'תחל ה'ארץ ר"ת ,תורה" (צ"ז, ד'). 
ראשית חכמה , יראת" ה' בגמ' ,תורה" (קי"א, י'). 
בהביטי אל ,,כל מצותיך" בגמ' ,,התורה" (קי"ט, - 


אזי חיים בלעונו ,בחרות" בגמ' ,,התורה" (סב"ד, 3 


,אל תפק" בגמ' , תורה' ' (ק"מ, ט'). | 
ואברכה ,,שמך לעולם ועד" בגמ' ,,התורה" (קמ"ח, א 
מה בצע בדמי ,,ברדתי" בגמ' ,,התורה". 
במה יזכר נער ,את ארחו" בגמ' ,,התורה". 
,ותגזר" אומר ויקם לך, בגמ' ,,התורה". 
השתחו לה'. ,,בהדרת" קודש בגמ'" ,תורה" == 
שוש , אשיש" בה' בגמ' ,,תורה". = | 


שיר השירים 


על כן עלמות" בגמ' ,,התורה" (א', ג). 


,,יפתי ולכי 5ך" בגמ' התורה" (ב', י'). 
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וקול ,, התור" אותיות ,תורה" (ב', י"ב). 
,שהם הרהבוני" בגמ' ,, זה תורה" (ו', ה'). 


א יכ ה 


ממרום שלח אש ב עצמותי" בכמ' ,,התורה" (א', י"ג). 
,,מלכה ושריה" בגמ' ,,התורה" (ב', ט'). 

,,למי עוללת" בגמ' ,,התורה" (ב' ב'). 

זאת ,,אשיב אל לבי- על כן אוחו" בגמ' ,תורח" (ג', ב"א). 
צפו מים ,,על ראשי" בגמ' ,תורח" (ג', נ"ד). 

האמנים ",עלי תולע" בגמ' ,,התורה" (ד', ה'). 


ק הלת / 


,דברתו" : אני עם 5בי לאמר בגמ' ,,התורה" (א' | ט"ז). 

1 יותר" לרואי השמש בגמ' ,,התורה" (ז', י"א). | 

ואל תתחכם , יותר" בגמ'" ,,התורה" (ז'. ט"ז). 

כשגגה ,,שיצא מלפני" השליט בגמ' ,תורה" (י', ה'). 0% 
עמל הכטילים. תוגענו ,,אשר לא וּרָע" בגמ' ,,התורח" (י', ט"ו). 
וחשבו חראות ,,בארובת" ' בגמ" , תורה" (י"ב, ג'). 

,ויתר" שהיה קהלת חכם בגמ' ,,התורה" (י"ב, ט'). 


א פ ת 3 


לחכמים ,,ידעי העתים" בגמ' ,ובתורה" (א', ו"ג). 

,, ומרדבי ?א יכרע" בגמ' ,תורה" (ג', ב'). 

,על ידי עושי המלאכה" בגמ'" ,תורה" (ג', ט'). 50 

ויושט המלך לאסתר' את' שרביט' הזהב' ס"ת בגמ' ,תורה' (ח', ב'). 

,,וחפוי ראש" בגמ' ,,תורת" (ו', י"ב). 

ליחודים היתה ,,אורה" א"ר יהודה זו וה (מגילה ט') דרש על 
פסוק (ח', ט"י > | . , 


ררש דרש משה" --- כאן חציין של התבות שבתורה (קדושין ל.). 


ומר לך, שחלק הדרוש והאגרה .נחשב ‏ ל ח צי התורה. 
ן (הרב י. יפה -- ,,שופר ישראל" ). 
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אברחם, ע"ה, קאָראַלניק. 


וועגן תלמוד 


מיט 14 הונדערט און 98 יאר צוריק (ד'רס"ה.) האָט מען דאס ,בוד" 
אַפגעשלאסן, צוגעשלאסן. עס איז געווען די ערשטע ,,חתימה". צו יענער 
ציוט איז די אידישע טראדיציע, דאס אידישע ךענקען געווען נישט פיק- 
סירט, נאֶך אין שטענדיקן פראֶַצעס פון ווערן. עס האֶט זיך נעביטן פון 
| דור צו דור, יעדעם מאֶל נייע מעטאדעס, אנדערע צוגאַנגען, פארשירענע 
= ווינקלען. איין מעטאדע לעבן דער צווייטער, און דאס גאַנצע -- פליסנד 
דיק, נעשטעלט אויף דער גרופע, אויף דער פארבינדונגדלערע: תלמוד. 

= ביז אַהי] איז דאס געווען: תלמוד -- א לערנען.. נישט קיין פארענ", 
דיקטער קאַָדעקם, נישט קיין תורח, וואִם טאֶר נישט און קאֶן נישט געד. 
ענדערט ווערן, נאֶר ₪ לעבעדיקער קווא?, תמיד פריש, יתמיד גרייט צו 
זוכן נייע וועגן. | | | 

מיר, היינטיקע מענטשו, קאָנען ראס גארנישט פארשטיין. ווי איז 
עם מעגלעך געווען, אז אזא אע מאטעריאל, ווי דער תלמוד, 
זְאֶל קאַנען איבערנענעבן ווערן פון מויל צו מויל, פו] מענטש צו מענטש 
-- נאך דעם זכרון. מיר זענען אזוי צוגעוואוינט צום ספר, צו די גע- 
שריבענע, געדרוקטע, פּאַרפעסטיקטע צייכנס, אז מיר זענען גארנישם 
אימשטאנד זיך אויפצומאֶלן א קולטור פון ריינעם זכרון; נישט בלויז נעד . 
דענקען ראס געשריבענע ווארט, די תורה, נאר אויך יעדן קאַמענטאר, 
איטלעכס וואָרט, וואִָס איז ווען עם איז פון וועמען עם אין געזאגט גע- 
ווארן. | 0 
עם איז אפשר דער איינציקער ביישפיל אין דער גאַנצער וועלט- 
לוטעראַטור. די גריכן האָבז עם נישט. געהאט. ביי זיי איז די קונסט פון 
שרייבן געגאנגען האַנט אין האַנט מיט דער קונסט פון רענקען. זיי האָבן 
זיך נישט פאַרלאֶזט אויף דעם זכרון. | 

עס איז נישט בלויז דער איינציקער, עס איז אויך דער מערקוו וור- 
דיקסטער ביישפיל: א קולטור, וואִס אין אויסגעוואַקסן אויף א[ אומפער- 
זענלעבן, קאֶלעקטיוון וועג, א קולטור, ‏ וואִּס. האָט קיינמאל נישט געד 
וואוסט, וואָפ הייסט פאֶרם און סטו. און פאַרענדיקונג. עס איז עפעס 
פאראז איז דעם אידישן גייסט, ווְאִס. שטייט אין אבסאלוטן קעגנזאיו צו 
דער פערזענלעכקייט. דער מענטש איז גארנישט, די זאך איז אלצד"נ 
די פערזענלעכקייט פאַרשווינדט, דער כלל בלייבט. אֶט זענעז געווען צוויו 
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קולטורן איינע עב דער צווייטער, אזו וי נאְענט געאִָגראפיש, אזוי ענג 
פארבונד] און אַזוי אֶפגרונטדווייט: רי גריכישע און די אידישע. די וועלט 
איז געווען די אייגענע. די פראָבלעמען אויך: וועלט, מענטש, די. באציד 
אונג צווישן ביידע. דאַרטז -- וויסנשאפט, ד. ה. די באוועלטיקונג פון 
דעם חומר, און פילאֶזאָפיע-- דאס געפינען פון זיך אליין, די פילאִזְאָפיע, 
וואָס איז נעווען, ווי א גריכישער פילאִזְאֶף האָט זיך אויפנעדריקט: טא- 
גאָטו מעלעטע" -- די זאַרג פאר דעם טויט. 

און איז דען דאִם אידישע דענקען געווען אנדערש? האָט דען דער 
אידישער מענטש נישט געהאט פאר זיך די אייגענע וועלט, די אייגענע. 
פראנן, די אייגענע נויט, די אייגענע מורא פאר דעם טויט? 

אַָבער דער גריך איז געגאנגע] יעדער איינער זיין אייגענעם וועג 
יעדער איינער האט זיך געטראכט זיין וועלט -- און נישט געקוקט אויף- = 
דעם צווייטן. וואָפ האֶט עס געארט העראקליטן, וואִס פיטאגאֶראס האט 
געטראכט? און פלאֶטאָ האָט זיך נישט געגעבן קיין מי, רווקא מסכים צו 
זיין מיט העראַקליטן. עס זענען געווע] שול, ריכטונגען -- דאס איז נישט 
לצו פארמיידן; דער שטאַרקערער רענקער פירט דעם מיטלמעסיק] -- אבער 
עס איז נישט געווען קיין ‏ או יט א ריט ע ט . נישט פון דער פאר". 
שריבענער פאַרגאנגענהייט, נישט פון דער געהערטער קעגנוואַרט. דער 
קינסטלערישער, פאַרמענדיקער אינסטינקט פון די גריכן האט זיי גע- 
צוואונגען צו בויעז סיסטעמעז -- און תמיד מיט אַן אייגענעם אונדיוויד. 
דועלן סטיל. | | 

ביי אידן האֶט געפעלט דער קינסטלערישער זין. עס זענען :עווען 
גרויפע, טיפע, שארפע דענקער, אָבער נישט קיין קינסטלער. און זיי האָבן 
זיך רערפאר קיינמאֶל נישט באמיט צו ברענגען אין א סיסטעם זייער אייד. 
גענעם רענקען, ארויפלייגן] א חותם פון פערזענלעכקייט אויף זייער ‏ 
לעבנסווערק. | 

מאלט אייך אויס, ווי די אידישע קולטור וואלט אויסגעזע], ווען רבי: 
עקיבא, רבי ישמעאל, רבן גמליאל, אלישע בן אבויה, ר' מאיר, ר' טרפון, = 
הלל, ווען זיי וואֶלטן יעדער פאר זיך סיסטעמאָטיזירט און פארשריב] און 
פּאַרענדיקט זייער אַרבעט. מיר וואַלטן היינט פאַרמאגט איינע פון די 
וואונרערבאַרסטע ביבליאַטעקן. מיר וואֶלטן געהאָט א קולטור-שאֶץ מיט 
אומגעהייערע פאַטענציאַליטעטן. יעדער פון זיי איז דאֶך געוועז א גרויס- 
ארטיקע פערזענלעכקייט. רבי עקיבא אַליין איז שוין אַן אוצר פאר זיך. 
₪ גייסטיקע קראַפט פון ערשטן ראַנג, א דענקער וואֶם וואֶלט געקאָנט פאַרד > 
נעמען א פלאֶץ אין דער וועלט-קולטור, לעבן פלאטאֶן און אריסטאַטעל. = 
ער איז נישט בלויז געווען א שטאַרקע פערזענלעכקייט, א נאציאָנאַלע פיד. 
גור, א פירער און קעמפער, נאֶר אויך א דענקער, א באַגרינדער פון א נייער. 
מעטאָדע. ער האֶט אַרויסגעפירט דעם אידישן דענקע] פו] דער פרימיטי- 
וויטעט, פון דער וואֶרטדצוגעבונדנקייט. די ,,תורה", דאס געשריבענע 
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וואָרט --- איז פאר אים געווע] בלויז א כלי, וואָס דארף ערשט אָנגעפילט 
| ווערן מיט אינהאלט. דאֶם, וואִספ ער האָט אנגערופן א מעטאֶרע פון ,ררש", 
איז דאך געווען די מערבשע, די גריכישע לאִגיק אין איר טיפסטן זין. עס 
איז געווע] דרי סאֶקראטישע , באָבע"-קונסט, וואִָס העלפט ארויפנעמען ראס 
קונד פון דער פארבאֶרגנהייט. מען האָט געקעמפט אַקעגו דער נייער רע- 
וואלוציאָנערער מעטאֶדע. ,עקיבא, עד מתי אתה מגבב?" -- האט אים 
רבי טרפון נעפרעגט -- ,ביז וואנען וועסטו עס אָנווארפ], אִנהויפן דיינע 
געדאנקען אויף, דער תורה%" אבער רבי עקיבא האט זיך נישט אְפגע- 
שטעלט. ער האט נעדרשהנט, ער האִט דערקלערט, אויסגעלייגט אוז 
אַריינגעלייגט נייע אינהאלטן אין דער אלטער טראדיציאַנעלער פאֶרם. 
| אבער רבי עקיבא איז אויך געווען בלויז א קינד פון זיין ציוט און זיין 
פאלק. אים האט אויך נעפעלט דער בוה, אֶַרער דער ווילן, אַדער דאִס בא- 
רערפעניש, אִפצושליסן זיך און זיין ווערק. ער איז געבליבן א לער ער ₪ 
פירער. ער איז נישט געווארן קיין שריפטשטעלער. | 

און אזוי אַלע, אזוי די איבעריקע רענקער און אנטוויקלער פון- דעם 
אידישן גייסט. ביז די שעפערישע קראפט האָט זיך אויפנעלאָזט --- און 
האס לעבעדיקע וואָרט איז פארפעסטיקט און פארגליווערט געוואָרזן אין 
א בוך -- אין דעם ,,תלמוד". | 0 

א בוך? א בוך האָט א] אנהייב און א פוף, א בוך האט א פדר; 
דער תלמוד איז אֶן אן אִנהייב און אֶ] א סוף. ער איז די מערקווירדיקסטע 
שאפונג פון דער וועלט --- דער ים התלמוד. ווּי א ים אן א ציל, ווי א 
ים ברייט און טיף, אֶן א ליניע, אַלצדינג: אין אים איז מערקווירדיל -- 
פּאָרם און אינהאַלט, שפראך און מעטאָרע. עס איז דאִם אידישע פאֶלק 
= - אַפגעשפיגלט אין אותיות, פארחתמעט. אין ווערטער. א בוך ,וואס 
האט א] אומגעהייערן רייץ, ווען מען לערנט אים אין אֶריגינאֶל און ווירקט 
פרעמד, אומפארשטענדלעך, ווען מען לייענט "אים אין איבערזעצונג. דער 
גרויסער געלערנטער זכריה פראנקל האֶט אמאל געזאֶנט: ,, מען קאֶן נישט 
שטודירן דעם תלמוד מיט א ווערטערבוך, מיט איינלייטונגען, מען קאן 
קיינעם נישט אויסלערנע] פאַרשטיין דעם תלמוד דורך איבערזעצונגען. מען 
קאֶן אים גאָרנישט איבערזעצן". | 

שטעלט אייך פאר, וואִַפ פאר א טעם עס האט, ווען מען איבערזעצט. 
אויף וואִם פאר שפראך נישט איז אזעלכע ווערטער ווי ,,בשלמא, ממה 
נפשך, כלפי לייא, ורמינהו, תא שמע". געווים, מען קאֶן אלצדינג פאר- 
טייטשן, אבער דער אורשפרינגלעכער רייץ, דער כשוף פון די ווערטער, 
די פיונקייט פוז די לאָגישע ניואַנפ] -- דאֶם, ואס מאכט דעם תלמוד 
דאִּס, וואִפ: ער איז -- דאס אַלץ פארשווינדט. אַפילו ווען מען איבער- 
זעצט דעם תלמוד נישט אויף גאר א פרעמדער, נישט-אידישער שפראך, 
ווי צום ביישפיל די דייטשע איבערזעצונג "פון 5ְאַזְאַר גאֶלדשמידט, די 
פראַנצויזישע פון] דר. ראבינאֶוויטש אֶדער די רוסישע פון ‏ פעפער- 
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קאוווטש --- נאֶר אַפילו אויף אידיש, ר. ה. אויף דער שפרצאך, וואִס 
איז אויף אַזויפיל הונדערטער יאֶרן געווען די פארמיטלערין צווישן דעם 
תלמוד און דעם אידישן פאֶלק. די פאַרמיטלערין? ניין, דאִם וואֶלט געווען : 
צופיל. די קונסט פון דעם ,לערנען". איז געווען נישט איבערזעצן דעם 
תלמוד, נישט פאַרטייטשן די ווערטער, נאר פארמיידן אלע פארטייטשונ- 
גען,א אַריינדרינגען אין דעם זין. דאִם וואָרט האָט נישט געהאט קיין באד - 
דייטונג. מען האט זיך נישט נעגעבן די מינדעסטע מי אפילו צו לייענען 
גראַמאַטיקאַליש, קאַרעקט דעם תלמודישן טעקפט. מען האֶט ,געזונגען" 
מיט א] אלטן, טראַדיציאָנעלן נוסח די געדאַנקען. מען האָט געלערנט רעם 
בוך, ווי ער וואֶלט נאֶך נאָרנישט געווען געשריבן, נאֶר ווי ₪ לעבעדיקן ‏ 
קוואַל, גלייך ווי-מיר וואֶלטן נישט געלייענט, נאֶר געהערט אביין אוך 
רבאן, ווי זיי שפּארן זיך און 5לפול] זיך, גלייך ווי מיר וואֶלטן געווען 
זייערע תלמידים און צוהערער; קיינער האָט נישט געשאפן אזא' מעטאֶרע 
פון לערנען. זי איז געווארן פון זיך, ארויסגעוואַקפ] פון דער אידישער באד 
ציאוננג צום תלמוד, ווי צו א 5 ע ב ע ד יק [ אָרגאניזם. / 
פערצן הונדערט יאר צוריק האֶבַן רב אשי און רבינא געשלאִפן רעם 
תלמוד. אַבער דער תלמוד האֶט זיך אייננעשפּאַרט, ער האָט זיך נישט 
נעלאזט שליסן. ער האִט געקעמפט פאר פרייער באוועגונג. ביד די צייט 
האָט אים באזיגט און ער איז צום צווייטן מאֶל --- און דאס מאֶל אויף 
זִיבער -- פאַרשלאָסן, צוגעשלאָסן און פטרחתמעט געוואֶרן. אונזער דור 
האָט אוועקנעלייגט דעם זינל אויף דעם שטיין. - 
פון צייט צו צייט געפינעז זיך ראִמאַנטיקער, וואִם ווילן דעם זיגל 
אַראֶפנעמען, ודע אויפשליסן] דעם בוך. אזא ראַמאנטיקער איז צום: 
ביישפיל דר. י. מ. זאלקינד (ז"ל), וואָס האָט זיך געשטעלט די אויפגאַבעי 
צו איבערזעצן דעם תלמוד בבלי אויף אידיש. ער האֶט שוין ארויספגעבראכט 


דעם ערשטן באנד (אין <אָנדאָן) -- די איבערזעצונג מיט דערקלערוג- 


גען --- פון ,,ברכות". 


איך וויל זיך דא נישט אֶפגעבן מיט דער קריטיק פון דער איבערזעה 
צונג מִדער פו] דעם פירוש. מען קאֶן געוויס געפינען א פך פעלער -7 
איבערהויפט אין דער שפרצאך, וואִם איז נישט תמיד ‏ אויפגעהאַלטן, -- 
מען קאֶן אמאל נישט מסכים זיין: מיט דעם טייטש -- אָבער דאס איז 
נישט דער עיקר. מיך אינטערעסירט נישט די אויספירונג, נאֶר דער פאַר- 
נעם; נישט די איבערזעצונג, נאֶר דער קלאנג, דער טאִן 5 | 
= איך נעם די מסכתא --= אין אריגינאַל. איך זע פאר זיך אן איוגנאר- | 
טיסע וועלט, מיט געשטאלטן פון פארצייטנס, א וועלט מיט. אִמאָליקע 
שאָטנס. שאָטנס --. אַבער זיי ווייזן זיך מיר אויס לעבעריק. זִיו באוועגך 
| זוך, זיי רוען זיך א8פ, דערציילנדיק וואונדערלעכע אגדות. - 

| און איך עפן די איבערזעצונג. דאַכט זיך דאס איונענע. און נאֶך קלא- 
דער, פַרשטענרלעבער, פשוטער = אבער רי נאַנצע שמאלילע וועלט איז 
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פאַרשוואונדן. עס איז געבליבן א טויטער טעקפט -- אֶפט אומאינטערע- 
סאַנט, תמיד פרעמד. איך דערקען נישט דעם תלמוד. 

עם איז אויך קְלאֶר פארוואס. מען קאֶן לייענען פלאטא] אִדער אריס- 
טאטעל אין וואָם פאר א]ן איבערזעצונג עם זאֶל נישט זיין -- ווייל איין 
פּאֶרם לאָזט זיך איבערטראַגן אי] אן אנדערער; מען קאֶן אָבער נישט אי- 
בערזעצן, איבערגעבן, לעבעדיק מאכן דאס 5עבן, די באוועגונגי פון 
אטאמען. | 

| און די גמרא איז דאפ אידישע דענקען 

אין בא ועגונג. 

דערנעענטערן ראִם היינטיקע אידנטום צו זיין קולטורפאַרגאַנגענ- 
היינט, איז זיכער א פאַרדינפט. או[ איך באוואונדער דעם פליים און דעם 
ענטוזיאזם פו[] דעם איבערזעצער. אַבער -- צי קאן מען דאֶס, צי איז 
ווירקלעך דער וועג א ריכטיקער, דאִס איז ביי מיר א גרויפער ספק. 

דער תלמוד איז דער תלמוד או] נישט קיין בוך. 

מען נעמט אים ווי ער אוז -- אדער גאֶרנישט. 

מען ,,לערנט" אים -- לייענען קאֶן מען אים נישט. 

= און לערנט מען אים שוין, מוז מען אים לערנען אין זיין שפראך. מען 

מוז נישט מאכן די אידישע קולטור צו גרינג צו דערגרייכן. מען דאַרף 
נישט פאַרשפארן קיינעם די מי. די ווענ] פון דעם אידנטום זענען שווער, 
או] דאִפ איז זייער אֶריגינאַליטעט און דאס איז זייער שיינקייט, 

או] וויל איינער אויפשליס] דעם תלמוד, אַראַפנעמען דעם זיגל פון 
דעם שטיין -- מוז ער עם טאֶן אויף זיין איינענעם חשבון, מיט זיין איי- 
גענער טרחה -- ווי אונזערע פאטערס און זיידעס האָבן געטאן. 

עס איז א שווערע אַרבעט -- אִבער עם איז ווערט די מו, 





והבאתי אותם בארץ אויביהם... (ויקרא כו, מא.). 
"| דער רבי ר' בונם האט געטייטשט דעם פספוק , ויתערבו בגוים וילמדו. 
מעשיהם" (תהלים קו, לח.): בעקבתא דמשיחא וועט זייער שווער זיין ' 
פאר אידן צו האִבן פרנסה. די פיבה וועט זיין: ,,ויתערבו בגוים". די 
אידן וועלן זיך צונויפמישן מיט די גוים, זיך מתחבר זיין מיט זיי או 
גאָכגיין זייערע דרכים און דא] -- ,,וילמדו מעשיהם", וועלן זיך די גוים 
אויפלערנע] די אידישע מסחרים או] מלאכות או] זיי וועלן אוועקנעמען 
ביי זיי די פרנסות.- ---, | | 

0/0 % 

המצוה שמעוטה בכתב ורובה בעל-פה, בספר המשנה ופרושיה ופרושי- 
פרושיה היא מונה ‏ ת ר י " ג מצוות, שנחלקות: א) למצוות-עשה; ב). 
זמצוות לא-תעשה, ובהם יש מצוות: 0 | , 

א) שהזמן גרמא, כגון: אכילת מצה, סוכה 

ב) שהמקום גורם: מצוות התלויות בארץ , | 

ג) שהמעמד גורם: כבהונה, מלכות, דיינים. | (, מכמני עוזיא5"). 
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אברהם רייזען. 


רער תלמוד 


< ב'נעם רעם תלמוד אין דער האַנט 
און ס'אַנטפלעקט זיך נייער לאַנד; 
נויעם לאַנד און נייער ישוב 
און עס שוועבט אויף אַף א כישוף. 


פ'ווייעט, ס'גייט א[ אנדער ופט 

און א בתדקול, דאכט זיך, רופט 
אוז עם הויבט זיך א צו בענקען 

ווייט פון קראִמע] און פון שיינקען.. 


און ביים מישן יערעס בלאט 
פליסטערט, דאַכט זיך שטיל: א שאָט! 
שאט, רבותי, דא איז הייליס, 

גרויפע האָבן דא א חלק.. 


גרויסע גייסטער, ניט ווי מיר, 
קענען קומען אי[ דער טיר 

וואו א[ אִנהויב און א] ענדע 
וועהען] בת-קול'פ און לעגענדען... 


אָפשיינען פון פלאַמען 


אפשיינעז פון פלאמעוז 
לאָנג פאַרלאֶַשענע 
ציען, גליען שוין 

אַלץ דערווייטערטע. 


אַפקלאַנגע] פו] וועלטן 
לאַנג פארפלאַסענע -- 
וואָס דערווייטערטער 
אֶלֶץ געלייטערטער. , 
(לועסין). . 
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להלכה -- פנים זועפות, לאגדה -- פנים שוחקות. זו קפדנית, 
מחמרת, קשה כברזל -- מדת הדין; וזו ותרנית, מקילה, רכה כשמן -- 
מדת הרחמים. זו גוזרת גזרה ואינה נותנה לשעורים: ה[ שלה הן ולאו שלה 
לאו; וזו יועצת עצה ומשערת כחו ודעתו של אדם! הן ולאו ורפה בידה. 
זו -- קלפה, גוף, מעשה; וזו -- תוך, נשמה, כונה. כא] -- אדיקות 
מאובנת, חובה, שעבוד; וכאן התחדשות תמידית, חרות, רשות. עד כאן 
-- על ההלכה ואגדה שבחיים; ועל' שבספרות מוסיפים; כאן יבשת של 
פרוזה, סגנון מוצק וקבוע, לשון אפורה בת גוון אחד -- שלטון השכל; 
וכאן לחלוחית של שירה, סגנון שוטף וב חלוף, לשון מנומרת בצבעים -- 
שלטון הרגש. 

על חלופי כנויים אלה שבין הלכה לאגדה אפשר להוסיף עור עד אין 
שעור, ובכולם יהא מצד ידוע אבק אמת, אבל כלום יש לשמוע מזה -- 
| כסברת רבים -- שההלכח והאגדה הן שתי צרות זו לזו, דבר והפוכו? 

האומרים כך מחליפים מקרה בעצם וצורה בחומר, ולמה הם דומים? 
למי שמחליט על הקרח והמים בנהר, שהם שני חמרים שונים. ההלכה 
והאנדה אינן באמת אף הן אלא שתים שה] אחת, שני פנים של בריה 
אחת. היחס שבין זו לזו הוא כיחס שבין המלה למחשבה ולהרגשה או 
כיחס שבין המעשה והצורה המוחשית ובין המלה. ההלכה -- היא גבושה, 
תמציתה האחרונה והמוכרחת של האגדה; האגדה היא התוכה של ההלכה. 
קול המונה של תביעת: הלב בשטף מרוצתה לנקודת שאיפתה -- זוהי 
האגדה; מקום החניה, ספוק התביעה לפי שעה והשתקתה -- זוהי ההלכה. 

החלום רץ ונמשרך א5 הפתרון, הרצון אל המעשה, המחשבה אל המלה, 
הפרח אל הפרי -- והאנדה אל ההלכה. ואולם גם בתוך הפרי כבר גנוז 
הגרעין, שממנו פרח חדש עתיד לצאת. הלכה שמתרוממת עד למדרגת 
סמבול --- וכזאת יש, כמו שיתבאר עוד -- היא עצמה נעשית אם לאגדה 
חדשה, אם כיוצא בה ואם לאו כיוצא בה. הלכה חיה ובריאה היא אגדה 
שלעבר או שלעתיד, וכן להיפך. תחלתן וסופ] של שתיהן נעוצים זה בזה, 
וכל תרי"ג מצוות שבתורה מה הן אם לא תמציתם האחרונה, צירוף אחר 
צורוף, של דברי מיתוסם, אגדה ומנהגים קדמונים, -- תורת חיים ותורת 
פה ולב -- שהיו מתחלה כפורחים באויר כמה אלפי: שנה (תתקע"ד וכ"ו 
דורות או אלפים תהו, בלשון המפורה), עד שהגיע שעתם להתגבש בדמות 
של חוקים חצובים באבן וכתובים בקלף? תורת הקרבנות, הטומאה 
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והטהרה ומאכלות אפורות -- יסודם במיתום הכהנים; מצוות הזכרו] -- 
קשורות באגדות לאומיות היסטוריות; ושבי] אדם לחברו -- ברשות הצדק 
והרחמים שבלב האומהּ, רגשות שהיו להם אנשי הסגולה לפה. ואולם גם 
משנכתבו עדיין לא נתאבנו, מפני שתורת הפה והלב לא בטלה באמת אף 
רגע אחד, ואוירה החי והמתנועע היה שף ומפעפע כל שעה בכתב להחיותו, 
להרחיבו או לצמצמו, ופעמים גם לבטלו, ל<שעה או לדורות, הכל לפי 
הצרכים או נם לפי הדעות והאמונות המתחדשים. לא רק ,משה כתב 
ויחזקאל בטל", אלא גם איזה ,רניאל חייטא" לא חש מלפנוע פגיעה עזה 
= מאד ב,לאו" חמור שבתורה ומלצפות בלב לבטולו לעתיד לבא. הפרוצסים ‏ 
של התוך וגבוש בהלכה \ואגדה נראים בעליל ביחוד בעתים של , מהפכות" 
ומתן חוקים חדשים והם ‏ גלויים וידועים לכל. ההלכה הישנה שנפסלה ‏ 
| יורדת אז שוב אל מצרף הלב ונתכת לאגדה --- כיוצא בה או לאוכיוצא 
בה -- וזו חוזרת משם כשהיא צרופה ובאה לדפוסי המחשבה והמעשה,. 
מקום שהיא מתגבשת שוב להלכה, אבל בדמות מתוקנת או מחודשת. 
ההלכה היא אפוא מעשה יצירה לא פחות מן האנדה. אומנתה היא הגדולה 
שבעולם: אומנות החיים וארחות חיים. חמרה -- האדם החי לכל יצרי 
לבבו; אמצעיה --- החנוך האישי, החברתי, והלאומי; ופריה -- שלשלת 
ימים רצופים של חיים ומעשים נאים, פלוסם אורח חיים בין מעקשים 
ועקלקלות של יחיד ורבים, הויה נאה של האדם בעולם מהלך חיים מתוקן. 
יצירי כפיה של ההלכה אינם, כיצירי שאר האמנויות -- פסול, ציור, בנין, 
נגינה, שירה, -- מן המרוכזים והמאוחדים בחומר במקום ובזמן, אלא 
מצטרפים חם קמעא קמעא, תגין, תגין, מתוך כל שטף חיי האדם ומעשיו, 
שנותנים בסופם פך-הכל אחד, צורה אחת, אם שלמה אם פגומה. ההלכה 
היא אמנות-אומנת, ‏ אמנות-פרגוג של אומה שלמה, וכל פתוחיה בנפש 
האומה, הגסים עם הדקים, נחתכים ברוח-הקודש ובחכמה עליונה, הצופה 
מראשית אחרית. יום יום, שעה שעה ורגע רגע שקודה היא לצור צורה 
= רק אחת: דיוקנן של בריות, צלם אלהים באדם. ה,דום" הקולוני, ,,הדום" 
המילאני, ,,נוטר-דם"" בפאריז נשתכללו בהדרם וחיו ?מה שהיו עלדידי 
תעצומות אמני עולם במשך כמה מאות שנה, שכל אחד מהם בזמנו נתן 
את חייו ומבחר כח יצירתו לעבודה הקדושה לו לבדו. ואין ספק, כי רק 
מהשתעבד כלֶם לרעיון מרכזי אחד, נעלה מאד בעיניהם, הצליחה בידם: 
במדה כזו ,,מלאכת שמים". אותו הרעיו] -- לבנות בית לאלהים -- הוא 
שרחף לפני עיני כלם, בחינת ,,כמראה אשר אתה מראה", והשרה. עליהם 
רוחדהקדש, והוא שהיה מוליך ומביא את הסרגל והמקצועה ואת החרט 
והמכחול שבידם ומקריא באזנם כל-תג וחקוקה וכל אריח ולבנה, שנצטרפו 
לבסופף אחרי במה מאות שנים שפ עבודת בנידאדם מפורדים במקום ובזמן, 
לבנין אחד שגיא ונהדר. 
לבני יראל יש הצירה נהד רה ש 5 ו --יום קדוש 
ונעלה, ,,שבת המלכה". בדמיון העם היתה לנפש חיה בעלת גוף ודמות 
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הגוף, כלילת זהר ויופי, היא השבת שהכניסה הקדושרברוך-הוא לעולמו, " 
בגמר מעשה בראשית ,כדי שלא תהא החופה המצוירת והמכוירת חסרה . 
= בלה". היא שהיתה חמדה טובה להקדוש-ברוך-הוא בבית גנזיו ולא מצא ‏ 
לה בן-זוג נאה אלא ישראל.. לפי אגדה עממית אחרת, יושבת היא כבת 
מלכה ,,ככלה בין רעותיה משובצה", ספונה בחיכל שבגן-עדן -- לפנים = 
משבעה חדרים, ושש נערותיה, ששת ימי המעשה, משרתות לפניה. ‏ 
בכניסתה לעיר -- הכל הופכים פניהם כלפי הפתח ומקבלים פניה בברכה: = 
,,בואי כלה, בואי כלה, שבת המלכה!" וחפידים יוצאים לקבלת פניה אל 
השדה. פעם אחת גם באה בחלום לאבךעזרא, והיא עצובה ומרת-נפש 
ושלחה בידו. מכתב *בן-זוגה ישראל, הלא היא ,,אגרת ‏ שבת" הידועה. כל 
משוררי ישראל, מר' יהודה הלוי ועד הינה, שרו לה את שיריהם וזמירו- 
תיהם. האין היא יצירה כלילת אגרה? האין היא עצמה מקור חיים וקדושה = 
לאומה שלמה ומעין נובע רוח-הקדש למשוררים ופיטנים? ואףר-עלדפי-כ]ן, . 
מי יאמר, מי יכריע, יצור כפיה של מי היא, עללדידי מי היתה למה 
שהיתה: על-ידי ההלכה, או על-ירי האגדה? קנ"ז דפים יש במסכת שבת 
וק"ה במסכת עירובין, והאנדה שבהן כמוה כאין. רובם עיונים ודקדוקי 
הלכות בל"ט מלאכות ותולדותיה] ובקביעת תחומין; במה מדליקין, במה 
בהמה יוצאה, כיצדר משתתפין בתחומי] -- כמה יגיעת רוח! כמה בזבוז 
חריפות על כל קוץ וקוץ! וכשאני עובר בין אותם הדפים ורואה שם חב 
רות חבורות של תנאים ואמוראים בעבודתם, אני אומר: אכן, אמני חיים 
אני רואה לפני! אמני חיים בבית היוצר ועל האבנים! עבודת רוח כבירה 
כזאת, נמלית וענקית כאחת, עבודה לשמה ומתוך אהבה ואמונה בלי 
מצרים, אי אפשר לה בלא רוח-הקדש. כל אחד מן היחידים ההם עשה " 
את שלו לפי צביונו ונטית נפשו, וכלם יחד כפופים היו לרצון נבוּה המושל 
בהם. אין זאת כי אם אידיאה נשגבה אחת, צורה אחת עליונה של שבת 
רחפה לפני עיני האנשים המפורדים האלה, ורוחה הוא שקבצם הנה מכ5 
הדורות ועשאם שותפים ביצירתה ובשכלולה. כל , מתקיף", כל ,,ורמינהו", 
כל סוג וכל נדר -- אינו אלא תג ציורי חדש, פתוח נוסף באותה הצורה, 
תג ופתוח מוכרחים, מפני שבלעדיהם לא תהיה למה שצריכה להיות. ומה 
פרי כל העבודה הטרחנית הזאת של ההלכה? -- יום שכולו אגדת. = 





דוגמאות כאלה אינן מעטות. הרי יום הכפורים, הרי פסח, הרי יתך -- 


המועדות, יפוד התפארת שבהם, ובמשמעה הנשגב, הוא ודאי. כלם יצירות 
נאות הן, מלאות תוכן חי ומחיה וכונה רמה ומרוממת, אףדעל-פי שכלם 
הם בני ההלכה החמורה, ה,,אכזרית", וכלם מוקפים סיגיה. מכל צר. בשעה 
שישבו אמני אומות העולם בחדרי משכיותם וכוונו בהרגשה דקה ומעודנת 
מדות ושעורי הרמוניה למעשה שיש, למשל, להנאות בהם חושי בני אדם, 
באותה שעה עצמה ישבו תלמידי-חכמים מבני ישראל בבתי-מדרשותיתם : 
וכוונו אף הם ברוח הקדש ובהרנשה זכה מאד מדות ושעורי הרמוניה 
נפשיים למעשה הצרקה, ‏ למשל, להנאות ולהיטיב בהם את האדם עצמו, ‏ 
,לצרף את הבריות". איני מכריע, למי היתרון, אבל סבור אני שאלו ואלו 
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דברי יצירה הם, אידיאות שנתממשו, רעיונות שיצאו "מן: הכח אל הפועל. 
עלדידי רוחו היוצר של האדם; באלו ובאלו יש מקום למדת התפארת 

להתגלות בכ5 זהרה, ואלו ואלו צריכים" 5 רוח. הקדש" ולרחמי שמים. = 
ההבד5 שביניהם אינו אלא בחומר ובאמצעים, כזה שישנו גם בין מקצוע . 
אחד לחבירר באמנויות המוסכמות, כגון" בין ציור לנגינה.. | אכן וש ווש 
נם הבדל עיקרי; יצירות האמנויות המוסכמות מפני שהן פונות אל האדם. 
| בתול פרט ומשום שהן מצומצמות ומאוחדות בחומר, במקום ובזמן, | כאמור, 

לפיכך. ה[ נסקרות בבית-אחת, מיד ומקרוב; מה שאין כן יצירות ההלכה, 

המכוונות גם אל הכלל, | וחלקיהן מתפשטים בחומר, במקום ובזמן על חפנו 
שטח גדול, ולפיכך פרצוף שלם שלה], העולה מתוך כל חלקיהן, אינו נתפס 
להכרח' אלא אחרי העיון ומעל גובה גדול. אלו נבנה כרך גדול עלדפי איד 
דיאה ציורית כבירה של אדרריכל | אמן, לא היינו מכירים בפרצופה השלם 
של אותה אידיאה ולא היינו תופסים את מכלו5 יפיה אלא מתוך הדפתרא | 
או מראש מצפה גבוה, אבל בשום פנים לא מתוך הטיול בין בתי הרחו- 
בות, בשהפרטים חוצצים בפני היקף הכלל. ,,מרוב העצים' לא יראה היער" 
הוא פתגם עתיק ומחוכם. אבל כלום בשביל זה תתמעט דמות היופי 
והשלמות. .של האידיאה? מי שירצה להתענג עליה נאמר -לן: עה לחר 


וש בכ זאת. שאפילו -מפרט הלכי אחר מציץ עלונו לפרק ום ע ולם. 
מלא של אַגדה הג נוזה -בתוכו. באותה מסכת שבת ובתוספתא שם, למשל5, 
מובפעת הלכה 077 5 | "7-7 

| בל כתבי "הקרש -מצולון אותם .(בשבת) מפני: הדליקה... :היו כתוד 
בים תרגום ‏ ובכל לשון-גפטית, מדית, - עילמית, יונית, -- מצילין אותם .= 
מפני הדלוקה: "רבי יוסי אומד: אין מצולין 'אותם ‏ מפנו. הדליקה".. - > 

> פרט קטן: של הלכה, מחלוקת של מה-דבכך-האין זאת? ואולם מי. 5א. = 
יביר מיד, כייבהלכה קטנה ויבשה זו נתונה בצמצום מופלג, אבל בכלוי 
האפשרי). תמונה " צגורית שלמה על-דבר ‏ היחס ההיפטוריי והנפשי של 
מפלנות שונות באומה: לשנים: מראשי :>קנזיניח: לספרותה - וללשונה- מי 
לא יראה; כי מחלוקת זו שבמשנה היא היא ,ריב הלשונות?, שהולר ונמשך 
בישראל מאז ועד חיום. ,אל יהא: לשון ארמי קל בעיניך, שהּרי הפקום 
חלק לו כבוד"; ,אל ושא? "אדם צרכיו בלשון ארמי, ‏ שאין מלאבי. חשרת 
נזקקין 15" , בשעה שבא יהקב"ה: ליתן: תורה לושרא5 -דבר עמהם בקכשון 
שהם יוְרְעוָּם ומבינים,: בלשון מצרי"; ,בה תאמר..; אל בני ישראל. -- 
בלשון שאני אומר:.בכשון הקודש";: , בשנגלה הקב"ה-ליתן תורה לישראל, 
= לא בלשו אחד נגלת: אלא בארבעה. לשונות:. עברי,- רומי, ;ערבי,- ארמי"; 
,,אותו. היום שנתרגמה = התורה ‏ יונית היה : קשה לישראל. כיום ‏ שנעשת 
העגל, - ובאריץ ישראל" היג''אז שלשה-* ימים. חשך". ו כשנתרגמו: הנביאים 
| עלדודי יונתן בץן ענזיאל ארמית: -נזדעזעה ארץ ישראל תי"ו פרסא על תי"ו 
פרסא". --- מאמרים אלה והרבה כמותם שמשמשים בת קול 55ב האומת: 
שנחלק, הם הצורה האגדית על הפרובלימה. הלשונית," והמשנה . הקצרת. 
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שלמעלה, השנויה אף היא במחלוקת, היא סופה המוכרה של אותה האגדה: 
במטבע הלכית. סך-הכל מעשי קצר בצורה של החלטה ועמידה על הדעת.. 
שם ,,<יריקה" שוטפת, רופפת ומתרגשת, וכא[ -- ,, אפיקה" שלוה, מספמרי 
קבוע. בחכמה רבה נבחר כאן המומנט של דליקה, שעת טירוף :וסכנה,. 
שאין אדם עשוי להתבונן,: אלא נשמע לפקודת לבו וקופץ להציל את היקר 
לו' ביותר. הדליקה אינה אפוא' אלא: משל (דברו חכמים בהוה), והוא הדי 
לשטף, לגירוש ולבל מיני סבנה.: | 0 / 
וכך, מתוך הפרט הקטן הזה יתגלה פתאם לפנו המתבונן כלל גדול: 
היסטורי,: הוראה לאומה שלמה, טרופה ודחופה בגולה, שלהציל את כל. 
פגולותיה אינה יכולה ולהפקיר הכל אינה רוצה -- מה ואיך תעשה ביום. 
צרה וסכנה? בעל המשנה ודאי לא דבר במשל ומליצה. לא נתכון זה אלא. 
לקבוע הלכה למעשה פשוטה כמשמעה,- ולכל היותר לטבוע בנידון שלפניוי 
מטבע קים לרצונו או גם למנהגו הקדום של העם, כפי שנתגלו עד עכשוו,, 
זה בצורת אגדה וזה בצורת. מעשה של רשות. כמו כן, כל אותם אלפי 
היחידים מכל הזמנים. שמסרו נפשם בשעת סכנה להציל מן הכליוןך מה. 
שהצולו,. אם כדברי התנא קמא ואם כדעת רבי יופי, לא נתכונו אף: הם. 
אלא לקים את הדין כפשוטו. ומה בכך? מדעת ושלא מדעת. הרי הם כלם. 
עשו שליחותו של "שר האומה, -ואם אנו עומדים. עתה לפני אוצרנו הדל. 
ומלחשים ביגון: ,,אין לנו שיור רק התורה הזאת", ‏ הרי אנו ולבנו יודעים: 
שגם השיור המועט הזת לא ניצל אלא בזבות. כל אותם היחידים, שפימה: 
כל אחך בזמנו ובמקומו את. מצות לבם' כהלכה. = , | 
התבוננות נפשית כזו באותה הלכה כבר דיה לגאול אותה במקצת: 


מקלפתה ולהעלותה למדרגת סמבול. .ואולם הלב הער איננו מספתפק בכך, 
אלא: הוא הולך. ומעביר לפני עיני רוחנו, בקשר עם אותה ההלכה ומענינה,. 
מחוה אחר מחזת? 000 = 0/0 
אנו רואים, למשל, ביחד עם רינן, את הבהן הלוו הקדמוני, בררתו' 
עם -הגולה בבלה והוא מתנה5 לאטו. בצד חמורו הטעון מגלות מגלות ש - 
דברי נביאים; הוא הציל כתבי-הקדש מפנו הדליקה.. 
> אנו רואים שוב, והנה רבן יוחנן.בן זכאי עומד לפני אספסינום אחורי 
שערי ירושלים ומתחנן:. ,תן לי את יבנה וחכמיה | ושלשלת. | של רבן. 
גמליאל". גם זה הצול שרידי קדש מפני הדליקה.. 
= ושוב אנו רואים: ישיש בן שמונים, רבי יהוּדָּה בן בבא, יושב בין 
שני הרים -גדולים, בין אושא ‏ לשפרעם, וסומך שם; תחת תצי האויב 
חמשה זקנים ואומר 5הם:: ,בנו,: רוצו!" והוא נשאר מוטל-לפני האויבים" 
,כאבן שאין לה הופכין" ובעוד רגע הוא נעשה כפברה. - - | 
| ושוב: בית-מדרשם של רבי ‏ יהודה הנשיא. ותלמידיו. הולך: | וסוערן. 
הירים מלאות ‏ עבודה:: מכנסים הלכות; -מבררים ‏ שמועות, גובי ,עדיות", ‏ 
מסדרים, מגיהים, רושמים --- הם מעלים על ספר. את התורה שבעל פה! 
יוודעים הם ש,, מהפכה" הם עושים במסורת ישראל -- דברים שבעללדפת. 
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אודאתה רשאי לכתבם -- אבל ,עת לעשות לה' הפרו תורתך": הלבבות 
מתמעטים הפזור מתרבה והשכחה מתגברת; צריכים להציל מה שאפשר.. 
ושוב: ארבעת השבויים מביאים את התלמוד לספרד... מלאכתו 
הכבירה של הרמב"ם... משפחת מעתיקים, בני תיבון, בהולים לתרגם 
ספרים יקרים, בעלי ערך לאומי גדול, מלשון נכריה ללשון הקדש... 
ושוב: חבורות-חבורות של יהודים, פליטי חרב ופרעות, דור אחר 
דור, דור אחר דור, מושכים והולכים בדרכים וספרי תורה חבוקים בזרועוה . 
תיהם. כמה וכמה יחידים, יהודים סתם, שמשים, חיטים, פנדלרים, מתים 
לפני ארונות הקדש בהגינם על הקדוש להם; כמה וכמה צנועים ואנשי 
מעשה, צדיקים נסתרים, ,עורכי. גלות". מרצון, נודדים ממקום למקום 
במקלם ותרמילם וכל אחד ספר קדוש וחביב לו בתיק טלית ותפלין שלו. 


ועוד, ועוד, ועוד... בכל המחזות האלה. שונים כמובן גם הפועלים, 
גם החומר של הקדושה וגם האמצעים של ההצלה, אבל אחד הוא התוכן 
| הפנימי, הנפשי, שבכלם: הצלת קנין לאומי: חשוב ביותר מפני הכליון, 
בהתאם לנטית לבו ולהשקפתו של המציל. הלכה כמיל אם כזה שאומר: 
,.בלשו] הקדש בלבד", ואם כזה שאומר: ,,בתרגום ובכל לשון"? -- תשובה 
על זה עלינו לבקש מפי ההיסטוריה והחיים, ואולי נמצא, שגם הם, כאותה 
משנה, הניחו את הדבר במחלוקת, לנו אין בזה לפידשעה נפקא-מינה 
ילדונא. לנו חשוב רק להראות, עד כמה יש בכחה של הלכה קטנה ויבשה 
להתרומם לפעמים למדרגת סמבו5, כשהחומר הנוקשה שלה נופל לתוך. 
כור ההרגשה החיה והוא חוזר +נתך שם לאגדה, ומובטחני שנם האגדה 
| .הלשונית שבימינו עתידה, אם נזכה לכך, להצטמצם צמצום אחר צמצום 
ולהעשות בסופה אף היא הלכה חדשה, שבהסכם לדעות ולצרכים בזמנה, 
תהא מנופחת בפגנון קצר ויבש, מעון זה: | 

,אין מלמדין אלא בעברית, דברי חכמים. פלוני אומר: בעברית 
ובתרגום ובכל: לשון, אלמוני אומר: דברים שביהדות-בעברית, ושאינם. 
יהדות -- בכל לשון. אמר ר' פלמוני: אין מלמדין אלא ביהודית בלבד" -- 
וחמפרש שלעתיד לבא יפרש: ,ביהודות --- - בלומר, עבריד-טייט"ש, שדברו = 
.בה היהודים במקומו ובזמנו של ר' פלמוני, ואין :זו יהודית שבמקרא, שהוא 
'עברית; דאם כן, מה בין ר' פלמוני לתנא ו 2 

הלכה זו שלמעלה, המובאת לדוגמא, אינה יוצאת מן הכלל, כמוה 
:חבילי-חבילות, ובכלל תמיהני אם יש הלכה, שלא תהא לה אחיזה מרובה 
או מועטת בעולם האצילות, יניקה מאידיאה עליונה: אישית, חברתית או 
לאומית. פוף-סוף הרי הלכה אינה אלא. אחת מן הצורות שמתלבש בו רוחו 
היוצר של האדם. -- ומי יודע דרך הרוח? ,לא יצא האיש (בשבת) לא 
בסיף ולא בקשת ולא בתרים. ולא באלה ולא ברומח... רבי אליעזר אומר: 
,תכשיטין] הם לו (ומותר לצאת בהם); וחכמים אומרים: אינו לו אלא 
לגנאי, שנאמר: ,וכתתו חרבותם לאתים וחניתותיהם למזמרות, לא ישא 
גוי אל נוי. חרב ולא ילמדו עור מלחמה". -- הרי 5כם מושני יופי וכעור 
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במלבושים -- ומתוך מה? מתוך דברי נעים הזמירות וגדול החוזים; ולעניץ 
מה? לענין טלטול בשבת. כל דקודוקי מסכת ברכות אינם אלא כלים ולבו 
שים לדעה נשגבה של ,לה' הארץ ומלואה" ולרגש ההתפעלות התמידית, 
החדשה בכל יום, מפני הדר הטבע וחליפותיו. ,רשע בחייו חשוב כמת, 
מפני שרואה חמה זורחת ואינו מברך , יוצר אור", שוקעת ואינו מברך 
, מעריב ערבים", אוכל ושותה ואינו מברך; אבל הצדיקים מברכים על 
כל רבר ודבר שאוכלים ושותים ושרואים וששומעים" (תנחומא, וזאת. 
הברכה). ,על בריות נאות ואילנות נאים מברכין: ,,ברוך שככה לו בעולמו"; 
ו,,מעשה ברבן שמעון בן גמליאל, נשיא ישראל, שהיה עומד על-גבי מעלה. 


בהר הבית, וראה נכרית נאה ביותר, ואמר -- בתורת ברכח --= ,,מה רבו 
מעשיך ה" ו,,האומר: כמה נאה פת. זו, ברוך שבראה; כמה נאות תאנים 
הללו, ברוך שברא] --- זוהי ברכתן" (תוספתא ברכות). כמה ערות הלב. 


והחושים! ואותה ההלכה הקשה וה,,אכזרית" שאסרה את האבלות בשבת, 
ולנחם אבלים התירה רק בקושי -- היא שאמרה בהרנשה עדינה: הבוכת 
בשבת להקל צערו זהו עונג שבת שלו, (רבי עקיבא בבריתא). -- | 

\ לא. ההלכה אינה בשום פנים שלילת הרגש, אלא כבושו: לא בטול 
מדת הרחמים במדת הרין יש בה, אלא צירוף שתיהן כאחת. אכזריותה --- 
היא זו של כל כח יוצר ומקים, בחינת גבורה שבחסד, שהיא מדת 
ה, תפארת". וכך יפה לה בהתאם לתכונתה המעשית, וכי יש לך גזר דין 
קשה ממיתת בין-דין, ואף-עלדפיזכן ,,כי קללת אלהים תלוי", דמות אי" 
קונין של מלך, צלם אלהים תלוי. ,,ובזמן שאדם מצטער שכינה: מה לשון 
אומרת: קלני מראשי! קלני מזרועי! השכינה, כביכול, חבלה בעצמת 
וקובלת על עצמה. יש רחמים, ויש רחמים גבוהים עליהם, רחמי אב, 
שצופים בעין שלמעלה וכובשים את עצמם לשעתם בשביל העתיד, ואלו 
ואלו רחמי אלהים חיים. שאל תינוק ויגדך: ,,ה' ה' אל רחום וחנון", ואף- 
עלדפידכן: | האומר בתפלתו: על קן צפור יגיעו רחמיך, משתקין אותו, 
שעושה מדותיו של הקב"ה רחמים וה] אינן אלא גזרות, רחמים למעלה 
מרחמים, צפיה לעתיד. הרי לא לחנם הביאה האומה הישראלות, על-כל- 
פנים ברובה הגדול, את צוארה בעול הברזל של ההלכה; ולא עוד, אלא 
שבצאתה לנדודיה בחרה לקחת עמה לדרך משא כבד של חוקים וחלכות. 
,ועזבה מפניהם --- כמאמר שד"ל --- את השירים המשמחים לב ונפש". 
המראה הזה הביא את שר"ל בשעתו לידי התפעלות, עד שקרא: ,כמת 
קדושה אומה זו!" ובעל ההלכה עצמו מהו אומר: , המהלך בדרך ושונה 
ומפסיק ממשנתו ואומר: מה נאה אילן זה, מה נאה ניר זה! מעלה עליו 
הכתוב כאלו מתחייב בנפשו". בעלי היופי שבנו כלו את כל חציהם 
במשנה עלובה זו, ואולם בעלי הנפש יאזינו גם מתוכה, מבין השטין, המית. 
לב וחרדת דאגה לגורלו העתיד של עם ,הולך בדרך" ואין בידו משלו אלא 
ספר, ושכל התקשרות נפשית לאחת מארצות בנפשו הוא(1). | 


(1) שמעתי מפי אחד העם. 








1% | | הפכ ואגרת | לט רת 


לא כל ההלכות במובן; שוות, ולא ערך חיוני אחד לכלן. יש הלכה 
עקרה, שאין לה אלא קרן; ויש שעושה פירות ופירי-פירות. יש דומה לכלי 
.ריקן מוחלט, שמתפנה לקרן-זוית עד שתגיע שעתו; ויש דומה לכלי שעשוי 
להתרוקן ולחתמלאות' כל שעה ונוכן חדש בלי הפסק בינתים. וש גם הלכות 
-שהן כארונות ‏ למתים חנוטים, * ולהן יאמר בלשון המפורת: ‏ ,חוקים", 
יבלומר, דברים נעלמי טעם וסתומיי כונהּ,. פרקי איברים של דברי מיתוס 
ואגדה עתיקים מאד נגנזו בהם גניזה עולמית ורשומיהם המאובנים עדיז 
קימים, להתמוה את הבריות ולגפות יצרם של דורשי רשומות מני קדם, 
.בעל הנפש אמנם ינהג כבוד גם באלה. מפלש אפל נקוב: בהרים מקצר 
עלינו פעמים דרך כמה פרסאות.: ומביאנו פתאם אל תחת שמים חדשים 
-- ושריר עתיק סתום ואפל, כשאנו חודרים לתוכו ו,,מדובבים שפתיו", 
*ש שהוא מעתיקנו פתאם, בקפיצת הדרך, אל מעבר לאלף דור. כך הבגד 
| של העברי,: למשל, במצוותיו התלויות בו, הרי הוא -- כפמו שהפליא לרמז 
יעל זה במקצת מדרש קדמון -- הנשמתה המלאה והחושית של.... של מה, 
כסבורים אתם? -- של אגדת קין והבל. כיוצא בזה, האיפור של בשול = 
.גדי: בחלב אמו -- יסוד ושרש לו בסדרי קרבנות עתיקים של חג השבועות 
.בזמן הקדמון, בזמן.- שלא היה עוד ,חג מתן תורתנו": אלא חג הקציר 
שתם, ואנשי האדמה, השמחים בקצירם, ערכו לגד ולעשתרות -- אלהי 
המזל והשפע -- שפהן: > זבח גדי -- סמל ברכה ופריה ורביה -- מבושל 
בחלב אמו. ומח נפלא הדבר, שעד היו קים מנהג בישראל. -- מנהג 
-שנתחבטו בו כל דורשי טעמים -- לאכול בשבועות פעודת חלב, פמיכה 
= קצת, שלא כרגיל, < לבשר, והמחדרים אוכלים בשר מבושל בחלב-שקרים 
(שלחן ערוך, בית יוסף). הפתעות כאלה מזמנות: במספר לא מעט למטפלים 
בדברים הללו. אנו רואים, ער כמה אפילו חוקים רודימנטיים כאלה מעו- 
רים הם, כעובר במעי: אמו, בכל הסימבוליקא המיתולוגית, האגדית 
וההואית של האומה, ואולם ביחד עם אלה הרי יש כמה הלכות -גדולות שהז 
הן כגופי חייה ממש, של האומה בעבה; ולחן לא נם עד חיום,: ולהבשרן. 
החיוני בעתיד אין קץ. אם ,כל החיים" האלה מונחים לפי שעה בקרן זוית 
-- אין מזה ראיה עוד על רעיעותם, כלל גדול הוא: כל צורת חיים בשעת. 
יצירתה, :כלומר, כשהיא עדי] ‏ ,במחובר" -- היא עצמה משמשת תוכן 
לרוח יוצרה; משנגמרה יצירתה ויצאה לרשות הרבים, כלומר, .,,משנתלשהיי 
-- מיך היא יורדת לתורת כלי ושוב אין לח משלה.: כלום, אלא כל ארם 
מוצא בה מה שהוא עצמו מניח וחוזר ומניח בה כל רגע שהוא: ממשמש 
בה. הכל בה לה מן יהאדם ורוח האדם, שזוכה בה מן ההפקר, הניח בתוכה 
זהב -<-- מוצא זהב; עפר -- עפר. איז לו מה להניח --- רשות בידו להניחה 
ריקנית עד שתעלה חלודה, אבל אל יאמר איש כזה: הכלי רעוע, השליכוהו 
<אשפה, אלא יאמר: אנ ענ , 


חיש צורךד עור ליחד את הדבור על ההלכה והאנדה, על זיקת הגומלין. 
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שביניהן, בתור שני גופי -- או פגנוני ספרות, מיוחדים, אבל גם' צריה 
בים זה לזה? %-/ | 

| הדברים שלמעלה, | האמוריט: בהלכה ואגדה מצד' עצם - מהותן, בתור 
שני גופי -- או סגנוני -- "חיים מיוחדים, היו מספיקים, כמדומה, גם 
לענין זה; שהרי הספרות. מה היא, אם לא ,,חיים שבכתב"? ואולם :מפני 
שבין בער האגדה" בימינו" יש "נטיה לתת לספרות ;אבטונומיח; *"=- 
בלומר, ,,אמנות לשמה", ויש שמעמ ידים אותה ;,למעלה מן החיים", בלומר, 
מחוץ להם, לפיכך, בנוגע לאלה אין בטחון כלל, שהדברים שלמעלה והא 
בהם כדי הוכחה. אדרבא, יש מקום לבטחון מהופך: בין שיודוּ במקצת 
הדברים ובין לא, ברי הוא, כי מי שיבוא ויאמר להם,. שההלכה הכתובה 
יכולה עדין אף היא לשמש בסים לחלק חשוב: מן הספרות החיה כאחותה 
האגדה -- יסכן בעצמו להחשב בעיניהם כאיש שלא טעם טעם ,יופי" 
| מימיו, או בליטאי הנלהב הלז, שמזמר בשמחת תורה ה- ,שור שנגח את 
הפרה". הלכה וספרות, אתמהה? היש ‏ שני הפבים. גדולים מאלה? מי 
גער בימינו ולא | ידע, כי םס סתם ספרות אינה אלא אגדה, אגדה 5כ5 משמעו- 
תיה ובלי הבדל. זמנים; מן הספורים והחזיונות וחמליצות. שבמקרא ועד 
הספרות היפה שבימינו; אבל ההלכח -- כלום טעם וריח יש בה, כלום 
לחלוחית חיים יש בה, כלום יופי יש בה% 0/3 

הטענות מצר בעלי האגדה כנגד ההלכה אינן אמנם חדשות. ביותר, 
ה כבר. היו לעולמים". עוד בעלי התלמוד יודעים לספר בענין זה כמה 
מעשיות ומשלים; אלא שהם באו לידי מסקנא, שההלכה היא ,,עשתות 
של זהב" והאגדה ,פרוטות קטנות", ובעפי" האנדה שלנו סבורים, שההלכה 
אינה בגדר ספרות כלל, ולא מן השם היא, הצרקו, במשפטם? הבאמת 
| ההלכה, ההלכה כולה בלי חוץ, הוא כאילן סרק לגבי ספרות+. | 

כמדומה שגם פסק דין קשה זה בא מתוך חלוף צורה בחומר. ומקרה 
בעצם. ספרי ההלכה היסודיים --- המשנה והברייתות -- כפי שיחייב. טבע 
ענינם ומטרתם. צורת. קובצי דינים וספרי הוראה להם, והיא שגרכיה, לפי 
הנראה, להוציאם מסוג. הספרות כמשמעו בימינו. | 

ואולם כך ישפטו רק ,הרואים. לעונם". אלו היו אותם הספרים 
כוללים רק כללו הגיון, ויסודות משפטים בדרך הפשטה בלבד -- חיה הדין 
עם הטוענים; אבל מי לא יודע, כי בהלכה העברית אי[ במעט מקום 
למופשטות, וכמעט כולה ציורית ומוחשית. | %--- 

= שנים אוחזין בטלית. הקדר שהכניפ קדרותיו, המניח את הכד -- 
זהו הסגנון התדירי של ההלכה .העברית. כמעט כלה, מראשה וער סופה, 
מנומרת ציורים. ציורים, קטנים וגדול ים, של החיים העבריים הממשיים 
במשך אלף שנה ויותר. | 

האגדה היונקת מעולם האצילות, עוסקת בראוי וברצוי, וכשאני קורא 
בה אני רואה מה רצתה, איך הגתה ולמה נשאה . את נפשה. האומה" 
הישראלית; ההלכה, שניזונית מעולם העשיה, עוסקת בקים ובמוחזק,. והיא 
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מראה לנו בעלול, בציורים קצרים אבל בולטים, את עצם חייה של האומה, 
את ממשות חייה. אני רואה מתוכה עין בעין איך הלבישה האומה את 


= רצונה ומשאות-נפשה השוטפים צורות חיים קימות ומוצקות, צורות של 


מעשים. כשאתם נפנסים למשנה -- אל נא תקמטו את מצחכם. עברו בין 
הפרקים בנחת, כמי שעובר. בין חרבות ערים עתיקות; שוטו בין פסקי 
ההלכות הרצופים ‏ שם זה אצל זה כלבנים בנדבך ונראים בצמצומם 
כחצובי חלמיש; התבוננו בעין פקוחה אל כל הציורים הקטנים וקטני- 
> הקטנים, המפוזרים שם בערבוביה לאלפים, ואמרו: האין אתם רואים 
לפניכם חיי מעשה של אומה שלמה, שנתאבנו לבל תגיהם ופרטיהם בתוך 
כדי מהלכם? 

איני מדבר רק על התמונות הש5מות והמפורטות הבאות. שם לפרקים, 
כגון פדר הבאת בכורים, סדר עבודת יום הכפורים, פדר הדין, ודומיהם. 
פרקים תיאוריים כאלה הרי אפיקה גמורה הם, במובנה התיאורי, ומן הפוג 
המעולה. דן אַני גם על אותם הרסיפים הקטנים, קו קו ותג תג, פרודי חיים 
קפואים, שמהם נצטרפו כמעט כל ששת סדרי המשנה ותוספאותיהם, 
האמנם כל אלה לא יצלחו לבל מלאכה בספרותו? הבאמת פסולים הם? 
פסולים לחלוטין? 
| בקרוא איש בישראל בסרר זרעים, למשל, האין יש אשר יבואו אליו 
פתאם מתוך הדברים אויר של חיים וריח אדמה וריח עשב, ושכח פתאם 
כי בבית המדרש הוא יושב וכי לומד הוא, וראה את ה,עם" -- ,עם 
הארץ" --- בכל עבודתו בשדה ובגנה ובכרם ובגרן, אותו ואת הכהן המחזר 
על הגרנות, ואת העניים והנמושות המלקטים, שנופלים או פורשים טליתם 
על הפאה לזכות בה. ושמכים איש את רעהו במגלות על הלקט, ואת השדה 
| המנומר. עם החטין והזונין והירבוזין השוטים והחלגלוגות, ‏ ואת הגפן 
המודלה על התאנה, ואת חורי הנמלים שבתוך הקמה, ואת הרוח שעלעלה 
את הגפנים, ואת המלקט עשבים לחים, ואת המגבב ביבש, ואת הבוצר 
שעוקץ את האשכול -- והוא הוסבך בעלים ונפל מידו לארץ ונפרט, ואת 
הכרי של חטים עם החטה האחת הפוטרת אותו, ואת הצביי שנלקח בכספ 
מעשר, ואת האילן שהוא עומד בפנים ונוטה לחוץ, ואת עיסת הכלבים 
שהרועים אכלים ממנה, את הרמון שבכר ונסקשר בגמי, ואת הגוזלות. שעל- 
גבי הסלים, ועוד ועוד כאלה וכאלה. 

ובעבור האיש אל סדר מועד ונשים, --- האם לא יראה עין בעין את 
חיי הבית העבריים לכל פסדריהם ופרטיהם? ובבואו אל נזיקין --- האם לא 
יהי בעיניו כרואה את השוק ואת הרחוב העבריים שקפאו פתאם יום אהד 
על כל משאם ומתנם ועל כל שאונם והמונם? 

ויש' אשר ירגיש איש כזה, בי עוד מעט, בעוד רגע קטן, והנה אחד 
איש מופת, אמן גדול, בא ונגע במטה אלהים אשר בידו -- בכח הכשרון 
-- אל החיים המאובנים האלה ושבו וחיו חיים שניים באחת מן חיצירות 
הנפלאות; רק משהו קטן, קורטוב ,רוח הקדש" -- וההלכה תהפך תחת . 
ידו 5 אפיקה". | 
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הלא נמצאן מי ,שראו מעשה ונזכרו הלכה", ומדוע לא יהי גם ' להי פך: 
,וראו הלכה ונזכרו מעשה". 
= אמת, פעולה היא אפיקה זו; מן .היסוד הספורי אין בה כמעט כלום, 
כולה תאורית:: רשימות זעירות של מנהגי חיים דלים, חיי יום וום הולכים 
בלאט; וגם הללו אינם באים לשמם, אלא בהבלעה ובדרך אגב; אך מה. 
לעשות? כך היו החיים העבריים בימים ההם וכך נשמרו בספר הלאומי 
היחידי של אותה התקופה הארוכה: חיים אחרים לא היו לנו, ואם היו 
"לא נשאר זכרם. תקופת הגבורה והעוז ומועד היצירה הנשגבה שבאפוס 
התנ"כי עברו אז גם מן החיים וגם מ] הספר לבלי שוב. הגיעו ימי העמידה; 
ימי ,,שמירת החומות" והגנה על הבנוי ועומד מכבר, ימי עשית משמרת 
ומשמרת למשמרת, וגם ההלכה וגם האגדה של הימים ההם שתיהן טבועות 
בחותם זמנן: בחותם הפפיביות; גדולות אין לא בזו ולא בזו, שתיה] פרו- 
רים -- פרורים קטנים, פרורי מחשבה והרגשה ופרורי עשיה. ואולם מן 
האמן הגמור, זה שאינו שואב ,,רוח הקדש" מאגודלו או מלחכה מאחורי 
הפנכא של שלחן זר, אלא צולל ויונק מעומק תהום רבה של נפש האומה 
ומסתרי חייה -- מאמן כזה, אומר אני, לא יבצר לעשות גם בחומר הזה 
גדולות, אם רק הגדולות בנפשו פנימה הן. האמן ברוך האלהים כמה הוא 
| צריך וייצר? -- מעט ,חומר היולי" כדי אחיזת הרוח. אם דל הוא החומר 
--- יעשירנו משלו, ואם מת -- וחיינו ממקור חייו, האמנות הגמורה, זו 
שאינה קרדום לחפור בה ואינה עטרת גאות בראש שוטים, שכורי אחבת 
עצמם והלומי תהלת שוא, אף היא, כמו התורה, אינה מתקימת אלא במי 
שממית עצמו עליה -- כדי להחיות. העיקר הוא היחם החיוני של האדם 
אל צורת החיים שלפניו. ומי שמכריז על אחת מה|ן שהיא פסולה, צריך 
תחלה בדיקה אם לא נפסלו חייו הוא באותה פנה. 
-- המן הסלע הזה, מן ההלכה, נוציא לנו מים חיום? -- ישאל 
,דור התחיה" בתמיהה ובלי אמון. ‏ 
| הן! אם מטה האלהים בידכם ואם מקור החיים בלבבכם!] אלו הין 
לפנו אמנים גמורים ויוצרים ברוכי אלהים, שלא נפפלו חייהם הם, היו 
מדובבים גם את שפתי הסלע הזה, ועל ידי משהו קטן -- זה שקוראים 5ו 
כשרו] -- היו הופכים את ההלכה לאפוס לאומי. ואולם אמנינו, נוח להם 
לפי-שעה לנוע על כלים שאולים ולקחת להם צורות מוכנות על-ידי אחרים 
ולחקותם חקוי רעוע. המלאכה לא תמיד נקיה -- אבל תחת זה היא קלה. 
זולא להם, שכיחה להם, ולפיכך גם באגדה -- שהם מודים בה -- עדין 
לא נודעה כל כך גבורתם, ועדי] זו מצפה לגואל, שיבוא להפך אותה ללו- 
ריקה לאומית, לשירה חדשה באמת, מה שלא עלה גם בידי הפיטנים 
הקדמונים בכל עמלם -- מחוסר כשרון מסוים לבך ומהעדר גם בהם יחס 
חיוני אל הצורה הספרותית ההיא: | 
...המלים , הלכה ואגדה תלמודיות ה] ומשמען במקומן קבוע, אבל מצד 
מהות]: הפנימית משמען עשוי להתרחב ולהתפשט גם על שאר כל חחזיונות 
בנידמיניהן, בין של התקופות הקודמות לתלמוד ובין של המאוחרות לו, שתי 
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צורות מסוימות הן, שני חלופי סגנונים, שמלוים זה את זה בחיים ובספרות, 
ודור דור ואגדתו. אגדה אנדה -- והלכתה. %--/ 
| לא בהלכה פלונית, כמו שלא. באגדה אלמונית, חכתוב מדבר. בעיקר 
הלכה אנו עסוקים כאן, הלכה בתור 555 גדו5, בתור צורה מוחשית ומסוימת 
לחיים ממשיים, חיים שאינם פורחים באויר ותלויים ברפיון של הרגשות 
- ומימרות נאות בלבד, אלא שיש להם גם גוף. ודמות. הגוף נאים. והלכה 
כזו אני אומר, אינה אלא המשכה המוכרח, ,,סיפא דקרא" של האגדת:- ‏ 
גדולה אגדה ‏ -- שמביאה לידי הלכה, וכל אגדה שאין עמה הלכה, 
אוננית היא, וסופה היא עצמה בטלה, וגם מבטלת כח המעשה של בעליה. 
 -‏ והאומר אין לי אלא אגדה -- בודקין' את אגדתו שמא פרח סרק 
הוא. למי הוא דומה? למי שאומה: קוטפני את הפרחים ואידאפשי בפירות. 
. סםופו שלא- יזכה: עוד.: אפילו לפרחיםן | שאם. אין פרי אין גרעין, ואם אין 
גרעין; פרח מנין? | | 





האגדה -- חציה מפקפקים ובאים באויר :מתוך נדנוד, כאלו' שנתזו = 


מעל יתד מרושל בקשת; ההלכה -- חציה נאמנים וקושטים על קו הישר 
באיתנם ובלי: זיע כפוקעים מתוך קשת מתוחה, זו נותנת אויר <נשימה, 
וזו לרגל עמידה, קרקעי עולם. זו- מכניסה את היפוד הנוזל: והשוטף, "וזו -- 
את היסוד המהוה ומקים. אומה שאינה למודה: להיות תוכפת = הלכה 
לאגדה, מוסרת עצמה לתעתועי דעולם, מסכנת בעצמה לשכוח את הדרד 
חישרה והיחידה שבין הרצון ובין המעשה ומן השאיפה אל ההגשמה. 

- הלכה רצופה לאגדה. טן -- דו -- תעודת בריאות ושטר בגרות היא 
לאומה; וכל מקום שאתה מוצא אנדה ארמלית, כידוע שנתרופפו כח 
המעשה וכלי המעשה .של בעליה. והם צריכים רפואה. ביחוד ושימו "זאת 
| אל לבם אלה המקדימים בסימני הלאומיות צורה לתוכן. | 


חטא חטאו כמת דורות. וכחות בישראל לאגדה, שתפסיקו. בינם ובינה 
את הקשר החיוני, המוני התמימים שבהם תפפו דבריה כפשוטם וראוּה 
כראות עיקרי אמונה, והמוני המתחכמים תפסו אף הם דבריה כפשוטם 
וחשבוה כהבלי שוא, אלה ואלה גסי דעת וטעם היו, על כן טחו עיניהם 
מראות את" המאור. השירי. ואת ה,אמת משל" שבה, הם חדלו | להבין את 
לשונה. 

עתה זכינו לדור שכלו. אגדה. אגדה בספרות ואגדה. בחיים. בל העו< 
כלו אינו אלא. אגדה באגדה, להלכה בכל משמעותיה אין פימן וזכר. 


כמה שיכפרו בדבר אלה שאין הכרה זו נעימה להם, האמת: לא תזוז = 
ממקומה: ספרותנו החדשה ברובה הגדול אותה לה, כקבצן הלז, דירת קבע 
במדור התחתון ביותר של המחשבה :וההרגשה התרבותית. ננעלו עליה 
בל חמשים.שערי הבינה ולא נשאר לה אלא פשפש קטן של ,יופי" מסופס ‏ 
-- האגדה ש5 זמננו -- (ה, מאמריות" העתונאית, האגודלית, אינה באה 
בחשבון) מעט ספורים ומעט שירים --- הוא כל הלקט שבתרמילה. שום 
השפעה. משאר מעינות הרוח העליונים.: אין. פסקה הלכה מישראל. והרע 
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מכל, שאין גם נטיה נכרת בה -- בספרות החדשה -- להתרומם ולעלות 
מ בור :שאון" זה, מבור. דלותה. אדרבא, חן המקום על יוצריה, ומשרבו 
ביניהם המוניים ועמי-הארץ, עוד נכרת מצדם כעין השתדלות מכונת 
להשריש ‏ בלב. ההמון את ההכרה, שאין ,,ספרות" ואין ,,יצירה" אלא זו 
היפה בלבד, "וכל מה שמחוץ לה פסול. נער שוטה, אשר יצר, במחילה, 
עשרים חרוזים, או שתי נובלות, יצירתו יצירה, ו,,מורה. נבוכי הזמן", 
ל<משל --. הספר האחד יליד. המחשבה העליונה בזמן החדש -- - איננו בגדר 
*צורה בל5, 


ושוב "אני מרגיש: אוני בא להכריע לא בחלבה. ולא באגדה. ולומר: 
זו נאה וזו אינה נאה. כונתי לאגדה ולהלכה סתם, בתור צורות תאוטות 
"של הספרות והחיים. ואני שואל: מה יהא סופה של אגדה שאין הלכה שלא 
בצדה, סמוך לה? 


את הסוף בספרות -- אם זהו הפוף -- אנו רואים. ריקה היא כמצולה 
שאין בה דגים. מי שרוצה באמת ובתמים ללמוד איזה דבר -- עדי] גם 
עתה, לאחר מאה וחמשים שנה לקיומה, עליו לצאת ל,שדה אחר". ויש 
לחוש, שגם מעט האגדה -- היופי -- תהא הולכת ומתנונית, מאי]ז השפעה 
באה לה מזמן לזמן ממקורות הרוח העליונים, עיקר זכות הקיום של הספרות. 
היפה הלא היא סוף פוף רק בזה, שהיא קובעת, באמצעים המיוחדים 5ה, 
קשר קים בין הרבים המושפעים ובין הוחידים המשפיעים, .,,שירה לשמה", 
,,כמו שתשיר הצפור", נאה היא, -- בשעות ההפפקה -- לאלה העמלים 
בזעת אפים. לפני השירה ולאחריה, בהקמת ספרות כבירה לכל ענפי 
התרבות האנושית -- ספרות יוצרת חיים ובונה חיים, להם נאה לזמר. 
אבל שירה מתוך שעמום ובטלה, מה צורך בה? | 

כך היא בספרות; ובחיים? /-/ 

הנה הולך ונדול דור באויר, שכלו מימרות ופזמונים, ועל מיני 
דברים שכלם הבל פה ורוח שפתים, הולכת ונבראת מין יהדות של רשות, 
קוראים בשם לאומיות, תחיה, ספרות, יצירה, חנוך עברי, מחשבה עברית, 
עבודת עברית -- וכל הדברים הלו תלויים בשערה של איזו חבה: חבת 
ארץ, חבת שפח, חבת ספרות -- מה מחירה של חבה אוירות? 

חבה? -- אבל | החובה. היכן? ומאין תבוא? ומהיכן תינק המן 

האגדה, והיא בטבעה אינה אלא רשות, הן ולאו ורפה בידה.. 

יהדות שכלה אגדה דומה לברזל שהכנספוהו לאור ולא הכנסוהו לצונן. 
שאיפה שבלב, רצון טוב, התעוררות .הרוח, חבה פנימית, -- כל הדברים 
הללו יפים ומועילים כשיש בפופם עשיה, עשיה קשה בברז5, חוכה 
אכזרית. %--- / | | 

לבנות אתם אומרים -- ,כרתו אמנה וכתבו ועל החתום שרינו, 
לויינו וכהנינו... והעמידו עליבם מצות!" -- הלא כן החלו לבנות גם 
אבותיכם. / | ן 

ההחזיונית הנשגבים של ישעיה ‏ ה ע ירו את הלב בו ת, 
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ואולם כשהניעה שעת הבנין, היו שני הנביאים שבין הבונים -- חגי 
וזכריה -- האחרונים 5נבואה והראשונים להלכה, ואלה שלאחריהם -- 
עזרא וסיעתו -- לא היו אלא בעלי הלכה בלבד. 

באו והעמידו עלינו מצות! 

יות[ לנו דפוסים לצקת בהם את רצוננו הנגר והרופס: למטבעות מוצה 
קות וקימות. צמאים אנו לגופי מעשים, תנו לנו הרגל עשיה מרובה מאמירת 
בחיים, והרגל הלכה מרובה מאגדה בספרות. 

אנו כופפים את צוארנו: איה עול הברזל? מדוע לא תבא היד החזקה 
והזרוע הנטויה? | 


מורנו הבעש"ט, נ"ע, אמר, כי בכל רבר עבודה בעבודת הבורא, ב"ה, 
הנה גם אף אי אפשר להתחיל בהתרחבות ובגדלות, יתחילו במה שאפשר, 
וראי' לדבר ע ש ר ה שיושבין ועוסקין בתורה וכו', ומנין א פ י 5 1 
א ח ד וכו" כתיב: ראשיתך מצער ואחריתך ישגה מאוד. 
וממכתבו הפרטי של האדמו"ר דלובבייי שליט"א להעסקג 
בצרכי צבור באמונה הר"ר חיים ידלובבי?): 


% 


רבי חנינא בן חכינאי אומר: ,,הנעור בלילה, והמהלך בדרך יחידי, 
והמפנה לבו לבטלה -- הרי זה מתחייב בנפשו" (אבות); איש המופר את. 
נפשו להורגים, שלא לבטל קוצו של יוד מהתורה, בלמוד או במעשה יש 
לו הזכות לחרוץ משפט קשה כזה, על המפנה לבו לבטלה, בשעה שאפשר 
לו להגות בתורה. ודבר חדש השמיענו רבי חנינא בן חכינאי בהפנותו את 
דעתו ללמוד. ב י ח חי ד כננגד רבי חנינא בן תרדיוז ורבי שמעון בן יוחאי 
המדברים רק על למוד התורה ב ר ב י ם (בשנים או בשלשה), אף אם, 
אמנם, עיקר למוד התורה הוא ברבים. 


הקב"ה איננו יוצר את הנשמות בבית חרושת, אשר תהינה כולן 
שוות עין בעין, ככפתורים היוצאים ממכונה אחת. 

את כל יחיד מאישי מין האדם ברא בפרצוף מיוחד ובדעה מיוחדת, 
והמקוריות שבכל אדם מתפתחת במדה הגונה, רק אם הוא מתבודד בשעות: 
ידועות, ומשתחרר מהשפעת אחרים, ובעבור זה נהגו חסידים ואנשיה"מעשה: 
להתבודר בזמנים, ימים ושעות, אשר קבעו להם לחשב אז עם קונם ית', 
את חשבון נפשם ו55 מוד ת הר ה ב רח דד , למען העלות: 
לאור את הנסתר בעמקי נשמתם. 


(הרב הגאון יוסף הלוי וצ"ל זליגר)%י 
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חיים נחמן, ז"ל, ביאליק. 


מ שנה לעם 


הספר הראשון אחרי כתבי הקדש, שנשמר במקורו העברי ועמד בידי 
האומה מימי פדורו ועד היום -- היא המשנה. התורה שבעל פה, רוח 
אפיה ונשמת חייה של התורה שבכתב, אצורה ועומדת במשנה. 

המשנה היא הבבואה הנאמנה ורבת-הפנים של בל ארחות החיים 
וצורות התרבות, ששלטו בישראל כמה מאות שנים אחרי: חתימת כתבי- 
.הקדש, ובעוד העם מעורה באדמתו. בצדו של המקרא, מכרה הזהב הטהור 
של השפה העברית הקדמונית, משמשת לנו המשנה מחצב אין-תכלה בן 
מעמקים עצומים של אותה הלשון העברית עצמה בפניה החדשות, כאשר 
עגלתה בימי חיותה האחרונים, בטרם נתקה כלה משרשי החיים הממשיים " 
ובעוד לא נעתקה כלה מפי העם. עוד דורי דורות יסיעו מ] המחצב הזה 
:אבנים וצרורות לבנין לשוננו ולתקומתה השלמה" בפה ובכתב, הואיל 
ולשו] המשנה, לפי כל תכונתה, קרובה לדרך המחשבה והדבור של בן 
זמננו קרבה יתרה מלשון המקרא.. 

וש רואים את למוד המשנה כ, יבש", דמיונה בעיניהם כעולם מאובן 
ודומם. אבל כבר יצא אחד מבעלי הפוד הראשונים ודרש: ‏ | 

,,המן הסלע הזה נוציא לכם מים? -- זו תורה שבעל-דפה." 

ואולם כך ישפוט השופט ל5מראה עוניו בלבד, מי שלבו ער ועינו 
פקוחה ואזנו קשובה --- הוא' יגלה גם מתחת למפוות המאובנים האלה את 
פני החיים: המופלאים, הקדמונים, המסותרים מאחוריהם. וגם מחיק ,הלע 
.הזה" תניע לאזניו המית מים חיים מפכים. 

האין ריח השדה עולה מערוגות המשנה בסדר זרעים? 

האין שוקידירושלים, מבואות-צפורי וסמטאות-טבריה על כל המונם 
צשאונם ועל כל מראות חייהם העתיקים מבצבצים ועולים לעיניכם מבין- 
-השיטין של ,,מועד", ,,נשים" ו,נזיקין"? /. 
, = האין שומע מבין טורי ,,קדשים" ו,,טהרות" קול פעמי כהנים זריזים 
| וצעדי לויים משכימי קום בחפזם עם שחר אל ההיכל לעבודתם ולדוכנם? 

.לא המשנה יבשה, יבשה נפשנו!] ואם המשנה נראית כיבשה 
מבחוץ -- למה היא מבפנים. כך היא פגולתו המיוחדת, הלאומית, של 
יסננון ההלכה העברית: כבישה מוחלטת של יצר ההרגשה, ואפילו הרוממה 
והמשולהבת ביותר, והצנעתה העמוקה של זו בגופי מעשים זעירים 
+בממשים קטנים. מדת צניעות היא מסוג מיוחד, צניעות יהודית, בלתי 
ימובנת לזרים. כל פרט של הלכה פרור קטן הוא, גביש יחידי, של ענין 
+וחני נעלה. כך נגנזים שביבי אש, אחיהם הקטנים של הברקים, ‏ בחצצי 
:חלמיש. 
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אף ההלכות של המשנה, על הפרוטרוט המרובה שבהן, רפיפים קטנים: 
= הם, צרורי-צרורות, מתז לוחות האבן המנופצים, שירדו באש ונתנו בקו- 
= לוַת וברקים. קשה היא המשנה -- כאביה החלמיש בלוחות אלהים ואולם. 
כמוהו הריחה אף היא, אש-שלמעלה, אש-הברק, וגם צפנה ממנו ניצוצות. 
ורשפים בחיקה. רק מי שהוא מחונן בכשרו] הראיה ‏ הפנימית, הוא. ימצא. 
את הגרעי[ הרוחני. את טפת האור, הגנוז במעמקי הקלפהה הקשה. של 
ההלכה, וגם הוא יבין את אשר הבין הדרשן הנ"ל עם התאמרו להיות. 
כאחד המציצים לפנים -- כי ,מן הסלע הזה"; המשנה, אפשר > להוציא. 
מים ולא. רק מים, כי אם לחצוב להבות. | 


עלונר לומר: מתוך בל סדר זרעים שבמשנה, שבתוספתא. ובתל מוד: 
הארצישר אלי (הירושלמי) יוצא ברור, שאבותינו עסקו גם אחרי חורבן 
הבית השני עוד כשלש-ארבע מאות שנה בעיקר בחקלאות; אלמלא כך לא. 
= היו חכמינו ז"ל הראשונים מקדישים כל כך תשומת-לב להלכות , זרעים", 
| כלומר, ‏ לדיני קרקעות: תרומות, | מעשרות, כלאים, שביעית, ולא היל 
האחרונים: (בעלי התלמוד) מפרשים דברי הקדמונים ‏ (חכמי המשנה) ולא 
היו מתקנים תקנות בענינים אלֶה, בכלל טעות היא לחשוב, שהתלמוד נערך: 
רק לשם למוד, כי עיקרו הוא כמעט בכל מקום ,למעשה". בנוגע ?שנה: 
השביעית, שנת השמיטה, שאסור בה כל עבודה באדמת אָ"י, יש בידינה,. 
למש5, ספור זה מהמאה השלישית אחרי החרבן: שני תלמידי חכמים עברו 
| על שדהו של איש, שחרש בשנה השביעית. אחד מהם ברך. את האיש,, 
שהיה חורש את שדהו, בברכה הרגילה. אבל חברו הזכיר . את דברי 
רבּם: ,ולא אמרו. העוברים ברכת ה' אליכם" (תהלים קכ"ט, [ 
שאפור לומל לחורשי שביעית ,אישר". (כלומר: -, יישר בוחך" הרג גיל גם: 
אצלינו כיום). החכם הראשון השתרל למצוא כְעין הצדקה למעשהו. של. 
האיש בזה, שאומות העולם, .כלומר הממשלה הזרת שבארץ ,,מגלגלין עלינו. 

בל מיני מסים". ואי אפשר לו לאכר היהודי להשבית את עבודת השרה 
\ משך שנה שלמה (ירושלמי שביעית ד. ג.) -- ועומת זה הסבו את דבדי 
המזמור (קג, ב): ,,ברכו -ה'... גבורי. כח עושי דברו לשמוע בקול דברו" על. 
שומרי- שביעית: . ,,בנוהג שבעולם אדם עושה מצוה לשעה או לוום. --; 
שמא לשנה? -- וישרא5 עושין לשנה!" (מדרש תהלים לפסוק הנ"5). הרי. 
| רואים אנו,: שהדברים לקוחים מהחיים: מצד. אחד אלה, . שאינם יכולים: 
= 5עמוד בנסיון הקשה, ומצר שני אלה, ששומרים את המצוה *מרות הכל;. 
יחידרים מראים גבורה יוצאת מן הכלל, מקיימים מצוה :זו הקשורה בתנאים, / 
שא"י נמצאת בידי עם ישראל. עצמו. וכל הדבר מוכיח, שהחקלאות תופסת. 
מקום חשוב בחיי הישוב היחודי עוד מאות שנים אחרי חורבן הבית. 











(פרום, ‏ קליין) 
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הרב חגאון יחזקאל אברמסקי. | 


ההלכה | 
(דברים שעלו במחשבה כלפי המאמר ,הלכה ואגדת") 


| ראשית חקרי היהדות היתה ההלכה. הוגי דעות הקדמונים הבהיקוה 
באור בחיר, מצאו ספונות בתוכה סגולות מיוחדות המושכות את הלב 
ומעוררות את המחשבה. ואלה המעמיקים שהעמיקו בהעלם טעמה ובסתימת 
כוונתה, הקשיבה בה אזנם הרמוניה נפלאה. ממצולת נבכיה הגיעו עדיהם 
צלולי , שיר היחוד" וזמרת-הנצח. | | 

מסוללי נתיבות היצירה והמחשבה העברית היו פותחים בתורת 
המעשה ומסיימים בתורת הלב והמוח. החוקים והמשפטים היו בעיניהם 
האבות; הדעות והאמונות, המוסר וחכמת החיים -- תולדותיהם. שאלמלי 
לא היו הראשונים נתונים במוחשיותו של מעשה, לא היו האחרונים עולים 
במחשבה וברגש. ואפילו אותם הדברים שהאדם עומד עליהם מדעתו כשגם" 
הוא בעל שכל, היו חולפים בדמיונו ללא ממש וללא אחיזה כקורי חלום. 
שהרי כל אידיאה. שלא הוערה עליה רוח קודרש ממרום, ולא נתגשמה 
במעשה שיש בו משום משמעת נשגבה, -- אינה מטביעה את חותמה על 
חיי אנוש .ואינה נקלטת בדמו וחלבו. | 

האדם הוא איש תהפוכות ברגשו ודמיונו. וש והוא מתרגש ושר. שיר 
השירים שהוא. קרש קדשים, ויש שמחשבות 5בו הן חולו-חולין. לא כן איש 
המעשה: רגלו רגל ושרה מראשיתו ועד אחריתו. המצוה המעשית מצרפת 
את האדם, מטילה אותו על הסדן ומחסנת אותו בפטיש של משמעת חמורת 
וסדרים. מךוקדקים. . וכך. | חביעו. - אבותינו במאמרם ,נעשה קודם | לבשמע" 
אתישיטת היהדות בולה, שהמעשה היא סבת -הסבות לשמיעת הלב. וכמדת = 
העבודה היא מדת המושג, המושבל. והמורגש. בני ישראל אם לא נביאים 
הם, בני נביאים. הם.. הרגשת -סתרים טבעית נַחלו מאבותיהם, זו שגילתה 
להם סוד ,,אשר יעשה אותם האדם וחי בהם". מי שתורת. משה. משמשת 
חוקה למעשי יום-יום שלו, חיה יחיה בה, והכל צפוי לו בה. 

רוח ,, שלטון המעשה" היתה שולטת 5פנים על כל האומה הישראלית. 
נעים. זמירות ‏ ישראל. ששירתו היא שירת האנושיות. בולת. בהשתפכות- 
נפשה בחיק אביה שבשמים, לא מצא בה מעין- רוח להחיות. את נפשו, 
והוא אומר:. ,,לעולם. לא. אשכח פקודיך כי בם חיתני". פקודים אלה הם 
הלוז שבשדרתו, וחי בהם אחר שנסתמה שירתו וכלו תפלות דוד בן ישי. 
ובשעת למוד ההלכה, היה כולו אחוז פתופ והתלהבות כבשעת חזון נשגב. 








1 שני עמודי היהדות עט רת 


,זמירות ‏ היו %י חוקיך". ,,הדברים מאירים 15 ושמחים כנתינתם מסיני". 
0 גם שלמה בנו משבח את המצוה, ואת ספרו קהלת, זה ספר בטול- 
היש וגלוי-האמת של תהפוכות החיים על כל נפתוליהם ומעקשיהם,. הוא 
חותם באזחרה רבה: ,פוף דבר הכל נשמע, את האלהים ירא ואת;\ מצותיו 
שמור, כי זה כל האדם". לולא נכתבו הדברים בספר, לא היו כיום הרבה 
מאמינים שדברים אלה יצאו מפי איש, שנית|] כתר ,,חכם מכל אדם" 
בראשו. 0 | | 
,סופ בר" שלו משביח בעומק-תומו את קול מצהלות-התוללות 
החרותות בחרט אמן על ספר קהלת. ,,טך הכל" הוא לחשבונות רבים, תולדה 
מחויבת מנסיונותיו בחכמה, במדע, ‏ בשיר. ובתענוגות מלכים; פורצת זו 
מאליה מתוך הסתכלותו בכל הנעשה תחת השמש ובחיי אנוש עלי אדמות. - 


שני עמודי היחדות. 


על שני עמודים עומדת היהדות: נעשה ונשמע, בשעה שהיתה האמונה התמימה 
שקועה ב%בבות לא היינו צריכים לג%ות את המחשבה, המאור שבתורה. העם האמין 
בתמימות ועשה את מעשי המצוות בשלמות. אבל כשנתגברה הכפירה -- לא רק בדור 


החוה, אלא בדורות שונים, נם בזמן הרמב"ם, כשהוא בא למצרים -- איזו יהדות מצא 
שם? -- צריך אז לבאר ולגלות גם את המאור שבתורה, את העומק שיש במצות 


המעשיות ואז באמת ההשגחה העליונה נתנה את הרמב"ם מצר אחד ב,יד החזקה" ומצד 
שני ב,מורה נבוכים". פה יש ה,נעשה", שם ה,נשמע". וכך היה בכל. דור ודור. ‏ יש 
גדולים שעסקו בהלכות המעשיות ויש גדולים שעסקו במאור שבתורה. החסידות באה 
ות את הפנימיות שבתורה. ביחוד עשתה זאת החסידות החבד"ית. מספרים בשם 
האדמו"ר הזקן שאמר: ,מלבד תפליןז שעל הראש, יש גם תפלין שבראש", המחשבה 
העמוקה, אלמלא התסידות היו מתתילים %5ז5ז5 במצוות המעשיות, היתה צריכה 5בוא 
המחשבה, המאור שבפנים. "- | 

גם אנו חיים עכשיו בדור שגברה בו הכפירה. התחילו להקל ראש ביהדות המעשית. ‏ 

העצה היתידה בזמן הזה, 5הרים את כבוד היהדות המעשית, לגלות את המחשבה 
העמוקה שביהדות: שיעזרו להגביר את השפעת היהדות ע"י גלוי המחשבה העמוקה של 


היהדות. 
| (הרב י. 5. פישמז). 
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ישראל וו. מארקום. 


די הלכה און די אגדה 


אונזער רייכע תורה-ליטעראטור האָט זיך, דורך די דורות, אַנטוויקלט 
אויף די צוויי שעפערישע ליניעם פון היסטאריש-אידישן געדאנק, הלכה 
און אגדה, וועלכע בילדן דעם קאפ און דאס הארץ פו] רעליגיעז[ אידנטום. 

די הלכה איז יענער ריזיק-מחדיקער טייל פון דער תורה שבעללדפה, ‏ 

וואִס גיט זיך אפ מיט האֶר-שפאַלטנדיקע פראַנעס און חריפותדיקע דים- 
קוספיעס בנוגע די פראַקטישע דינים, יורידישע געזעצן או[ מצוות מעשיות, 
וועלכע דאַרפ] דורכגעפירט ווערן אין לעבן פון יחיד, ווי פון כלל, לויט 
דעם געשריבענעם נעזעץ, אדער תורה-שבכתב. | 

די אגדה אַנטהאַלט די פילאֶזאפיע, עטיק און וועלט-באַנעם פון במעט 
דיזעלביקע גייסטיקע ריזן אונזערע, וועלכע האָבן ארויסגעבראכט די הלכה, 
וואֶרום זיי, אונזערע גרויסע חכמים פון תלמוד או] מדרש, זיינען אויך גע- 
ווען געניאַלע ‏ דענקער, פילאֶזאפן, דיכטער און טרוימער, מיט ליבטיכקע 
העלזעערישע אויגן, וואִֶם האָבן מיט זייער בליק, גאנץ אפט אִנגעשפאַרט 
צו קאָפמישע הויכן. | | 

אין דער אגדה שפינלט זיך אפ אמבולטסט] דער אייגנאַרטיקער אי- 
דישער קוק אויפ] לעבן. איר געפינט דארט טיפע לעבנס-חכמה, פולאזא- 
פישע מעדיטאַציעם איבער גאט און וועלט, ליטערארישע און פּאְעטישע 
פערל אין קורצע, צימצומדיקע מימרא'ס, בילדערישע משלים און -אַלַע- 
גאָרישע מעשהלעך, און אלץ איז דורכגעזאפט מיט דעם טראדיציאָנעל- 
רעליגיעזן אידישן וועלט-באַנעם. -'- // 
| או[ פאראַפראזירנדיק א מאמר חז"ל וועגן דעם גרוים] באַדייט פון 
אנדה, וואֶלט מען געקענט זאֶגן: ,,אויב דו ווילסט דערקענע] דעם אידישן 
פאֶלקס-געניוס, זאלסטו לערנע]ן אנדה, ווארום דורך דעם וועסטו דער- 
קענען דיין פאֶלקם נשמה און דו וועסט זיך באהעפטן] אין אירע וועגן"... 

וואָרום מער ווי אַלץ האָט די אגדה באווירקט און אויסגעפורעמט די 
גייסטיק-אידישע קאַלעקטיווע פערזענלעכקייט. עס איז טאקע אמת, אַז ‏ 
דער תנ"ך איז דער אורקוואַל, וואִָס האָט באפרוכפערט דאם פעלד פון 
דער גרויסער רבנישער ליטעראטור. אַבער, פאר איבער צוויי טויזנט יִאֶר 
(מ'קען זאָנן, זינט דער תקופת אנשי כנסת הגדולה), איז דאס אידישע 
פּאֶלק געשטאנע] אונטער דער דירעקטער השפעה פון די שאפער פון דער 
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* תורה שבעללדפה, וואִם האָט אָנגעפילט מיט אינהאַלט און אויסגעפורעמט 
דעם לעבנטינוספח פון דעם אידנטום פאַר אַלע צייטן. 

עס איז אַזוי ווי איינער באדט זיך אין 8 טייך, נישט וויסנדיק און 
נישט פילנדיק, אז זיינע שטראַמעז פליסן דורך פעלזן און שפאלטן, פון 
א ווייטן, אומדערשעפלעכן רעזערוואואר, אזוי האֶט זיך דאִפ אידנטים 
געטובלט, פאר די לעצטע ‏ פאר טויזנט יאֶר, אין די וואפערן פון רבנישן 
אידנטום נישט פולנדיק, אז זיי שטראַמען פגן דעם אורקוואל פון תנ"ך... 

אוז רְאֶך די אנדה די גייסטיקע שפייז, מיט וועלכע אונזערע פרומע 
פאלקס-מענטשן האָבן זיך געקוויקט, זיצנדיק אין די בתי-מדרשים אין א 
שבת, א יום-טוב, אדער אין די וואַכעדיקע פארנאכטן ביים ,עין יעקב", 
,,מנורת המאור", ,,נופת צופים", אִדער גאֶר הערנדיק א מגיד, וואָפ פלענט 
נאֶך צולייגן א נופך משלו, אין דער שילדערונג פו] דער אגדה מיט א 
מתיקותדיק] ניגון. דאס זיינעז דאך געוועזן זייערע איינציקע ,,וועלטלעבע" 
תענוגים אין זייער ארימע] געדריקטן לעבן, ווי דער קהלת רבה טייטשט 
עס גאָנץ ריכטיק: ,, ותענוגות בני אדם" -- אלו אגדות... / 

-און אויב די הלכה איז געגליכן צו. א דיקן פארוואַקסענעם און געד 
דיכטן אורזוואַלד, וואו בלויז א געניטער: און דערפארענער גייער קען 
נעפינען א וועג, איז די אגדה, א ליבטיקער, שמעקענדיקער או[ דער- 


פרישנדיקער בלומענגארטן. 


סמכוני באשישות, רפדוניי בתפוחים... 


די חז"ל (מס' סופרים פרק ט"ז) דרש'ענען פון דעם פפוק: סמכוני 
באשישות --- אלו הלכות, רפדוני בתפוחים -- אלו אגדות". 

וואָס האָבן עפעס די חז"ל פארגליכן די הלכות צו בעבערס. וי 

און די אנדות צו עפל? - | 

| נאר ווי באַוואוסט, אז עס :וויל ווער פעסטשטע5ן אַ נעוויסע הלבה, ‏ 
זוכט ער נאך צו פסק'ענען לויט די עלטערע פוסקים, לויט די ,,ראשונים"ן > 
דאַקעגן די אגדות זיינע] מער פארשטענדלעבער לויט די שפעטערע מפרשים, 
וועלכע טייטשן זיי אויס און גיבן זיי צו פאָרשטיין לויט די היינטיקע בּאַ- 
+גריפן און השגות.. = | 

דאס זאנן די חז"ל: סמכוני באשישות -- או הלבות". די הלכות 
זיינען נעגליבן צו בעכערס וויין, וואִס עלטער -- אַלץ בעסער און ‏ בא- 
טעמטער זיינען זיי; ,,רפדוני בתפוחים. -- אלו אגדות", דאַקעג] די אגדות 
זיינען געגליכן צו עפל, ואס פרישער און שפעטער-צייטיקער -- אָלץ בע- 
סער זיינען זיי, 'ַ%"'ָ099] | | וגשמי ברכת). 








יפהסיא ל התלמוד = 1075 
הת ל מוד | | 

..התלמוד הוא דמות דיוקנם של חיי האומה בכל תקופות הגולה. הוא: 
שמש המזון: הרוחני, כמעט היחידי, שממנו נזונה האומה ושאבה בחות. 
החיות שלה במשך הדורות. כמעין המתגבר לא פסק התלמוד מלהיות מקור 
החיים הרוחניים של העם ויהי המשפיע והמושפע כאחד; הוא היצור והוא: 
היוצר של האומה; בית-המדרש היח בית-היוצר של סדרי החיים וקביעת. 
חוקיהם, ‏ ופדרי החיים הזרו באור חוזר ונשתקפו בבית-המדרש ונעשו 
הלכות קבועות לדורות. ומתוך שלא היה קיר מבדיל בין התורה ובין העם, 
מתוך שהעם היה. נושא חתורה וזו היתה נושאת את נושאיה, לא היו 
זקוקים לפירושים: חיי העם שמשו חפירוש המובהק ביותר לאותיות התורה, 
שבה נסתכל ישראל וברא את עולמו. הכרת התורח היתה הכרת עצמותו, 
כי דעת העם היתה דעת התורה והגיונותיו הניונה. החיים .והספר ירדו 
כרוכים לעולם, ולא פסקו מלהיות יונקים ונזונים זה מזה. | 

בו נתגלגלה ביתר ,הצורה" של דרך המחשבה היהודית, אופן השתלשלות 

הרעיונות ודרכי ההגיון של האומה: ההויות, הפלפולים, -האיבעיות וחתי- 
רוצים, המשך הסוגיות ושתוף הרעיונות שבהן. צורת המחשבה הלאומית. ‏ 
הזו היחידה במינה, שאין הוגמתה אצל כל אומה ולשון, הטביעה את 
חותמה על אופיה של הפסיביקה היהודית בכל תפוצות הגולה במשך. אלפי 
שנים. 

ובמדה שהעם מסתגל כלמודים זרים, ולצורות מחשבה והשתלשלות 
רעיונות הנובעים ממקורות זרים, צורת המחשבה הלאומית שלנו, שהתורה. 
הטביעה את חותמה עליה, ודרך השתלשלות הרעיונות של הויות התלמוד 
הולכות ומתקשות על ההבנה. וצורה זו הולכת ונעשית בדורותינו מטושטשת. 
על ודי התרבויות והשפות השונות שהסתגלו להן היהודים בכל העולם 
וביחוד על ידי שכחת התלמוד שהיה כתריס בפני פשיטת צורה זה = 

ועל זה יש לנו הרבה להצטער, כי ‏ צ'ור ת המחשבה של האומה. 
הנחקקת בכסא הכבוד של נשמתה העליונה היא חשובה: כ ש פ ת ה 
ואפשר שמעלתה עוד חשובה ממעלת השפה: שאילו השפה היא ה.ל ב ו ש 
של הנפש ואילו צורת המחשבה היא הנפש עצמה וגילוי המהות שלה. וגרוע 
טשטוש צורח זו, שהוא טשטוש הצלם הלאומי, משאר סגולותיה של האומח. 
שנפסלה צורתן מחמת הגלות: לשון שנשתכחה יש לה תקנה בהמשך הדוד 
רות על ידי למוד והפתגלות, סדרי חיים שנשתנו, מנהגים שנשתנו יש 
להם תקנה בחזרה, אולם כוחות הנפש שאבדו לה לאומה היא אבדה שאינה. 
חוזרת. הראשונים אמרו: גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, אף אנו נאמר: 
נדול תלמוד שמביא לידי הכרת הנפש הלאומית. 

% 

שבחת התלמוד זוחי שכחת היצירה הנדולה ביותר של היהדות אחר 
כתבי הקודש, שבה נשתקפה נשמת האומה במשך כל הדורות ושבלעדיה אי 
אפשר לנו לעמוד על מהות צורת האומה, השתלשלות מאורותיה ודרכי 
התפתחותה. עזיבת התלמור זוהי עזיבת המקור החי והרענן שבכוחו ובגב 
רתו היה הגלגל הלאומי חוזר. 7 0 3 .> (פרום. חיים טשרנוביץ) 
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יהודה אבן שמואל. 


תורה אחת : היא! - אין אגדה והלכה 


בבר ב,,ספר המאור" נתגלה הרמב"ם במעט בכל גוני כשרונו הגאוני, 
בכל כח אצירתו ויצירתו; כבר שם הראנו, כמה מן האור גנוז בספרות 
הלאומית ומח רבים הגילויים, שההסתלכות הפילוסופית יכולה לגלות "בה. ‏ 
ואולם מה שנתן לאומה ב,,חבור הגדול" -- , משנה תורה" מופיע לרבים ‏ 
כהתגלות עליונה, מעין מתן-תורה שני. זוהי מתנת יחיד לאומתו, מתנה . 
העומדת בודאי יחידה בתולדות התרבות האנושית. 

ב, משנה תורה" ניסה הרמב"ם לסכם את יצירת האומה כולה בכ5 
אלפי שנות קיומה ופעולתה התרבותית. שלישית היא בהיסטוריה שלנו 
לחתימות הגדולות: קדמו לה רק חתימת התנך וחתימת התלמוד. בראשו- 
גות אף היא לא באה אלא לפתוח צנורות חדשים ליצירה לאומית מחודשת: 
כוונתו הנגלית של ,,משנה תורה" היא -- לעשות את התורה שבעל פה 
לתורה שבכתב חדשה, כדי לפנות דרך לתורה שבעל פה חדשה. כוונתה 
הנסתרת היא -- להקיף את המחשבה הלאומית, כדי לשמור על האוצר 
הגנוז וכדי להוסיף עליו ברוחו. 

ה,,חבור" הוא אמנם ,,ספר מחוקק", פוסק הלכות, מסדר דינים, מונה 
מספר למצוות, ואולם כמו במטה-קפמים מצטרפות בו הלכות בודדות ?שיטה 
שלמה, להשקפת עולם של אומח. הרואה את סדר המעשים וקשרם כפר 
הדעות וקשרן: 

| כל מעשה מסמל רעה, 

כל דעה מובעת במעשה. 

ההסתכלות בכל פרט באן היא מבחינת הנצח: 

כל דין וכל מצוה -- חוליה בשרשרת הקבלה, במפורת האחידח, 

בפילוסופיה של האומה, במורשת הנבואה. 
אין מצוה בלא טעם / 0 

ואי] דין ללא יסוד | 

ואין הלכה ללא מקור במחשבה הלאומית, 

אלא הכל מתקשר בכל, | 

\ הפרט הקטן ביותר בבלל כל הכללים. 

תורה אחת היא!--אין אנגנדה והלכה: 

כל מצוה היא אגדה. | 

כל אגדה רוצה להכנס ע"י דינים ומנהגים. הדעות והאמונות ודברי 
המוסר הלכות הן (דעות ואמונות ודברי מוסר הן, לדעתו, הלכות כהלכות 
לוה ומלוה וכהלטות מאכלות אסורות, לפי ההערה הנכונה של רא"ה ווייס 
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ב,,תולדות הרמב"ם" (עמ' כ'), ואין אדם בן חורין 5המנע מה]ן, מלמורן 
ומקיומן. 
אין ,,תהום" בין הנבואה ותורת הסופרים, אלא אדרבה: דברי נבואח 
מוצאים השלמתם בקבלת הפרושים. העם הנבואי מתרגם את האידיאלים 
של הנבואה <לשון מעשי יום יום. כל האומר: אין לי אלא תורה (ולא 
תלמוד,) אפילו תורה אין 5ו. 
ההיסטוריה נמשכת. האומה לא חדלה מיצור ברוח הנבואה. אין לך 
מצוה קלה שקבלו עליהם בני האומה שלא הוערה עליה מרוחו של משת 
רבינו. מימות אברהם עד חיום הננו קבול אחד בעל תפקיד אחד בחיים -- 
הכרת האלוה על ודי דרכיו והתשוקה להידמות 5ו בדרכיו. | 
התורה מתחילה לא ב, החדש הזה לכם ראש חדשיא" ואפילו לא בספור 
על מעשה בראשית, אלא בעשרת. הדברות, וביחוד בשתים הראשונות: 
'אנכי' ו'לא והיה לך' במקום ,מאימתי קורין שמע" בא שמע!' 
בעצמו, מצוות ,,דע את אלהי אביך ועבדהו!" ‏ המדע' הוא יפוד היסודות. 
של התורה, של היהדות. יריעת חוקי הטבע הבלתי משתנים, ידיעת 
העקרונוּת של הפילוסופיה, ידיעת הרוחניים, -- כל אלה הם חלקי ה'מרע', 
שעליו נשען כל עולם היהדות. אין המדע זמורת זר ונברח ממנו, אף אינו 
טפל שנובל לוותר עליו: העם ההולכים בחשך לא ראו מעולם את אור 
היהדות. 
ואולם סמוך למדע -- אהבה! לא האהבה הנטועה בלב, אלא האהבה 
העליונה, הנובעת מהמדע העליון, יריעת האלוה, והמוליכה אליו. כי השפעת 
גומלין בין מדע זה ואהבה זו: במדה שאנו אוחבים אותו אנו יודעים אותו, 
-- כפי האהבה הידיעה. כל המצוות שבין אדם למקום אינן אלא מצוות. 
הנובעות מאהבה עילאית זו: הברכות והתפלות, ציצית, תפלין, ומזוזה, 
לבשו אור חדש, כמצוות שיפוד] באהבה ושאין כוונתן אלא לשמור על 
הישגי המדע העליון. ההשגות העליונות כולן (לא השגות האינטואיציה 
בלבד, אלא אף ההשגה הפילוסופית) הן, לדעת הרמב"ם, הברקות רגעיות. 
המצוות הן גשר בי] הברקה להברקה. -- מתוך געגועים על השגה שהושגה 
ועל ההשגה שתושג, על תוספת אור, אדם עושה ומקיים מצוות, ,עול 
המצוות" הפך להיות דרך האהבה של אנשים שדבק שכלם במדע העליון, 
שהיא גם דרך העלייה ממדרגה למדרגה במדע הזה. 
האהבה עולה למדרגות עליונות כשהמצוות המשמשות לה סמל + מסבלות 
אופי צבורי ולאומי: בימים מפוימים מתקשר העם כולו התקשרות מדעת. 
באלוה, ואז נראים הרברים כאילו כל העם מקצה חוגג את דבקותו העליונה 
במדע ובאהבה. אלה הם השבתות והמועדות, שנתן ,מקדש הזמנים" 
| לעמו(1). | 
כל המצוות המיופדות. על מדע' ואהבה מוליכות אל חיי קדושה: 
התקדשות במותר(2), פרישות מן האפור(8), קדושת הדבור(4), דאגה 


(1) ,ספר זמנום", --  )9(‏ ,ספר נשים", -- (8) ,ספר קדושה" (איפורי הנאה). 
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ילאחרים(5). קדושה זו מוצאת 5ה עוז ומבטח בבית המקרש. ובעבורתו, 
מצד אחר(6), ובשמירת דיני טהרה(1), מן הצד השני. הגלות הרחיקתנו 
ממעוזנו זה, ואולם ימיה ספורים, בעוד זמן קצר נשוב אליו ונחדש את 
.מסורת המקדש וקדושתו(א). = 3-/-/ | | 
ראינו את המצוות שבין ‏ אדם למקום מיוסדות על האמת, המדע ‏ 
והאהבה ומוליכות אל הקדושה. המצוות שבין אדם לחברו מיופדות על 
השלום, אם יופר. השלום הזה(9) או אם יוטל בספק או במחלוקת(10), 
יבואו השופטים וישיבו את השלום על מכונו. ואם בין עם לעם יופר 
.השלום, יבואו המלכים וישיבוהו. אַף השלום יהיה לפי האחבה(11), היהדות 
היא --אהבת. האמת והשלום. 
ויש שכר טוב לאהבה זו : -- ומות המשיח, ומי שלטון השלום והאמת! 
,לא נתאוו החכמים -והנביאים ימות המשיח, 
לא כדי שישלטו (ישראל) על בל העולם,. 
ולא כדי שירדו בעכו"ם, 
ולא כדי שינשאו אותם העמים, 
= ולא כדי לאכול ולשתות ולשמוח, 
אלא כדי שיהיו פנויין בתורה וחכמה, 
ולא יהיה להם נוגש ומבטל... 
| ובאותו הזמן לא יהיה שם 
= לא רעב ולא מלחמה, ולא :קנאה ותחרות, 
שהטובה תהיה מושפעת הרבה,. > 
| וכל המעדנים מצויין בעפר, 
= ולא והיה עסק כל העולם 
אלא לדעת. את ה' בלבד(12)". 
ברברים האלה מפיים הרמב"ם ספר פלאים זה, שנכתב בשביל העם 


יכולו בכל תפוצותיו, בלשון האומח, ובפגנו [(13) שרק בהירי מחשבה וצרופי 
לב זוכים לו בשעת רחמים. | 


(4) ,ספר הפלאה". -- (5) ,ספר זרעים" (בעיקר: מתנות עניים ומתנות בהונה). 

(6) ,ספר עבודה" ו,ספר קרבנות". וכבר התפלאו ראשונים על כך, ובעל ,צידה 
**דרך" בותב על תוכז ,משנה תורה": ,וביאר שם כל העולה הלכה מששה סדרים בדברים 
:הנוהגים בזמן הזה ובדברים שהיו נוהגים בזמו הבית... איש לא נעדר". 
יעמ' רמ"ב). --  )7(‏ ,ספר טהרה". 

(8) ,הלכתא למשיחא" לא היו לרמב"ם הלכות לזמן רחוק, אלא לזמו קרוב מאד:, 
בדבריו ביסוד השלשה עשר (הקדמה לפרק ,חלק") חיכה למשיח בכל יום שיבוא. 

 )9( |‏ ,ספר נזיקין". -- (10) ,ספר קנין" ו,ספר משפטים". -- (11) ,ספר שופטים". 

(9נ) סוף ,משנה תורה". -- (18) ,ומי ישיג לשונו העברי, קצר הבנין ורחב 

+הענין?!" כותב בעל ,צירה לדרך" (בנ"ל). | 


לי 








יום חשני של הג השבועות | דער צווייטער טאַג יום טוב 


הוא יום האשכבה של שבועות איז דער יאָרציים פון 
ובקשר עם זה מיוחד הפרק ‏ - אין צוזשמענהאנג דערמ ומ 


דלקםן: . אכ ימעט דער פרק:: 


הדוו ד ישרא: חי וליב 





יחודה דוד אייזנשטיין. 
דור 
המ5ך. השני לישרא5 וראש למלבי בית דוד; נולד בשנת ב"א תתנ"ד 
(= 906 קודם המפפר הנהוג), ומלך על יהודה בשנת ב"א. תתפ"ד ומת 
בשנת תתקב"ד בן שבעים שנח.. הוא היה. הצעיר משמונת הבנים אשר 
לישי מבית לחם (ש"א ט"ז י' וכן להלן י"ז י"ב, ובפרטו מנוים שבעה, 
ג"כ בדהי"א ב' י"ג ט"ו, חשב שבעה עם דוד ואמר בפירוש דוד השביעי. 
ותירץ הרר"ק אפשר שהיה *ישי בן מאשה אחרת, אבל. אחי דוד. מאמו 
היו שבעה) והיה רועה את צאן אביו. יחוסו של ישי רשום בסוף מגלת 
רות עד פרץ בן יהודה. | 
בס"ה מלך ארבעים שנה, ומהן שבע שנים וששה חדשים ע5 יהודה 


לבד בבית לחם. הששה חרשים שהיה דוד בורח מפני אבשלום, לֶא עלן 
במנין השנים שמלך (רות רבה פ"ה). 


0 דוד נמשח למלך על ישראל ע"י שמואל הנביא בדבר ה', במקום 
שאול המלך הראשון אשר לא שמע למצות ה' למחות את זכר עמלק 
במלחמתו עמו. משיחת דוד היתה בסתר בבית ישי, ומהיום ההוא. והלאה 
צלחה עליו רוח גבורה. ורוח-ה' סרה מעם שאול ונבעת מרוח רעה. ויעצוהו 


עבדיו להביא אליןו איש לנגן לפניו בכנור כאשר תבעתהו הרוח. ויביאו 


אליו את דוד שהיה מטיב לנגן ושר בשירים, ויפקידהו שאול לנושא כליו. 
בעת מלחמת הפלשתים עם שאול הצטיין דוד בהכותו את גלית, וכאשר 
הציג אבנר את דוד לפני שאול שאלו לתומו ,,בן מי אתה הנער"? (ש"א | 








0.-. פעולות דור ומלחמותיו : ע ט ר יז 


ו"ז י"ח), כי חפץ לדעת את יחוסו, וכאשר נודע לו שבא ממשפחת פרץ 
דאג לאחרית מלכותו, וקנאתו לדוד גברה מאד בשמעו את תהלתו מפי 
העם לאמר: ,, הכה שאול באלפיו ודוד ברבבותיו" (שם י"ח ז'), כי דוד 
נעשה להמוציא והמביא את אנשי הצבא במערכות המלחמה והשכיל 
בכל ררכיו. מאז היה שאול עוין את דוד וחשדהו כי ידיו בקושרים למרוד 
בו, ויהי בבוא דוד לפניו לנגז בכנור הטיל עליו שאול את חניתו להרגו 
אך החטיא המטרה פעמים. ויחשוב שאול דרך אחרת איך לאבדו ע"י 
הפלשתים, ויבטחהו לתת לו את בתו לאשה להיות חתן המלך בתנאי אם 
יהרוג מהם מאה ערלים, וימלא דוד את בקשת המלך כפלים, ויביא לפניו 
מאתים ערלים הרוגים, ויתן לו המלך את מיכל בתו לאשה. גם את יונתן 
בנו אשר אהב את דוד אהבה נצחת והציל את נפש דוד בהזהירו אותו 
לברוח, חשר שאול במרד, ואת כהני עיר נוב ובראשם אחימלך אשר עזר 
ביד דוד שמלט שמה ונתן לו את חרב גלית, הכה שאול לפי חרב. דוד 
הסתיר מחמת שאול וישכון ביערים ומצדות ואסף אליןו את אחיו ובני 
משפחתו וכל איש מצוק ומר נפש, כארבע מאות איש והוא בראשם. וגם 
בהיותו נדח ממקומו התאמץ ללחום עם הפלשתים ולהציל את אנשי עיר 
קעילה שהיתה בחלק יהודה על הגבול (שם כ"ג). שאול רדף תמיד אחרי 
דוד וחפץ להכרית זכרו, וישלח אחריו אנשי צבאותיו לקעילה ולמדבר 
זיף ועוד מקומות אחרים, אך בכל פעם הצליח דוד. ואנשיו להנצל מהם. 
פעם אחת ושתים הראה דוד לשאול כי כפשע היה בינו ובין המות, ובכל 
זאת מנע להכותו, ‏ ,כי משיח ה' הוא ונו' וכאשר יאמר משל הקדמוני 
מרשעים יצא רשע וידי לא תהיה בך" (שם כ"ד ז' כ"ו),. מזה ראיה ברורה 
כי דוד לא היה מורד במלכות, ורק שמע למצות שמואל הנביא ע"פ ה'. 
רדיפות שאול לא חדלו, ודוד עזב את ארץ יחודה וימלט לארץ פלשתים, 
ואביש מלך גת נתן לדוד ולאנשיו שעלו אז למספר שש מאות את העיר 
צקלג לאחוזה כי האמין בלבו כי דוד הוא מורד במלכות וכי , הבאש 
הבאיש בעמו ישראל והיה לו לעבד עולם" (שם כ"ז י"ב). 


אחרי מות שמואל הנביא נקבצו הפלשתים לצבא להלחם בישראל, 
ובמלחמתם זאת נפלו שאול ובניו חללים בהר הגלבוע. אז נתחלקה ממלכת 
ישראל, כי אבנר שר צבא. שאול החזיק בידי מפיבושת בן שאול והמליכו ע5 
ארץ הנלעד וארץ אפרים, ורק שבט יהודה' הלכו אחרי דוד, וימלוך בחברון 
שבע שנים וששה חדשים ושר צבאו יואב בן צרויה. ובכל הזמן הזה היתה 
\ המלחמה ערוכה בין בית שאול ובין בית דוד עד אשר נצחו האחרונים 
את הראשונים. נפילת מפיבשת באה ע"י שהוכיח את אבנר כי לקח את 
פלנש שאול לאשה, ויהפוך לו לשונא והציע לפני דוד למפור את ממשלת 
יתר השבטים בידו. אך יואב חשדו כי לבבו לא תכון עמו, גם חפץ להנקם 
בו על הרגו את אחיו עשהאל, וירדופ אחרי אבנר בשובו מדוד ויהרגהו. 
דוד הצטער על הריגת אבנר והספידו, אך ירא לענוש אז את יואב (ש"ב 
ג'). אחרי מות אבנר התקשרו שניי שרי גדודים אשר לשאול על מפיבושת 
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ויהרגוהו, בתקותם כי דוד יביר להם טובה על זָאת, אך דוד צוה להמיתם 
במורדים במלכם. במות מפיבשת התקבצו כל שבטי ישראל אל דוד בחברון 
והמליכוהו עליהם, ויהי למלך על כל שבטי ישראל שלשים ושלש שנה. 
בירת מלכותו היתה ירושלם שנקראת מלפנים , יבוסי". 


פעולות דוד ומלחמותיו 


אחרי התאחדות כל ישראל היתה ראשית פעולת דוד לסדר עניני 
המלוכה ולחזק את ממשלתו ע"י הגבורים אשר מנה על צבאיו מכל שבטי 
ושראל (דהי"א י"ב), ובראשם יואב בן צרויה. והוסיף לו עוד שלשים. ‏ 
אלף בחורי חיל בישראל (ש"ב ו' א'). | | 

פעולתו השניה היתה להשיב לו את ארון ברית ה' מקרית יערים, 
ובדעתו היה לבנות את בית המקדש, אך נתן הנביא בא אליו בדבר ה' 
לאמור כי לא נכון לו לבנות את בית ה' סמל השלום והמחילה, כי דמים 
רבים שפך במלחמותיו, (דהי"א כ"ב ח'), ולהניח הבנין לשלמה בנו. ודוד 
הכין בחייו כל החומר הרב לצורך הבנין. ובשביל שנתן דוד נפשו על 
ביהמ"ק שיבנה נקרא על שמו, ונאמר מזמור שיר חנוכת הבית לדוד 
(במד"ר פי"ג י"ג). ותכלית פעולתו היתה לעשות מרכז היהדות בעיר 
המלוכה, אשר אליה ינהרו כל שבטי ישראל. | 


המלחמות הגדולות שעשה דוד בפלשתים והעמים סביביו היו צריד 
כות לו כדי להרחיב את גבול מלכותו ולהנדיל את שם ישראל בתור עם 
ה' סגולה מכל העמים, וע"י הגדולה הזאת יתאחדו כל שבטי ישראל תחת 
דגל אחך. הצלחת דוד העירה עליו קנאת הגוים, וכשמוע הפלשתים כי 
דוד נמשח ,%מלך על ישראל עלו עליו למלחמה, וינצחם דוד בבעל פרצים 
ומגבעון ועד גזרה (דהי"א י"ד ט"ז) ויקח מהם את גת ובנותיה. גם הכה 
את מואב ויכניעם תחת ידו, ויך את הדרעזר מלך צובה עד חמת ועד . 
נהר פרת והכניע את ארם דרמשק (דמשק). גם נלחם עם חנן בן נחש מלך 
עמון על אשר הכלים את שלוחיו לנחמו במות אביו נחש. ומפחדי בני עמוזן 
כי דוד יקח נקמתו מהם, שכרו את מלך ארם לעזור אותם ויערכו מלחמה 
עם צבאות דוד אשר בראשם היו יואב ואבישי אחיו. וינגפו בני עמון 
לפניהם, ויהרוג דוד מהם שבעת אלפים רכב וארבעים אלף איש רגלי עם 
שופך שר הצבא (דהי"א י"ט י"ח). ובש"ב י' י"ח כתיב כי הרג מארם 
שבע מאות רכב וארבעים אלף פרשים ואת שובך (ב' תחת פ') שר הצבא. 
ומתרצים המפרשום כי בפה חשב רק החשובים שרי העשרות. וכן להלן 
כתיב בדהי"א י"ח ג'-ה' ויך דוד את הדרעזר מלך צובה... וילכוד דוד. 
ממנו אלף רכב ושבעת אלפים פרשים ועשרים אלף איש רגלי וגו' ויך 
בארם עשרים ושנים אלף. ובש"ב ח' ר'-ה' כתיב וילכוד דוד ממנו אלף 
ושבע מאות פרשים ועשרים אלף איש רגלי ויעקר את כל הרכב ויותר 
ממנו מאה רכב ויך בארם עשרים ושנים אלף. ותהי ארם לדוד נושאי 
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מנחה וישם נציבים בארם ודמשק. לתשובת השנה עלה מואב עם אנשי ‏ 
חילו וישחיתו את ארץ בני עמון וילכוד את עיר רבה (רבת בני עמון) 
ויבוז את שללה ויקח נקמתו מיושביה (דהי"א כ' ג'). אח"כ נלחם דוד 
עוד עם הפלשתים, והיה כבפשע בינו ובין המות עד כי נשבעו עבדיו כי 
לא יצא עוד המלך בעצמו למלחמה ולא תכבה נר ישראל (ש"ב כ"א). גם 
נלחם בשכניו מצד דרום א"י והכניעם לו לעבדים. כן עשה בעמלק ובאדום 
וישם שם נציבים (דהי"א י"ח י"ג). בש"ב ח' י"ג נאמר ויעש דוד שם 
בשובו מהכותו את ארם (תחת אדום) בגיא מלח שמונה עשר אלף. ופירש"י 
שקבר את ההרוגים שהרג באדום (כנראה היתה גירסתו אדום תחת ארם) 
הוא שם טוב לישראל שקוברים את אויביהם וכו', וכן נאמר במלכים 
ויהי בהיות מואב באדום בעלות יואב שר הצבא <קבור את החללים, 
הנה בשמואל יחשב המספר לי"ח אלף ויחס הדבר לדוד. ובדה"י נאמר 
שאבישי הרג י"ח אלף, ובתהלים (ס' א') כתיב- וישב מואב ויך את אדום 
שנים עשר אלף. ופירש הענין בן מלך בשם ר' יואל שועב: כאשר נלחם 
דוד עם ארם פשע בו אדום ונאסף לצאת לקראתו לעזור לארם, וישמע 
דוד וישלח ממקצת חילו ביד מואב לערוך לקראתם, והוא נשאר ויך את 
ארם ויכניעם ואחר כך הלך לקראת אדום עם אבישי ויכו באדום עוד 
ו"ח אלף, וזה מתאים לדברי חז"ל כי שתי מלחמות הין. (ב"ר פע"ר י"ג; 
עי' רש"י והבאור לש"ב שם). 


סדרי מלכותו. 


| מספר צבאות החיל אשר לדוד עלה למאתים אל ושמונים ושמונה 
אלף, ונתחלקו לשנים עשר מחלקות.. בכל חלק עשרים וארבעה אלף ונשי- 
אים בראשם. כל חלק וחלק שמש חדש אחד בשנה. גם מנה ראשים לשבטי 
| ישראל: לראובני, לשמעוני, ללוי, ולבני אהרן הכהנים, ליהוּדה, ליששכר, - 
לזבולן, לנפתלי, לבני אפרים, לחצי שבט מנשה, ולחצי שבט מנשה גלעדה 
(מעבר לורדן), <בנימין, ולדן. בס"ה שלשה עשר נשיאים, ולא מנה 
שבטים לגד ולאשר, ומנה נשיא מיוחד ללוים ולכהנים לבדם. הפקידים 
נפקדו על אוצרות המלך בבית ועל אוצרותיו בשדה, בערים, בכפרים 
ובמגדלות, ועל אנשי המלאכה בשדה ובכרמים, ועל זיתים ושקמים, ועל 
אוצרות שמן. על הבקר בשרון ובעמטים, ועל הגמלים ועל האתונות ועל 
הצאן. 


השרים היושבים ראשונה במלכות היו: היועץ, איש מבין וסופר, רע 
המלך, ושר הצבא | (דהי"א ב"ז). מזה נראה את המשטר הנפלא והסדר 
הנכון במלכות בית דוד. גם ראוי להעיר על התקון הגדול שעשה דוד 
בעניני המלחמה שבני החיל יחלקו יחד את השלל ביניהם ,,כחלק היורד 
במלחמה וכחלק היושב על הכלים". 
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מרידת אבשלום בנו קדרה את שמי הצלחת דוד בימיו האחרונים. 
אפשר שהריגת אבשלום את אמנון במעשה תמר גרמה המרידה, כי 
אבשלום הוכרח לברוח לארץ גשור וישב שם שלש שנים (ש"ב י"ג). ואולי 
שם הפיח בו מלך נשור את רוח המרידה נגד אביו, כי מטרת שונאי 
ישראל היתה תמיד לעשות פירוד בין הדבקים במלכות ישרא?. ובשום 
אבשלום לירושלם ע"י השתדלות יואב שבקש את דוד, התרצה 5ו לפלוח 
לאבשלום את עון רציחת אחיו, ומיד החל להבין את הקשר על אביו, עד 
אשר שלח מרגלים בכל שבטי ישראל להכריז כי מלך אבשלום בחברון 
(ש"ב ט"ו י'). ורבים מהעם נהרו אחריו. דוד פחד מקשר בנו יותר ממלחמת. 
כל אויביו מסביב, וימלט מירושלם עם מתי מספר מאנשי חילו, ויעבור 
את הירדן, ואבשלום רדף אחריהם ויערכו עמהם ‏ מלחמה, אבשלום נפל 
חלל ע"י יואב אשר תקע שבטים בלבו במצאו אותו תלוי בשערו בשובך 
אלה גדולה בעברו דרך שם על פרדו. אחרי מותו נתפרד הקשר, והעם 
שבו לדוד מלכם. במרד הזה נקשר מרד של שבע בן בכרי משבט בנימין, 
שבטו של שאול, כי בעת אשר מהרו בני יחודה להשיב את דוד לירושלם 
מבלי לחכות על יתר השבטים להשתתף עמהם, מצא שעת הכושר להעיר 
רוח מרידה בלבם ולהפרידם משבט יהודה ויכריז לאמר ,אין לנו חלק 
בדוד ולא נחלה בבן ישי, איש לאהליו ישראל!". ויתחברו הנפרדים לבן 
בכרי ורק שבט יהודה נשאר נאמן לדוד. וירדוף יואב ואנשי הצבא אחרי 
שבע בן בכרי וימצאוהו באבל בית מעכה ואשה אחת בחכמתה פתה את 
ראשי העיר לכרות את ראשו והמרידה נשקטה (ש"ב ב'). בסוף ימי דוד 
מרד עליו אדוניה, והתנשא למלוך נגד צואת דוד, כי שלמה בנו ישב על 
בסא מלכותו (מ"א א). | ּ 


חטאות דוד. 


= במלחמת הבת בני עמון קרה מעשה דוד עם בת שבע אשת אוריה החתי, 
ודוד צוה ליואב' לשים את אוריח מול פני המלחמה החזקה ולשוב מאחריו 
כדי שיהרג ע"י בני עמון. וירע הדבר בעיני ה', וישלח אליו את נתן הנביא 
> להוכיחו במשל הרש עם כבשה אחת קטנה ואיש העשיר לקחה ממנו באמרו 
,אתה האיש!... את אוריה החתי הכית בחרב ואת אשתו לקחת לך לאשה... 
= ועתה לא תסור חרב מביתך עד עולם" וגו (ש"ב י"ב). ויתודה דוד ,,חטאתי 
ילה'", וה' סלח לו. אך הענישו כי מת הילד שנולד בחטא. בת שבע 
חולידה לו אח"כ את שלמה שירש מלכותו. 

החטא השני היה למנות את ישראל ע"י יואב. וימצא את מספר כל 
\ ישראל אלף אלפים ומאה אלף, ויהודה ארבע מאות ושבעים אלף שולף 
חרב (בס"ה 1.570.000) ושבט לוי ובנימין לא נמנו, כי נתעב דבר המלך 
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את יואב, ותהוי המגפה בישראל ומתו שבעים אלף (דהי"א כ"א). בש"אי 
כ"ר כתיב בי מספר איש ישראל היה שמונה מאות אלף ואיש יהודה חמשי 
מאות אלף, ולפי זה יש חילוק ביניהם שלש מאות אלף והם היו חיילות 
המלך בשנים-עשר מחלקות שעלו לסכום שני מאות פ"ח אלפים ומלבד" 
ה שוטרים ומשרתי המלך שהיו נרש מים במנמוסו 
של מלך ולא היו צריכין להמנות (רש"י לשמואל שם). כנראה היתה כונת: 
דוד לדעת מספר בני יהודה מול מספר יתר השבטים כדי לשער את חוזק: 
וכח יהודה אם יקרה מקרה של מרידה לעתיד, אם יוכל לעמוד ולהתחזק. 
נגדם, ולכן הרע הדבר בעיני ה' כי לא היה לו לבטוח בכח אדם כי לא: 
בכח וחיל היתה. גבורת דוד כ"א בעזרת ה'. | 

החטא השלישי היה אדות מפיבשת, בעת ברחו מאבשלום, בשמעו את: 
רכילות ציבא, כי מפיבשת מצפה כי ישובו לו את ממלכות אביו. (ש"ב 
ט"ז ג'), ויתן דוד לציבא כל אשר למפיבשת, אך בשוב דוד לירושלם: 
הצטדק לפניו בי עבדו רגל בו, ובכ"ז לא רצה דוד לחזור מדבריו לגמרי, 
ויאמר לו ,אתה וציבא תחלקו את השדה" יצאה בת קול ואמרה 5ן: 
רחבעם וירבעם יחלקו את המלוכה וכו', אילמלא לא קיבל דוד לשון הרע 
לא נחלקה מלכות בית דוד ולא עברו ישראל ע"ז ולא גלינו מארצנו. 
(שבת נ"ו). > | 


תכונת דוד. 


דוד נקרא ,נר ישראל" (ש"ב י"ח ג'). איש חיל אשר לבו כלב 
האריה (שם י"ז י'), ובעל רגשות נשגבים ונעלים. שאול הכיר כשרונו בתור 
מננן ומשורר, ובזמרותיו בתהלים רכש *ו שם נעים זמירות ישראל ומשיח 
אלהי יעקב (ש"ב ב"ג א'). 0 | 

הוא הכיר טובה <ברזילי הגלעדי, ולבקשת אביניל מחל לנבל הכילי ‏ 
שגמל לו רעה תחת טובה (ש"א כ"ה), וסבלנות גדולה הראה שלא ענש 
לשמעי בן גרא על קללתו. אהבתו העזה *בניו ניכרת כאשר ענה נפשו בעת 
שחלה הילר שילדה 5ו בת שבע, ואבלתו לאמנון בנו אע"פ שעשה מעשת 
רע, והתנהנותו עם אבשלום אע"פ שמרד בו צוה ליואב: ,לאט לי לנער 
לאבשלום", ,,שמרו מי בנער באבשלום" (ש"ב י"ח) ואבלו. הגדול בשמעו: 
כי הומת. אך בתור בעל מלחמה לא חת מפני כל, ועשה נקמות באויביו 
שהיו אויבי עמו, ויענישם גם באכזריות, ובפרט עמון ומואב שהציקו אז 
לישראל מאד, וגם נקם נקמת דם אביו ובני משפחתו שהרגום מלך מואב 
(ילקוט- ש"ב ח'), וימודד דוד את שונאיו בחבל שני חבלים. להמית ומלא: 
החבל להחיות, ויענה את בני עמוזן במגרה ובחריצי הברזל וגו" (ש"ב י"ב 
5"'א). אמנם לא לטובת עצמו היו פרי נצחונותיו כי לא רצה להנות גם 
מהמים אשר הביאו 5ו גבוריו מבור בית לחם בחרף נפשם (ש"ב כ"ג ט"ז). 


חיי המלך המושל היו קדושים *ו, והגין על חיי שאול שרדף אחריו, 
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זיקונ] עליו, ויהרוג את האיש אשר נגע במשיח ה', וכן הרג את האנשים 
שהכו את איש בשת ב] שאול. 
= וכמו שהיה גבור חיל כן היה ענו ונכנע לפני ה' ונביאיו, ומה יקרים 

דבריו: ,,נפלה נא ביד ה' כי רבים רחמיו וביד אדם אל אפולה" (ש"ב 
וב"ד י"ד). . 

דוד היה רוע] של ישראל ,עושה משפט וצדקה לכל עמו" (ש"ב ח' 
יט"ו). פעולותיו הגדולות. לטובת עמו עשו לו שם עולם בקורות האומה 
.הישראלית. 

שם דוד נזכר במקרא יותר מאלף פעמים, ואין דומה לו בשמות, 
אפילו שם אברהם ומשה, במספר גדול כזה, כי בדוד אחוזים רוב תולדות 
ישראל וספורי כה"ק. 

מלכות בית דוד נשארה לפמל הנהגת העם לעתיד כי בית נאמן עשה 
לו ה' (ש"ב ז' ט"ז), וגם לקץ הימים נבא ירמיה (ל"ז י"ז) לא יכרת 
לדוד איש יושב על כסא ישראל, ויחזקאל (ל"ז כ"ד) אמר, ועבדי דוד 
מלך עליהם ורועה אחד יהיה לכלם. וכתיב נשבעתי לדוד עבדי אם לזרעו 
:אכזב: (תהלים פ"ט ד6 וגו" 


בתלמוד ומדרש. = 


עשרה דורות היו מפרץ עד דוד (במדבר רבה פי"ג), דוד היה מצאצאי 
ומרים אחות משה (ספרי פי' ע"ד הוצאת פרידמאן כ'). שם אמו של דוד 
<א נזכר במקרא, אע"פ שנזכרו האמהות של כל המלכים, אך חז"ל אמרו 
'ששמה היה נצבת בת עדאל (ב"ב צ"א, רשב"ם). בפסוק נזכרו שמות של 
ישש נשים שנשא דוד, והן: אחינעם היזרעאלית, אביגיל, מעכה, חגית, 
אביטל, עגלה, (ש"א ג'), והנביא אמר לו ,ואם מעט ואופיפה לך כהנה 
וכהנה" הרי שמונה עשר, ביניהן היו אלמנותיו של שאול, שנאמר ואתנה 
<ך את בית אדוניך ואת נשי אדוניך בחיקך (פנהדרין פ"ב א'", כ"א.). ר' 
:אבא בר כפרי אמר, י"ג מלחמות עשה דוד, ורבנן אמרי י"ח, ולא פליני 
-- ו"ג לצרכיהן של ישראל וה' לצורך עצמו. (ויק"ר פ"א ד). 


דוד בחיר העם. 


דוד היה מלך ישראל על פי ה תורה וחוקים ק צובים 
ברצון העם ואפףפעל פי שכבר משחו ש מוא5ל למלך הוצוךד 
להסכמת זקני העם וכרת להם ברית בחברון (ש"ב ה' ג'), ואח"כ משחו ‏ 
אותו עוד הפעם למלך על ישראל, ובן כל מלכי בית דוד העמידו את כסא 
ימלכותם תחת כס המשפט <היות ,דן ודניז אותו" (סנהדרין י"ט), ולא 
יבלו לעבור דין אחד מהדינים הנוהגים בעד העם. האגדה מספרת כי היה 
עוסק בתורה ועמד בחצות הלילה לומר שירות ותשבחות לה', וכי כנור 
:היה תלוי לו למעלה ממטתו ובחצות לילה נשבה בו רוח צפונית ומנגן 
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מאליו, ומיד היה עומד משנתו. כיון שהגיע עמוד השחר נכנפו חכמי 
ישראל אצלו, אמרו לו, אדונינו המלך, עמך ישראל צריכין פרנסה, אמר 
להם: לכו התפרנסו זה מזה, אמרו 5ו: אין הקומץ משביע את הארי ואין 
הבור מתמלא מחוליתו. (ר"ל שאין ביכולתם להתפרנם איש מאחיו), אמר ‏ 
להם לכו ופשטו ידיכם בגדוד (עשו מלחמה), מיד יועצים באחיתופל ונמלבין 
= בסנהדרין וכו" (ברכות ג'). גם בדבר מלחמותיו עם עמון ומואב שאל 
'בסנהדרין. ואמרו. ע"ז במדרש, בשעה ששלח דוד את יואב לארם. נהרים. 
| ולארם צובה פגע באדומיים, בקש <זנבן, הוציאו 5ו אפיסטולי (אגרת) 
שלהם ,פוב את ההר... אל תתגרו בם" וגו' (דברים ב' ג'ה'). פגע במוא- 
בים בקש לזנבן הוציאו לו אפיסטולי שלה] ,,א? תצר את מואב" .וגו (שם 
ב' ט). באותה שעה 5א נהג דוד כבוד מלכות בעצמו ‏ אלא עמד והעביר 
איפורין (לבוש מלכזת) מעליו ועטרה מעל ראשו, ונתעטף בטליתו והלך 
לו אצל סנהדרין, א א"ל רבותי לא באתי לכאן אלא. ללמוד, אם נותנים אתם 
רשות אני מלמד וכו', הלא הם פרצו את הגדר ויאפוף אליו את בני עמו 
וגו' (שופטים ג' י"ג), והמואבים ג"כ פרצו את הגדר כי שלחו מלאכים 
אל בלעם 5קללם (ב"ר פע"ד י"ג). ועוד טעם אחר לנקמת דוד ממואב, כי- 
בשעה שברח דוד מפני שאול הוליך אביו ואמו אל מלך מואב והיה בוטח 
בו לפי שבא מרות המואביה, הה"ד וילך דוד משם אל מצפה מואב וגו 
(ש"א כ"ב), והרגם מלך מואב ולא נמלט מהם אלא אח אחד לדוד שבא 
אצל נחש בני עמון, והוא החפד.: שעשה נחש עם דוד ולפיכך התנרה עם 
המואבים (במד"ר פי"ד י"ג) ומצד אחר התקוטט עם יואב על אשר לא 
מחה את זכר עמלק מארץ אדום כי יואב קרא תמחה את זכר עמלק (דב' 
כ"ה) והכרית כל זכר באדום (מ"א י"א) ושלח אחרי רבו של יואב שלמדו 
טעות הקריאה וחפץ להרגו (ב"ב כ"ב), מזה ראינו בי כל מעשיו היו 
ע"פ דין תורה והסכמת הפנהדרין. וגם בעיני החכמים לא נחשב המלך. 
ליוצא מן הכלל, ואמרו תינוק בן יומו חי מח*ללין עליו את השבת, דוד 
מלך ישראל מת אין מחללון :עליו את השבת (שבת קנ"א). ודוד המלך 
| בעצמו היתה עליו אימת הצבור ונהג בהם כבוך, וכתיב ,,ויקם המלך דוד: 
על רגליו ויאמר שמעוני אחי ועמי" (דהי"א כ"ח ב', סוטה מ"ט). אמנם " 
כי רבי אליעזר דרש איפכא, כי אמר להם דוד לישרא5 אם אתם שומעין. 
לו אחי אתם ואם לאו עמי אתם ואני רודה אתכם במקל (שם), אבל און = 
זה משמעות הכתוב, ואולי הוצרך ר' אלעזר לומר כן מפני כי דוד הזהיר = 
את העם ,,שמעו ודרשו מצות ה' אלהיבם" (שם פסוק ט'). ואפילו בשמעו. 
איזה אנשים שהיו מבזין אותו ואומרים לא מפסול משפחה הוא, לא מרות 
המואביה הוא לא ענשם, רק התפלל לפני הקב"ה אימתי הם מתרגזין עלי 
,רגזו ואל תחטאו" (רות רבה פ"ח). ‏ 
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יתהתיא ל חשיבות דוד 1 
שלמה בנה ישב על כסאו אמרה יחי אדוני המלך דוד לעולם (מ"א א' 
ל"א). וסימן נתן רבי לר' חייא בקדוש החדש ,דוד מלך ישראל חי וקים". 
(ר"ה כ"ה), ונאמר בזהר: דוד מלכא חי וקיים לעלם ולעלמי עלמין וכו' 
איהי חי וקורבא דיליה לחי העולמים (ויגש ר"ז). דוד בקש ,,אגורה באהלך 
עולמים" (תהל' ס"א) וכי עלתה על דעתו של דוד שיהא חי וקים לעולמים? 
אלא כך אמר דוד לפני הקב"ה: רבונו ש"ע!. אזכה .שוחיו דברי נאמרים 
בבתי כנסיות ובבתי מדרשות (שקלים פ"ב ז): הוא היה חי לעולם בלב 
העם, כי רבות המה פעולותיו הטובות <מענם במלחמותיו ותפלותיו, ואמר 
רב עילעא בר ברכיה אלמלא תפלתו של דוד היו כל ישראל מוכרי רבב 
(מתעסקים. בדבר מאוס ומסחרים של עניים ושפלים) שנאמר שיתה ה' 
מורה להם. ידעו גוים אנוש המה סלה (תהל' ט' כ"א) כי. התפלל לה' לתת 
לבני ישראל מרות וגאוה נגד הגוים פביבותיהם למען יחשבו אותם בתור. 
אנשים חשובים ראוים הכבוד. (סוטה מ"ט). | 

דוד היה ג"כ חי וקים מפני שראה עתידות ש5 בית דוד, וא"ר אבין 
אי אנו יכולין לעמוד על אופי של דוד, פעמים שקורא עצמו עני ופעמים ‏ 
שקורא עצמו מלך. הא כיצד בשעה שהיה צופה ומביט שצדיקים עתידין 
לעמוד ממנו בגון אסא,: יהושפט, חזקיהו, ויאשיה היה קורא עצמו מלך 
שנאמר אלהים משפטיך למלךף-תן (תהל' ע"ב),: ובשעה שצופה רשעים 
יוצאים ממנו כגון אחז ומנשה ואמנון היה קורא עצמו עני, שנאמר תפלה 
לעני בי יעטף (שם ק"ב ויק"ר פ"5 ג').: | 

דוד נקרא ג"כ חי וקים כי הוא המלך המשיח *עתיד, ודוד. הוה. 
מלפא בהאי עלמא, ודוד יהא מלכא ל<זמנא דאתי, דכתיב ובקשו: את ה' 
אלהיהם ואת דוד מלכם וגו" באחרית הימים (הושע ג', זהר פקודי ר"ב). 
ולכן דינא הוא שמי שלא זכר מלכות דוד בבונה ירושלם לא יצא ידי חובתו 
בברכת המזון (ברכות מ"ה; מ"ט). | 

דוד נחשב בין: השבעה רועים והוא באמצע, וכן בסדר האושפיזין 
(שה"ש רבה פ"ח). אמנם בנוגע לחיים הגשמיים. הגיע רק לשנת שבעים, 
וכאשר בקש דוד. לדעת קיצו ומדת ימיו (תהל' ל"ט) אמר <ו הקב"ה גזרת. 
היא מלפני שאין מודיעין קצו: של בשר ודם וכו", אמר לו בשבת תמות : 
וכו'. אמנם לא מת קודם שנמלאו לו שבעים שנה ולא נחפר מהן אף יום 
אחרד ,כי טוב יום בחצרך מאלף" (תהל' פ"ד). אמר לו הקב"ה לדוד. טוב 
לו יום אחד שאתה יושב ועוספק בתורה מאלף עולות שעתיד שלמה בנך 
להקריב לפני ע"ג המזבח (שבת 5'). | 

גם לעתיד לבוא יהיה שמו של דוד מעולה ממעלת | האבות ודרש רב 
עוירא שהקב"ה עתיד לעשות סעודה <צדיקים וכו" ונותן לאברהם אבינו 
כוס של ברכה לברך ואמר להם איני מברך שיצא ממני ישמעאל וכו'. 
אומר לדוד טול וברך אומר להם אני מברך ולי נאה לברך שנאמר בום 
ישועות אשא. (תהלים ק"ז, פסחים קי"ט). 
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ודוד בפלגא דליליא הוה קאי מאורתא הוה קאי דכתיב קדמתי בנשף 
צאשועה וגו'. א"ר אושעיא א"ר אחא: הכי קאמר דוד: מעולם לא עבר עלי 
חצות לילה בשינה; רבי זירא אמר: עד חצות לילה היה מתנמנם כפוס, 
מכאן ואילך היה מתגבר כארי; רב אשי אמר: עד חצות לילה היה עוסק 
= בד"ת, מכאן ואילך, בשירות ותשבחות. ודוד הוה ירע? (מתי חצות לילה) 
דוד, סימנא הוה ליה, דראמר רב אחא בר ביזנא א"ר שמעון-חסידא, כנור 
היה תלוי למעלה ממטתו של דוד, וכיון שהגיע חצות-לילה בא רוח צפונית 
ומנשבת בו ומנגן מאליו, מיד היה עומד ועופק בתורה עד שעלה עמוד 
השחר. אמר רב יצחק בר אדא ואמרי לה אמר רב יצחק בריה דרב אידי: 
מאי קרא? --- עורה כבודי, עורה הנבל וכנור אעירה שחר. רבי זירא אמר 
דוד נמי הוה ידע (מאי חצות לילה), וכיון דדוד הוה ידע כנור למה ליה? 
--- לאתעורי משנתיה. 

כיון שעלה עמוד השחר נכנסו חבמי ישראל אצלו אמרו לן אדונני 
המלך עמך ישראל צריכין פרנסה אמר להם לכו והתפרנסו זה מזה אמרו לו 
,אין הקומץ משביע את הארי ואין הבור מתמלא מחוליתו" אמר להם: 5בו. 
ופשטו ידיכם בגדור. (ברכות ג:). | 

% 

,,לדוד שמרה נפשי כי חסיד אני" -- ר' לוי ור' יצחק, חד אמר: כך = 
אמר דוד לפני הקב"ה: רבש"ע לא חסיד אני, שכל מלכי מזרח ‏ ומערב 
| ישנים עד ג' שעות, ואני חצות לילה אקום להודות לך; ואידך: כך אמר דוד 
לפני הקב"ה: רבש"ע לא חסיד אני, שכל מלכי מזרח ומערב יושבים אגדות 
אגודות בכבודם ואני ידי מלוכלכות בדם ובשפיר ובשליא, כדי לטהר אשה 
לבעלה ולא עוד א?א כל מה שאני עושה, אני נמלך במפיבושת רבי ואומר 
= לונ מפיבושת רבי, יפה דנתי? יפה חייבתי? יפה זכיתי? יפה טהרתי? יפה: 
טמאתי? ולא בושתי; א"ך יהושע בריה דרב אידו: מאי קרא? -- ,,וארברה 
בעדותיך נגד מלכים ‏ ול 8 א ב ו ש ". תנא: לא מפיבושת שמו אלא 
איש בושת שמו ולמה נקרא מפיבושת שהיה מבייש פני דוד בהלכה לפיכך 
זכה דוד ויצא ממנו כלאב. וא"ר יוחנן 5א כלאב שמו אלא דניאל שמו 
ולמה נקרא שמו בלאב שהיה מכלים פני מפיבושת בהלכה. (שם 7 

% 

כל האומר תהלה לדוד ג"פ בכל יום, מובטח לו שהוא בן עולם הבא 

(שם ד':). 


מאי רות א"ר יוחנן שזכתה ויצא ממנה דוד שריווה להקב"ה בשירות 
ותשבחות (שם ז:). 
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ק"ג פרשיות אמר דוד, ולא אמר ה ל ל ויה עד שראה במפלתן. 
של רשעים (שם 5 
% 0/9 
| בל פרשה, שהיתה חביבה על דוד, פתח בה. ב,,אשרי" וסיים בה 
| ב, אשרי"; פתח ב,,אשרי" דכתיב; ואשרי | האיש" ופיים ב,,אשרי" דכתיב: 
,,אשרי. כל חוסי: בו" (שם "6/7 > | 
הרואה דוך בחקום י יצפה להסירות, הרואה ספר | תחלום בחלום \ וצפה 
לחסידות (שם כ" 0% 
אמר דוד 5פני הקב"ה: מחול לי על אותו עון,. אמר 5ו: מחול לך; 
א"ל: עשה עמי אות לטובה בחיי, א"ל: בחייך, איני מודיע, בחיי שלמה-בנך 
אני מודיע.. כשבנה שלמה את בהמ"ק, ביקש <הכנים ארון לבית קדשי 
הקדשים, דבקו שערים זה בזה אמר שלמה כ"ד רננות ולא נענה, פתח ‏ 
ואמר: ,,שאו שערים ראשיכם וגו' ויבא מלך הכבוד", רהטו בתריה למבלעיה 
| אמרו: מי זה מלך הכבוד? -- אמר להו: ,,ה' עזוז וגבור וגו" ", ולא נענה; 
| כיון שאמר: ,,ה! אלהים אל תשב פני משיחך, זכרה לחסדי דוד עבדיך", מיד' = 
נענה;" באותּה שעה נהפכו פני כל שונאי דוד כשולי קדרה, וידעו בל העם ‏ 
ובל | ישראל, שמחל לן הקב"ת על אותו עון (שבת ל | 
| אמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב: הודיעני |ה' קצי ומדת ימי מה 
היא אדעה מה חדל אני". -- אמר דוד לפני הקב"ה: ובש"ע הודיעני תח" 
| קצי, א"ל: נזרה היא מלפני, שאין מודיעין קצו של בשרזודם; .ומדת ימי. 
| .מה היא? = גזרה היא מלפני, שאין מודיעין מדת ימיו של אדם; אדעה 
מה חדל אנו? -- א"ל: בשבת תמות. אמות באחך בשבת, א"ל: כבר הגיעה 
עת. מלבות שלמה בנך, ואין מלכות נוגעת בחברתה אפילו כמלא נימא; = 
אמות בערב שבת, א"ל: כי טוב' יום בהצריך מאלף, טוב לי יום אחד, 
שאתה יושב ועוסק בתורה מאלף עולות, שעתיד שלמה בנך להקריב לפני 
ע"ג: המזבח. כל יומא דשבתא הוה יתיב וגרים כולה יומא, ההוא יומא 
-דבעי למינח נפשיה קם מלאך-המות קמיה ולא יביל ליה, דלא הוה פקיק. 
פומיה מגירסא; אמר: מה אעביד ליה? הו"ל בוסתנא אחורי ביתיה, אתא 
מלְאך המות סליק ובחיש באילני, נפק (דוד) למיחזי הוה ז סליק בדרגא איפ" 
חית דרגא מתותיה ונח נפשיה. (שם 97 


דוד מת בעצרת (פ' חן ה ש בין ע ו ת נקרא ‏ ע צ ר ת ש9 
פסח) ורושלמי חניגה פ"ב ה 6 | - 
0% 
| א"ר שמא בר נחמני אמר רבי יונתז: | כל האומר דוד חטא אינו אלא 
= טועה, שנא' ,ויהי דוד לכל דרכיו משכיל' וה' עמו", אפשר דחטא בא על 
ידו ושכינה עמו?! דא"ר שמואל בר נחמני א"ר יונתן: כל היוצא למלחמת 
בית דוד כותב ספר כריתות לאשתו; ,ואותו הרגת בחרב' בני עמון" מה 
חרב בני עמון אי אתה נענש ע?יו אף אוריה החתי אי אתה. נענש עליה, = 
מ"ט מורד במלכות הוח, ושמואל אמר לא קבל דוד לה"ר. (שבת כ"ה). 





| 0 דוד המלך -- באגדות חז"ל 0% עצטר ה 
דוד דג?לי מסכתא כתיב ביה יראיך יראוני וישמחו (עירובין נ"ג). 


כל שירות ותשבחות שאמר דוד בספר תהלים, רבי אליעזר אומר: 
כנגד עצמו אמרן, רבי יהושע אומר: כנגד צבור אמרן, וחכמים אומרים: 
יש מה] כנגד צבור ויש מהן כנגד עצמו; האמורות בלשון רבום -- כנגד 
צבור, האמורות בלשון יחיר -- כנגד עצמו, ניצוח וניגון --+ לעתיר"לבוא, 
משכיל -- ע"י מתורגמן, ,,לדוד מזמור" -- ששרתה עליו שכינה ואח"כ 
אמר שורה, ,מזמור לדוד" ‏ -- שאמר שירה ואח"כ שרתה עליו שכינה 
| (פסחים קי"ן). | | | 
+ 
,ועשיתי לך שם גדול כשם הגדולים אשר בארץ", תני רב יוסף: זהו 
שאומרים מגן דוד. א"ר שמואל בר נחמני א"ר יונתן: ,,אודך כי עניתני 
ותהי לי לישועה" -- אמר דוד; ,,אבן מאפו הבונים, היתה לראש פנה" -- 
אמר ישי; ,,מאת ה' היתה זאת היא נפלאת בעינינו" --- אמרו אחיו; ,זה 
היום עשה ח' נגילה ונשמחה בו" --+ אמר שמוא<; ,אנא ה' הושיעה נא" 
--- אמרו אחיו; ,,אנא ה' הצליחה נא" -- אמר דוד; ,,ברוך הבא בשם ה'". 
| -- אמר ישין ,,ברכנוכם מבית ה" --- אמר שמואלו ,אל ה' ויאר לנו" -- 
אמרו כלם; ,,אפרו חג בעבותים עד קרנות המזבח" -- אמר שמואל; ,אלי 
אתה ואודך" -- אמר דוד; ואמרו כולם: ,,הודו לה' כי טוב, כי לעולם 
חסדו". - %-// | 
עתיד הקב"ה לעשות סעודה לצדיקים ביום שיגמול חסד לזרעו של 
יצחק, לאחר שאוכלין ושותין נותנין (לו) כום של ברכה (לאבות, למשה, 
| ליהושע, וכולם אינם רוצין לברך) לדוד ואומרים לו: טול אתה וברך, אמר 
להם: אני אברך ולי נאה לברך; שנאמר: כום ישועות אשא ובשם ה' אקרא" 
(שם). 0 = %--- 


5-4 


ש 


| שינתא דדוד כדסופיא ודסוסיא שתין נשמין. והקמינו עליו ז' רועים, 
מאן נינהו ז' רועים דוד באמצע? אדם, שת ומשותלח מימונו, אברהם, יעקב, 
משה משמאלו. (סוכה כ"ו). 


דוד ושלמה שנמשחו בקרן נמשכה מלכות]; ודוד. הוא הקטן הוא. 
בקטנותו מתחילתו ועד פופו, כשם שבקטנותו הקטין עצמו אצל מי שגדול 
ממנו בתורה, כך בגדלותו הקטין עצמו אצל מי שנדול ממנו בתורה. כיון 
| שנבנית ירושלים בא דוד, שנא' אחר אשר ישובו בני ישראל ובקשו את א' 
= אלהיהם ואת דוד מלכם, וכיוז שבא דוד באת תפלה (מגילה מ"א). 

% 


אין ישיבה בעזרה אלא למלכי בית דוד בלבד (יומא כ"ה). 
= שלשה זיכים (כתרים) הם, של שולחן זכה דוד ונטלה (שם ע"ב). 
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דוד שאל שלא כסדר והחזירו 5ו כסדר (שם ע"ג). 
% 
| כסא דדוד, לעלמא-דאתי מחזיק רכ"א לוגין, שנא' ,,כופי ‏ ר וי ה ", 
ר וי " ה בגימט' הכידהוי (שם ע"ו). 
שלח לי סימנא: ,דוד מלך ישראל חי וקים" (ר"ה כ"ה). 


,,נאום דוד בן ישי ונאום הגבר הוקם על", שהקים עולה של תשובה.. 
,מוש?ל באדם צדיק מושל ביראת אלהים", מאי קאמר? א"ר אבהן הכי 
קאמר: אני מושל באדם, ומי מושל בו? -- צרים, הקב"ה גוזר גזרה וצדיק. 
מבטלה. (מו"ק ט"ז). 

6% | 

ואלה שמות גבורותיו של דוד: יושב בשבת, בשעה שהיה יושב בישיבה, 
לא היה יושב ע"ג כרים וכסתות אלא ע"ג קרקע; רכל קמה, דהוה קיים. 
רביה עירא-היאירי, הוה מתני להו, דוד לרבנן, ע"ג כרים וכסתות, כי נח. 
נפשיה דעירא-היאירי, הוה מתני להו, דוד לרבנן, ע"ג קרקע. אמרו לו; 
ליתב מר ע"ג כרים וכסתות, לא קביל עליה. ,,תחכמוני", ‏ -- אמר הק"בה. 
לדוד: --- הואיל והשפלת עצמך תהא כמוני, שאני גוזר גזירה ואתה מבטלה; 
,ראש השלישים" תהא ראש לשלשת אבות. ,הוא עדינו העצני" -- בשחהיה. 
יוושב ועוסק בתורה היה מעדן עצמו כתולעת, ובשעה שיוצא למלחמה היה: 
מקשה עצמו כחץ. על שמנה מאות חלל בפעם אחת, שהיה זורק חץ והפי5 
ח' מאות בפעם אחת. 

דרש רבא מאי דכתיב: ,,פתחת למוסרי"? --- אמר דוד לפני הקב"ת: 
רבש"ע, שני מוסרות שהיו עלי פתחתם, רות המואביה ונעמה העמונית. 

דרש רבא, מאי דכתיב ,,אז אמרתי הנה באתי במגלת ספר כתוב עלי"? 
-- אמר דוד: אני אמרתי ,,עתה באתי", ולא ידעתי, שבמגלת ספר כתוב. 
עלי. התם כתיב הנמצאות, הכא כתיב: מצאתי דוד עבדי בשמן קדשי 
משחתיו. ‏ 

משה ודוד לא שלטו שונאים במעשיהם. דוד דכתיב: טבעו בארץ 
שעריה; דוד נמי ממרים קאתי. לדוד מכתם, שהיה מכתו תמה שנולד 
כשהוא מהול (סוטה י.). | 

% 

א"ר אילעא בר ברכיה: אלמלא תפלתו של דוד היו כל ישראל מוכרי 
רבב, שנא': שיתה ה' מורה להם ידעו גוים אנוש המה סלה (שם מ"ט). 
= אמר רב יהודה אמר רב: ארבע מאות ילדים היה לו לדוד, וכולם בני 
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יפת-תואר הם, וכולם מסתפרים קומי ומגדלי בלורית היו, וכולם יושבים 
.בקרונות של זהב והיו מהלכים בראשי גייסות, וה]ן, הן בעלי אגרופים של 
דוד דאזלי לבעותי עלמא (קידושין ט"ו). | 


מטבע של ירושלים: דוד ושלמה מצד אחד וירושלים מצד א' (ב"ק). 
| % 
אמיה דרוד נצבת בת ז עראל שמה. דוד שהניח בן כמותו נאמרה בו 
שכיבה. (בבא בתרא קטז.). | 
% 
דוד כתב. ספר תהלים ע"י עשרה זקנים: אדה"ר, מלכי צדק, אברהם, 
= משה, הימן, ידותון, אסף, שלשה בני קרח. דוד לא שלט בו יצה"ר וי"א 
שלא שלט בו רמה ותולעה שנא': א בשרי ישכון לבטח". (שם). 


ויהי דוד עושה משפט וצדקה 5כ5 עמו. משפט לזה, שחחזיר 5 את 
.ממונו, וצדקה לזה, ששילם לו מתוך ביתו. 
דוד היה 'וצא מבין האנשים <בין הנשים ומבין הנשים לבות האנשים 
לפיים את ישראל. 
אלמלא יואב לא עסק דוד בתורה ואלמלא דוד לא עשה יואב מלחמה 
(סנהדרין). 
% 
רמז לה (לרות) שעתידין ששה בנים לצאת ממנה שמתברכין בשש 
.ברכות ואלו הן: דוד, משיח, דניאל, חנניה, מישאל ועזריה. דוד, דכתיב: 
.,ויען אחד מהנערים ויאמר חנה ראיתי בן לישי בית הלחמי, יורעזנגן, 
וגבור-חיל, ואיש-מלחמה, ונבון-דבר, ואיש-תואר וה' עמו". ואמר רב יהודה 
אמר רב, כל הפסוק הזה לא אמרו דואג, אלא בלה"ר: יודעזנגן, שיודע 
-ל<שאול; | נבורדחיל, | שיודע להשיב; איש-מלחמה, שיודע לישאזוליתן 
במלחמתה של תורה; ונבון-דבר, שמבין דבר מתוך דבר; איש*תואר, שמראה 
.פנים בהלכה, וה' עמו שהלכה במותו בכל מקום (שם). | | 
ְ 


אמר רב יהודה אמר רב: עתיד הקב"ה להעמיד להם דוד אחר, שנא': 
ועבדו את ה' אלהיהם ואת דוד מלכם, אשר .א קים להם", ה קי ם 
לא נאמר, אלא א ק י ם . א"ל רב פפא לאביי: והכתיב ,ודוד עברי 
נשיא להם לעולם? -- בגון קיסר ופלג קיסר. %-/ 


דרש רבא: מאי רכתיב 2/0 בדך חטאתי" -- אמר דוד לפני הקב"ה: 
גלוי וידוע קמך, דאי בעי למכפייה ליצרי הוה כייפינא, אלא אמינא דלא 
לימרו עבדא זכי למריה (שם). 
ראויה חיתה בת שבע לדוד מששת ימי בראשית (שם). ‏ 


דרש רבי דוסתאי דמן בירי: 5מה דוד דומה? -- לפוחר כותי, אמר 
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דוד לפני הקב"ה: רבש"ע שגיאות מי יבין? א"ל: שביקי ו לֶך; ,,מנסתרות. 
נקני" --- שביקי לךְ; ,,גם מזדים חשוך עבדך -- שביקי לך; ,אל ימשלו 
בי", רלא לשתעו בי רבנן -- שביקי לך; ,ונקיתי מפשע רב" שלא יכתב 
סורתני וכו', אמר לפניו: רבש"ע מחול לי על אותו עון -- מחול לך. 
לא אברי עלמא אלא לדוד. ,,ונמנע מרשעים אורם", מפני מה (האות) 
,ע" של רשעים תלויה? מפני כבודו של דוד. (שם). 


0 . %-0/-/- : 
כל החולק על מלכבות בית דוד ראוי להכישו נחש (שם). 


וא"ר יהושע בן לוי מאי דרכתיב: ,, שיר המעלות לדוד, שמחתי באומרים 
לי בית ה' נלך"? אמר דוד לפני הקב"ה: רבש"ע שמעתי בני"אדם שאומרים 
מתי ימות זקן זה ויבנה שלמה בנו בית הבחירה ונעלה לרגל ושמחתי; א"ל 
הקב"ה: ,,כי טוב יום בחצרך מאלף" טוב לי יום אחד, שאתה עופק בתורת: 
לפני מאלף עולות, שעתיד שלמה בנ להקריב לפני ע"ג המזבח (שבת ל 


לא היה דוד ראוי לאותו מעשה אלא להורות תשובה לוחיר. עדות היא: 
לכל בית דוד, שכל הראוי למלכות העטרה הולמתו, וכל שאינו ראוי למלכות. 
-- אינה הולמתו (ע"?ז).. 


דוד ושלמה שנמשחו בקרן, נמשכה מלכותן; שאול ויהוא, שנמשחג 
בפק -- לא נמשבה מלכותן (הוריות). 
% 


| בשעה שנכנס דוד למרחץ וראה, שעמד ערום אמר: אוי לי, שאעמוד 
ערום בלא מצות, כיון שנזכר |במילה שבבשרו נתיישבה דעתו. לאחר שיצא 
אמר עליה שירה, שנא': ,למנצח על השמינית" מזמור לרוד על המילה, 
שניתנה בשמינית. (מנחות). | 
נתתי נדולה לדוד ואמר ,,ואנכי תולעת ולא איש" (חולין). 


אמר רב והודה אמר רב, מאי דכתיב: ,אגורה באהלך עולמים" וכי 
אפשר לו לאדם לדור בשני עולמים? אלא אמר דוד לפני הקב"ה: רבש"ע, 
יהי רצון שיאמרו רבר שמועה מפי בעולם הזה, דא"ר יוחנן משום 
רבי שמעון בן יוחאי? כל ת"ח, שאומרים דבר שמועה מפיו בעוה"ז, 
שפתותיו דובבות בקבר (בכורות). 
% 
ג' מציאות מצא הקב"ה: אברהם, דוד וישראל; דוד -- ,,מצאתי דוד 
עברי" היכן מצאתיו בסדום (מבנות לוט). דוד, ויצא שם דוד בכל הארצות 
-- וצא לו מוניטין בעולם, ומה היו מוניטין שלו? מקל ותרמיל מכאן], ומגדל 
מכאן, ע"ש ,,במגדל דוד צוארך", דוד רוען של ישראל, אתה תרעה את עמי 
ישראל; מי הוא רועה של דוד? -- הקב"ה, שנא' ,ה' רועי לא אחסר". 


- 
שלשה נכתרו בזקנה ובימים, ושלשתן היו ראש לנסיון, אברהם, יהושע 
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זדוד; אברהם ראש לאבות, יהושע ראש למלכות משבט אפרים, דוד ראש 
למלכות משבט והודה. 
| . | 
| בשעה שנשבה דוד בימי ישבי בנוב, אמר דוד: הלואי הוה :לי חר מן 
.בני אחתי, דייתי ויסייעני, מיד ,,ויעזר לו אבישי בן צרויה", לאחורי תרעא 
הוה קאים. רבנן אמרי: אפילו היה בסוף העולם הטיסו הקב"ה, | והביאו 
| כהרף עין, שלא יהי אותו צדיק עומד ומצטער. 


מי מחכה לדוד שיהיה מלך עד סוף כל הדורות? מי מחכה לסוכת דוד 
הנופלת. שיקימנה? --- הקב"ה, שנאמר;: ,ביום ההוא | אקים את פוכת דוד 
הנופלת" (בראשית רבה). 


כך אמר הקב"ה לדוד: מה צר" היה 5 לוחס פרץ > חצרון רם וג' לא 
בשבילך? מצאתי דוד עבדי (שם). 


שלשה נאמר בהם בשיבה טובה: אברהם, דוד, גדעון (שם). 

דוד שהיה. מפרנם את ישראל, א"ל הקב"ה ,ואהיה עמך בכל אשר. 
הלכת" (שם). | 

% 

,צדיק יבחן" במה הוא בוחנו? במרעה צאן. בדק לדוד בצא] ומצאו 
רועה יפה, שנאמר: ,ויקחהו ממכלאות צאן"; מהו ממכלאות צאן? כמו 
ויכלא הגשם. היה מונע בגדולים, מפני הקטנים והיה מוציא הקטנים לרעות, 
בדי שירעו עשב הרך, ואח"כ מוציא הזקנים, כדי שירעו עשב הבינונית, 
ואח"כ מוציא הבחורים שהיו אוכלין עשב הקשה. אמר הקב"ה מי שיודע 
| לרעות הצאן איש, איש לפי כחו, יבא וירעה בעמי, כה"ד: ,,מאחר עלות 
הביאו" לרעות ביעקב עמו (שמו"ר). 


% 
בדק לדוד בצאן, ולא נהגם אלא במדבר, להרחיקם מן הגזל, שכן אליאב 
אומר לדוד: ,ועל מי נטשת מעט הצאן ההנה במדבר", מלמד שהיה דוד 
מקיים המשנה ,אין מגדלין בהמה דקה בארץ ישראל", א"ל הקב"ה: נמצא ‏ 
אתה נאמן בצאן בא ורעה צאני, שנאמר ,,מאחר עלות הביאו" (שמו"ר). 


ש5מה עשה ארון של עשר אמות" כיון שהגיע לפתח ביה"ק היה הפתח 
עשר אמות ואין עשר אמות יכולין ליכנס בעשר אמות, עמד שלמה והית 
מתבייש וכו'", הביא ארונו של דוד ואמר: ,,ה' אלהים אל תשב פני משיחך". 
א"ר ברכיה בשם רבי חלבו באותה שעה חיה דוד, שכן דוד אומר: ,חייתני 
מירדי בור" (שמו"ר). 


08| | 
| בביכול מיסב למעלה מן האבות ואבות וכל הצדיקים בתוכו (בג"ע) 
וכו' והוא מחלק *הם מנות ואם תמה אתה בדבר זה הלא בעוה"ז בשבילם 


7 1% 
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היה מיסב בין שני הכרובים וכו" ק"ו בג"ע. והוא מביא להם פירות מג"ע 
ומאכילן מעץ החיים. ומי מברך תחלה? הכל חולקין כבוד להקב"ה, שהוא 
יצוה לברך, והקב"ה אומר למיכאל ברך, והוא אומר לגבריאל, וגבריאל 
<אבות-העולם, והם חולקין כבוד למשה ולאהרון, והם לזקנים, וה ם 
חול ק ין כב וד לד וד ואומרים: המלך שבארץ יברך את המלך 
שבשמים: ונותנים לדוד הבוס, ואומר: ,,כוס ישועות אשא ובשם ה' אקרא". 
עליהם שבח דוד ואמר מה רב טובך אשר צפנת ליראך (שמו"ר). 


ד"א: אז דברת בחזון לחפידך מרבר בדוד שנדבר עמו בחזיון וברבור 
הה"ד ככל הדברים האלה וככל החזיון הזה כן דבר נתן אל דוד. לחפידך 
שנאמר: ,,שמרה נפשי כי חסיד אני", הרמותי בחור מעם זה דוד שנאמר;: 
יבחר בדוד עברו". 

% 

,חבן. וקיך 5 בכ"מ שנאמר ,כִי" אינו זז לעולם לא בעוה"ז ולא 
לעוה"ב וכן במלכות בית דוד ,,כי ראיתי בבניו לי מלך". ּ 

שָ 


ר' יוחנן אמר חמשה פעמים אמר דוד: ,,ברכי נפשי את ה'", כנגד 
חמשה חומשי תורה. אמר דוד לפני הקב"ה: אני כבשתי את יצרי ועשיתי. 
תשובה לפניך, אם אתה מקבלני בתשובה הרי יודע אני, ששלמה בני עומד - = 
| ובונה את ביהמ"ק, ובונה את המזבח, ומקטיר עליו את הקרבנות שבתורח. > 
אמר דוד בשמן המשחה שנמשחתי בו אני שמח שנא' לכן שמח לבי ויגל 
בבודי אף בשרי ישכון לבטח. | 

% 

לעולם יהיה אדם מ] הנרדפים ולא מן הרודפים. דוד נרדף מפני שאול 
ובחר הקב"ה בדוד שנא' ויבחר בדוד עבדו. תודיעני אורח חיים אמר דוד 
לפני הקב"ה הודיעני באיזו פילון מפולש לחיי עולם הבא. אמר דוד רבש"ע 
בכל יום ויום הייתי מחשב ואומר למקום פלוני ולבית דירה פלונית אני 
הולך, והיו רגלי מביאות אותי לביהכ"נ ולביהמ"ד הה"ד ואשיבה רגלי אל 

עדותיך. 
טוב זה דוד. טוב ראי + שבל הרואה אותו נזכר לתלמודו. רוממות אתה 
גוהג בעולמך נתת מלכות ?דוד לעו 


מצינו תינוקות שהיו בימי דוד עד שלא טעמו טעם חטא | היו יודעין 
לדרוש את התורה מ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור והיה דוד מצלי עליהן 
אתה ה' תשמרם תשמור אורייתא בלבהון. ודלת ראשך כארגמן חדלים 
שבכם חביבין עלי כדור (ויקרא רבח), | | 


דוד היה יחידי ועשיתי אותו בית שנא' בית דוד כה אמר ה'. מעשה 
השלחן כנגד מלכות בית דוד שהשלחן מכסין בתכלת כנגד דוד שהיה צריק 
וכרת לו הק"בה ברית מלכות לו ולבניו ולכך הפריש כליו ממנו וכסה 
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-בתולעת שני שע"י חטא בניו נחלקה מלכותו. ולכך. היה הוא ובליו בכסוי 
אחד שבסוף המלכות חוזרת להם כבתחלה. וכ] אתה מוצא בדוד מלך ישראל 
-שלא נהג עצמו בגדלות לפני המקום אלא ביזה עצמו לפניו כהדיוט להרבות 
כבודו של מקום. אימתי בשעה שהעלה הארון מבית אבינדב אשך בגבעת 
להביאו לירושלים וכו', 
6 

בב"מ שאדם יגע ונתן נפשו על הדבר אין הקב"ה מקפח שכרו. רצונך 
לירע שלמה בנה ביהמ"ק ובשביל שנתן דוד נפשו על ביהמ"ק שיבנה, נָא' 
זכור ה' לדוד את כל ענותוּ וגומר אם אבא באהל ביתי וגו" אם אתן שנת 
לעיני וגו" עד אמצא מקום לה" וגו" לא קפח הקב"ה שכרו אלא הכתיבו על 
שמו מזמור שיר חנוכת הבית לדוד. לשלמה אין כתיב כאן אלא לדוד הוי 
נוצר תאנה ואבל פריה. 
| , שבעים שקל בשקל הקודש", נגד שבעים שנה שחיפר הקב"ה משנותיו 
של אדם הראשון ונתן לדוד. | | 
| א"ר פנחס הכהן בר חמא כנור היה תלוי למעלה ממטתו של דוד כיון 
שהגיע חצות לילה רוח צפונית מנשבת בו ומנגז מאליו מיד היה עומד דוד 
וכל התלמידים שהיו עוסקים בתורה והיו יגעים ומנדדים שינה מעיניהם 
והוגין בתורה עד עמוד השחר לפיכך היה אומר דוד עורה כבודי עורו; 
הנבל וכנור אעירה שחר. דרך השחר מעורר בני אדם, אבל אני ,אעירת . 
שחר" אני מעורר השחר. 

% 

דוד אמר: עורה כבודי מהו עגרה כבודי מפני עבורת יוצרי, שהיה 
יצרו אומר לו: ,,דוד, לא מלך אתה? ודרך מלכים ליש] עד ג' שעות ביום ואתה 
לומד ועומד חצות לילה", והיה אומר לו: עורה כבודי, אין כבודך לפני כבוד- 
יוצרך כלום. לכך נאמר עורה כבודי. 

חצות לילה אקום להודות לך. אמר דוד חייב אני לעמוד בחצי הלילה 
ולקלסך על פלאות שעשית עם זקנתי בחצי לילה דכתיב: ויהי בחצי הלילה 
ויוחרד האיש, , 

% 

א"ר יצחק מי שהוא אוחב. מצות אינו שבע מן המצות. כיצד אתה 
מוצא שני 'נדולי עולם, דוד ומשה ולא שבעו, דוד אף על פי שאמר הקב"ה 
רק אתה לא תבנה לי את הבית הזה, היה דוד אומר לעצמו וכי מפני שאמר = 
לי הקב"ה אתה לא תבנה לי הבית אני יושב? מה עשה זרז את עצמו 
והתקין כל צרכיו עד שלא מת כמ"ש: והנה בעניי הכינותי לבית אלהי. 

א"ר שמואל בר נחמני: בשעה שא"ל הקב"ה לנתן, לך ואמרת אל דוד 
עברדי כה אמה ה' לא אתה תבנה לי הבית *שבת בי לא ישבתי בבית מן 
היום אשר העליתי את ישראל עד היום הזה ואהיה מתהלך מאהל אל אהל ‏ 
וממשכן למשכן, בי מי שהיה מבקש לקלל את דוד-מה היה עושה היח אומר . 
לו: טוב שיבנה הבית; תדע לך מה דוד אומר: ,,שמחתי באומרים לי בית ה' 
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נלך", מבקשים לי דברים לומר, שאין אתה בונה. אמר לו הקב"ה: חייך, 
שעה אחת מחייך אי] אני מחסר שנא' כי ימלאו ימיך וגו', א"ל הקב"ה 
הצדקה והדינין שאתה עושה חביבין עלי כביהמ"ק מנין שנא' ויהי דוד 
עושה משפט וצדק לכל עמו. 

= פעולת צדיק לחיים. כל מה שפעל דוד ושלמה בנו לחיים של ישראל. 
כל ימיו של דוד נקרא מלך, כיון שהגיע למיתתו אין כתיב בו מלכות שנא": 
ויקרבו ימי דוד למות (מררש רבה). 


בשעה שבקשו העשרה צדיקים לומר ספר תהלים אמר הקב"ה כולכם 
נעימים וחסידים ומשובחין לומר הימנון לפני, אלא דוד יאמר ע"י כולכם 
למה% שקולו ערב. | | 
ב 
שבעה רועים ודוד באמצע. ומשפחת בית עבודת הבוץ זה דוד שהיה 
= עוסק בפרוכת. קרית חנה-דוד, דלא חנה בא אלא דוד. נולד דוד ולא הרגיש 
בו בריה, מת והרגישו בו הכל. והחכם עיניו בראשו זה דוד (חמש מגילות). 


על פי הקמדרש שוחר טוב" 


אשרי האיש אשר לא הלך. זש"ה שוחר טוב יבקש רצון. מי הוא זה 
זה דוד מלך ישרא? שהיה שוחר בטובתן של ישראל להעמיד מהן כ" 
משמרות בהונה וכ"ד משמרות לויהח. יבקש רצון, שהיה מבקש רחמים 
| שתשרה עלין שבינה בדי לברך את ישראל והיכן בירכן? באשרי האיש. 
| 6 


משובח שבנביאים זה משה, משובח שבמלכים זה דוד. 
ש 


את מוצא שכל מה שעשה משה עשה רדוד. משה הוציאי את ישראל 
ממצרים, ודוד הוציא את ישראל משעבוד מלכיות. משה עשה מלחמות 
בסיחון ועוג, ודוד עשה מלחמותיו של הקב"ה שנא' כי מלחמות ה' אני 
| נלחם. משה מלך על ישראל ויהודה שנא' ויהי בישורון מלך, ודוד מלך על 
ושראל ויהודה. משה קרע להם את הים, ודוד קרע להם את הנהרות שנא' 
שהצותו את ארם נהרים. משה בנה מזבח, ודוד בנה מזבח, זה הקריב וזה 
הקריב. משה נתן להם חמשה חומשי תורה, וכנגדם נתן להם דוד ספר 
תהלים שיש בו חמשה ספרים: אשרי האיש, למנצח משכיל, מזמור לאסף, 
תפלה למשה, יאמרו נאולי. משה בירך את ישראל באשריך, ודוד בארך 
באשרי. אמר דוד אף הק"בה העיד עלי ואמר בקש ה' לו איש בלבבי. וכינה 
שמו לבוראו מה בוראו לא מוציא דבר מגונה מפיו אף דוד כ]ן. 

| / | 

אמר ר' יוחנן מאי דכתיב ,אגורה באהלך עולמים" וכי תעלת על 
דעתך שהיה מבקש דוד דירת שני עולמים אלא כך אמר דוד יהיו מזכירים 
אותי בביהכ"נ ובבתי מדרשות וכאילו חי וקים אני בשני עולמים הוי ד"ת. 
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מזומנין לו לדוד. היו מביאין לו נפלים והוא בודק] והוא ההוה אמד ואדרבה 
בעדותיך נגד מַלכים ולא אבוש. דוד קרא עצמו חפיר שנא' שמרה נפשי 
בי חסיד אני,. א"ר אלכפנדרי כל מי ששומע קללתו ושותק נקרא חסיד 
ודוד שמע קללתו ושתק בדין הוא שיקרא חפיד. א"ל הק"בה לדאד אם 
תראה שאני עושה טובה לרשעים אל ירע לך כ"א תוסיף ועשה טוב ואיז 
טוב אלא תשובה, ומה עם הרשעים שהם מכעיפין לפני ואין לי מהם תועלת 
עשיתי עמהם טובה, עמך שאתה בוטח בי ואתה עוסק בתורה ואתה עושה 
משפט וצדקה ומקרא מעיד עליך שנא' ויהי דוד עושה משפט וצדקה עאכ"ו 
לבך נאמר בטח בה' ועשה טוב. יראו. הבים ויראו. כל הרוצה לעשות תשובה 
יסתכל בו בדור, מי גרם ?דוד שבא לחיי העוה"ב? פיו שאמר חטאתי, כיון 
שראה-דוד שהכל עמו והכל שומעין ?ו נתיירא א"ל הקב"ה אל תתיירא 
אני עמך, כיון ששמע דוד שבשביל ששפך דמים הרבה לא יבנה הביהמ"ק 
נתיירא ואמר הרי נפסלתי *בנות הביהמ"ק, א"ל הקב"ה אל תירא חייך 
כל הדמים ששפכת כאיל וכצבי הן לפני. אמר לפניו א"כ מדוע איני בונה 
אותו א"ל נלוי וידוע לפני שישראל עתידים לחטוא ואני מפיק כל חמתי 
בו וישראל ניצולין, ואם אתה בונה אותו הרי הוא קיים ואינו חרב <עולם, 
א"ל הרי הוא יפה, א"ל מוטב שאפיק בו חמתי ומחייבו והן ניצולים. 
הה"ד דרך קשתו כאויב א"ל ואף שאתה לא תבנה אותו הואיל שחשבת 
לבנותו על שמך אני קורא אותו. נכון לבי, אמר דוד אני אכוון את לכי 
שתהא תפלתי כקטורת לפניך, א"ל הקב"ה כוונת תפלתך, אף אני אכון 
כסאך שנא' כסאך יהיה נכון. א"ל חקב"ה לדוד חייך, אע"פ שאתה מת 
אין שמך זז מתוך ביתי לעולם אלא על כל קרבן וקרבן מזכירין אותך 
ואומרים שירים משלך מזמור לדוד.. 0 // | 

ֶ פנה אלי הוח נני7/ אמר דוד: ובונו של עולם 
תפנה מכל עסקיך ופנה אלי וחנני.: עשה עמי אות לטובה באחיתופל. כי 
אתה עזרֶתני בחושי: הארכי. נחמתני בנת]. הנביא שנא' גם ה' העביר 
חטאתך. 

עשרה דברים יש באדם הקנה לקו הושט למזון, הכבד לבעופ, 
הריאה לשתות, המות לקנאה, הקיבה לשינה, המסם לטחון, הטחול ‏ 
לשחוק, הכליות יועצות, הלב גומר. לפיכך היה מקלס דוד ואומר אודך 
כי נוראות נפליתי לכך ברכי נפשי את ה. משאמר דוד מאה וארבעים 
וחמשה מזמורים קילס 5הקב"ה שנא' ,,תהלת ה' ידבר פי" סוף כל הדברים 
קלסו ברמ"ח אבּרים שיש בו באדם שנא' כל עצמותי תאמרנה ה' מי 
במוך, לא הניח אבר שלא קילס בו להקב"ה. אמר להם מה אתם סבורים 
מפני שקלסתי להקב"ה בכל הדברים האלה שמא נגעתי באחד מרובי . 
רבבות של שבחיו עכשיו אני בראש 1 הקילוסין תחלה לדוד ארוממך אלוהי 


המלך. 
שְ 


אתה מוצא שלא ה הניח דוד אבר בבל אבריו שלא קלס להקב"ה: קלסו 
בראשו שנא' דשנת בשמן ראשי, קלסו בעיניו עיני תמיד אל ה', בפיו 
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פי יספר תהלתך, בלשונו ולשוני תהגה צדקתך, בגרונו יגעתי בקראי. נחר 
גרוני, בשפתיו תרננה שפתי, בלבו לבי ובשרי ירננו, סוף דבר קלפסו בכל 
עצמותיו שנא' כל עצמותי תאמרנה, בנפשו ברכי נפשי את ה', בנשמתו 
יבל הנשמה תהלל יה, אמר דוד אע"פ שקלסתיו בכל אלה עדיין איני יודע 
לקלס שנא' פי יספר צדקתך. 
% 

א"ד אף כשיעשה פיהם של צדיקים לע"ל כמעין נובע שאינו פוסק 
'שבחו של הקב"ה, תאמר שהם יגעים? לאו! אלא זכר רב טובך יאמרו 
אין כתיב כאן, אלא יביעו שהם נובעים במעין. הוי לכל לראש אף דוד 
כך אמר ה' אלהי גדלת מאד. וכשמלך (דוד) היו אומריו עליו: אמש היה 
רועה בצאן ובשעה קלה מלך והוא אומר להם אתם תמהין ע"ז? הה"ד 
לא ידעתי נפשי וגו' ורוה"ק משיבה אותן: מאת ה' היתה זאת ענו כולן 
ואמרו היא נפלאת בעיננו. אמר דוד להקב"ה חיים אתה גומל לי גמול 
על עבדך אחיה וגו", ומפני מה אתח גומל לי מפני שאשמרה דבריך. חיים 
היא התורה, וכה"א נצרה כי חיא חייך, לכך נאמר גמול על עבדך אחיה. 
א"ל דוד: רבש"ע רצונך שאשמור דבריך? גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך 
ואם אין אתה נולה את עיני מנין אני יודע לכך נאמר גל עיני ואביטה 
וגו" ואע"פ שעיני פתוחות איני יודע כלום ונו' ולמה פליאה דעת ממני 
ליאה זו התורה. גר אנכי וגו', וכי גר היה דוד? אלא א"ל כשם שהמתגייר 
היום אינו יודע כלום בתורה כך עיניו של אדם פתוחות ואינו יודע בין 
*מינו לשמאלו כלום בתורה ומה אם דוד שאמר כל השירות וכל המזמורים 
הללו אמר גר אנכי בארץ ואיני יודע כלום, אנו אעכ"ו שאין אנו יודעים 
כלום בתורה לכך נאמר גר אנכי בארץ. אמר דוד אע"פ שהרשעים הם 
מעוותים אותי לא הנחתי את התורה וכה"א את ארבעה אלה יולדו להרפה 
| בגת אע"פ שעמדו עלי לא הנחתי את התורת אלא וידבר דוד לה" את 
דברי השירה. הזאת וגו'. ישובו לי יראיך ויודעי עדותיך יהי לבי תמים 
בחוקיך וגו" א"ל קדרה שאכלתי בה חולין לא אכלתי בה קדשים למען שלא 
אהיה מתביש לכך נאמר יהי לבי תמים בחוקיך וכמו שהיה מבקש דוד כך 

נתן לו הקב"ה. 

שלשה בני אדם שאלו חכמה מהקב"ה דוד ושלמה ומלך המשיוח. דוד . 
אמר הורני ה' דרך חקיך מהו הורני אמר דוד אל תאמר לי הרי הם לפניך 
למוד מעצמך, אלא אתה הורני שנא' הבינני ואצרה תורתך ע"כ אהבתי 
מצותיך, כך אמר דוד: אוהב אני תורתך יותר מכל זהב ומפז למה? לפי 
שאין עומד לא הממון והזהב והפז ליום הדין, וכן הוא אומר לא יועי5 
הו] ביום עברה וגו" אפילו דינו יוצא* למיתה התורה שלמד בה היא משיבה 
את נפשו שנא' תורת ד' תמימה משיבת נפש וגו'. ע"כ כל פקודי כל ישרתי. 
מהו ישרתי וגו" כשאדם אומר לחבירו האיר לי הוא אומר הישר לי, כך 
אמר דוד ישרתי לבניך. וגם הארתי להם אף אתה האר לי וכה"א כי אתת 
תאיר נרי וגו'. 
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פלאות עדותיך. אמר דוד מכל הקולות יבואו הפלאים שעשה הקב"ה. 
עם ישראל. מה הם הפלאים פלאות התורה לכך נאמר פלאות עדותיך. 


פדני מעושק אדם. כך אמר דוד אל תניח את רגלי שילכו למקום: 
רצונם אלא לתורתך כל חיום לביהמ"ד כי, אין יצה"ר נכנם לביהמ"ד, 
הולך עמו כל הדרך, כיו[ שמגיע לביחמ"ד אין לו רשות ליכנס שם. וכה"א 
לפתח חטאת רובץ (לפתח ביהמ"ד ולא בתוכו). 


כך אמר דוד לפני הקב"ה כלי שנשתמש בו המלך אין לסגן רשות. 
להשתמש בו, ואנו עמך ולך אנו משועבדים, רצונך שנעבדך ונעשה רצונך? 
פדנו ממנו ונעשה תורתך, לכך נאמר פדני מעשק אדם. 


פניך האר בעבדך. כך אמר דוד רצונך אל תסתכל בנו בחמה אלא 
במאור פנים כשם שאמר משה יאר ה' פניו א?יך ויחונך, לכך נאמר פניך 
האר בעברך. . 


פלגי מים ירדו עיני וגו', כך אמר דוד בוכה הייתי על אותן הגדולים: 
שפירשו מן התורה על דואג ואחיתופל על לא שמרו תורתך.. 


עד שלא נבחר דוד היו כל ישראל ראוין למלבות. משנבחר דוד 
יצאו ישראל. -- 

כך אמר דוד: ‏ יש שהוא בוטח על מעשים נאים ונכוחים שיש 
לו ויש שבוטח על מעשי אבותיו ואני בוטח ב אע"פ שאין בי מעשים 
מפובים אלאיעל שקראתיך ענני ואני באיכעני המבקש צדקה שנא' אני 
| בצדק אחזה פניך. אמר דוד לפני הקב"ה לדי] אתה מכניס אותי יש עבד. 
| נכנס לדין עם קונו וכו' למה הכל לך עבד וכל אשר לו לקונו ועל כל אלה 
אתה מעמידנו לדין למה אדם ילוד אשה. 

% 


ההרים וכל גבעות. אמר דוד יקלפוהו ההרים שהוא יודע משקלם שנא' 
ושקל בפלס הרים וכה"א ההרים רקדו כאלים וכו', אמר דוד הכל מקלסין 
להקב"ה אלו האדם לא ירצה להודות ולקלם לבוראו רמש וצפור כנף מודים 
5ו ונותנים כבוד לו. בא דוד ונתן עליה הודאה שנא?: אתה האל עושה פלא 
ונו' אמר דוד מודה אני לך פלאים שעשית בעולם שהודעת תורתך לכל 
האומות שבעולם ולא רצו לקבל. 


,,אף אני בכור אתנהו", וכי בכור היה דוד והלא קטן היה שנא ודודי 
הוא הקטן ולמה קורא אותו בכור?+ מה בכור נוטל שני חלקים בנחלה אף 
דוד נחל שני עולמוּת עוה"ז ועוה"ב. למנצח אל הנחילות א"ר שמואל בף 
נחמני: ‏ על שני נחילות שנחל דוד, את המלכות בעוה"ז ולעוה"ב, אמר" 
דוד על שתיהן אני מזמר. 


| | אמר דוד: כל מה שנתת לנו ,,מנוחה" זו הארץ, ,הנחלה" זו ביהמ"ק, 
טובים ונעימים : הם שנא' חבלים נפלו לי בנעימים אמר דוד לפני תקב"ת 





יח הוהי א ל דוד המלך -- באגדות חז"ל | 111 


רבש"ע בשעה שיש בי כח לעמוד *פניך בתפלה ולהוציא אמרי האזינה; 
ובשעה שאין בי כח התבונן מה בלבי בינה הגיני. 


כך אמר דוד לפני הקב"ה אין לי ליושב עם הגדולים אמתין לי עם 
הקטנים יהא אברהם, יצחק ויעקב -- בקוטין, ומשה ואהרן בטרקלין 
ואני בסף ,ביח ר תי הפ תופף ב בית אל הים", ואם 
אין לי שאשב בסף בחצרות בית, ה', ואם אין לי בחצרו שאשב בו לא אצא 
ימן הפונדק בתוככי ירושלים הללויה. תפלה לדוד שמעה ה' צדק מה ראה 
דוד לומר חמשה דברים בפסוק זה ואח"כ מלפניך משפטי יצא אלא אמר 
דוד אם תצא דיני ביוה"כ בבוקר איני יכול לעמוד אלא מאחר שאקרא 
את שמע ואתפלל ד' תפלות אח"כ מלפניך משפטי יצא. ושנו רבותינו 
. המלך 5א דן ולא דנין אותו, א"ר יוחנן אמר דוד לפניו אני מלך ואתה 
מלך נאה למלך לדון למלך הה"ד מלפניך משפטי יצא. 


תרי"ג מצות נאמרו 5ו למשה בסיני בא רוד והעמידן על שלש עשרה 
שנא' מי יגור באהלך. וכו'. 

אתה מוצא בדוד שער שלא עשה תשובה לא נכתב באוסטרטיא ש5 
ימעלה משעשה תשובה נכתב באוסטרטיא של מעלה ונקרא עבד ה' למנב נצח 
לעבד ה'. 


כי בך ארוץ נדוד ר' חייא בשם ר' לוי אמר בשעה שאמר דוד לישראל 
לעשות מלחמה עם אנשי יבוסי התחיל אומר כל מכה יבוסי בראשונה יה: 
לראש ולשר. מה עשתה יואב הביא ברוש אחד רענן וקבעו בצד הח ומה 
וכפף ראשו שהיה רך ואחז בו דוד וקפץ יואב על ראש דוד ונתלה בברוש 
ודילג: על החומה אמר דוד יהלמני צדיק חסד ויוכיחני מה עשה הקב"ה 
קיצר את החומה ועלה דוד אהריו שנא' ובאלחי אדלג שור. 


מגיני וקרן ישעי משגבי אמר דוד לפני. חקב"ה מפני מה אומרים מגז 
יאברהם ולא מגן רוד א"ל בחנתיו בעשרה נסיונות אמר לפניו בחנני ה' 
ונסני ביון שנסה אותו בבת שבע ולא עמד בו, מיד התפלל דוד שא 
ימגז דוד בברכת ההפטרה כי בשם קדשך נשבעת לו שלא יכבה נרו 5עו5 
צעד. בא"י מגן דוד. | 


ונחתה קשת נחושה זרועותי מלמד שהיה נוטל דוד קשת נחושה 
+צכופפה, ד"א נוח לאדם לכוף קשת נחושה ולא לכוף זרועותיו של דוד. 


הושיעני מפי אריה ומקרני ראמים. אמר רב הונא בר אידי בשעה 
שהיה דוד רועה את הצא] הלך ומצא את הראם ישן במדבר והיה סבור 
שהוא הר ועלה עליו והיה רועה. ננער הראם ועמד והיה דוד רכוב עפין 
והיה מגיע עד לשמים, באותה שעה אמר דוד אם אתה מורידני מן הראם 
הזה אני בונה לך היכל של מאה אמה כקרן הראם הזה יש אומרים לארכו 
מדדו ויש אומרים לרחבו מדדו; מה עשה הקב"ה זימן לו אריה אחד כיון 
שראה הראם את האריה נתיירא ממנו ורבץ לו מפני שהוא מלך עליו, 
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וירד דוד 5ארץ. וכיון שראה דוד את האריה נתיירא ממנו, לכך נאמר 
הושיעני מפי אריה כשם שעניתני מקרני ראמים. 


לדוד אליך ה' נפשי' אשא זש"ה ביומו תתן שברו, א"ל הקב"ה לדור,. 
דוד למה אתה נושא נפשך אלי% א"ל מפני שאני שכיר בעולמך שנא' 
וכשכיר. יקוה פעלו, וכתיב בתורה ביומו תתן שכרו וגו' ואליו הוא נושא: 
את נפשו, אם הפוע5 הזה שהוא שכירו וחייב ליתן לו כתיב ואליו הוא. 
נושא את נפשו, אנו שנפשותינו תלויות בך על אחת כמה וכמה. 


= אמר דוד *פני הקב"ה לפי שנתמניתי מלך על בניך עיניהם תלויות 
בי ועיני תלויות בך שה] בניך רבים ואני יחיד כנגדן לכך כי יחיד ועני. 
אני. | | 0 0/9 | 


רבי פנחס אמר, אמר דוד רבש"ע בשעה שאני עומד בתפלה לפניד 
אל תהי תפלתי מאופה לפניך מפני שעיניהם של ישראל תלויות בי ועיני 
תלויות בך ואיל שמעת תפלתי כאילו שמעת תפ א"ל דוד חסד חפצת.: 
בחסד אני מקלפך 5כך נאמר?: ,,לך ה' חפד" וגו', ולמי נתז הקב"ה רשות. 
לקלס לדוד, שנא' : ,למנצה על מחלת" שאני מוחל בקילוסך. 


וכן את מוצא בשעה שבא שמואל למשוח את דוד והיו מל ה"ש 
מקטרגים לפני הקב"ה ואומרים: רבש"ע מפני מה אתה נוטל מלכות 
משאול ונותנה. לדוד? א"ל: אני אראה לכם מה בין שאול לדוד, שאול הלך 
ונשאל באורים ותומים כיון שראה את הפלשתים א"ל לכה]ן. אסף את ידיך 
ולא הספיק לגמור את הדבר, שנא': ,ויהי עד דרבר שאול אל הכהן", אבל רוד 
בשעה שהפלשתים באין עליו בעמק רפאים באותה שעה התחיל לשאו5 
באורים ותומים שנא': ,,ויוסיפו עוד לעלות ונו' ", וישאל דוד באלהים עוד 
וגו' הפב מאחריהם אין ל5ך רשות. לפשוט יד בהם אפילו הם קרובים אצלך 
עד שאתה רואה ראשי האילנות מנענעין שנא' ויהיה בשמעך את קול 
הצעדה בראשי הבכאים אז תחרץ וכו', כיון שבאו הפלשתים ורואין אותן 
ולא היו רחוקים מהם שמונה אמות אמרו ישראל לדוד: למה אנו עומדון 
אמר להם כבר נצטוינו מן השמים שלא לפשוט יד בהם עד שנראה ראשי 
האילנות מנענעים ואם אנו מושיטין יד בהם הורגין אותנו מוטב שנמות. 
זכאין ואל נמות חייבין אלא אני ואתם נתלה עינינו לאבינו שבשמים. 
> כיון | שנתנו בטחונם בהקב"ה נדנדו כל האילנות, מיד התחילו לפשוט 
יד בהם שנא' ויעש דוד כן כאשר צוהו ה' ויך את הפלשתים. אמר הקב"ה 
למלאכי"השרת: ראו מה בין שאול לדוד, מי גרם לדוד שינצל? דברו של 
הקב"ה, שהאיר לו הוי: ,,נר לרגלי דבריך". | 

אמר הקב"ק מה אני עושה 5הם? דוד ירעה אותם שנ' והקימותי 
עליהם רועה אחד וגןו' את דוד עבדי. א"ל דוד אתה מושיע ואתה רועה, 
אמר דוד לפני הקב"ה נתת לי את הנצחון ואף אני נותן לך את הנצחון 
למנצח לעבד ה' לדוד. | 


הפלה חפדיך מושיע חופים; אמר דוד רבש"ע תן לי מאותה רטית 
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המפלאות שוש לךָ. אמר דוד לפני הקב"ה שמרני כאישון בת עין, א"5 
הקב"ה שמור מצותי וחיה. אמר דוד אני איני מאות] המכעיסין לפ ניר 
אלא מאותן שינעים לפניך בתורה שנא' בה צדק צדק תרדוף לכך נאמ 
אני בצדק אחזה פניך. 

אמר דוד: ‏ ב ש אני מת חיל ב תורה, מעט אני מתחי5 
בהם, וכשאני נכנס לתוכו שערים הרבח נפתחים לי. אמר דוד לפני הקב"ה 
למה כל דרחים לך תשיש ועובריהון גברונין. אמר דוד לפני הקב"ה למה ‏ 
כל רמרחם לך מטריף ועובדיהון (פי' עובדי ע"ז) נייחין וגו'. ד"א בנאות 
דשא מדבר בדוד בשעה שהיה בורח מפני שאול מה כתיב שם וילך שאו5 
ויבא יער חרת שהיה מנוגב כחרס והרטיבו הקב"ה מטובו של עולם שנא' 
כמו חלב ודשן תשבע נפשי. אמר דוד לפני הקב"ה רבש"ע אם ראיתני 
ווצא מן הדרך הטני לשבילך. אמר הקב"ה דוד קלם אותי איך שאתאּ 
מבקש ואני מוחל לך בקילוסך. שאין אדם יכול למצוא אחד מכמה מוני 
| שבחים של הקב"ח. 


דבר אחר: וכו' חוה. דוד מתיעף והיתה נ פ ש ו מ שת וק ק ת 
ומבקשת להיות בביהמ"ק שנא' אהבתי מעון ביתך נכספה וגם כלתה 
נפשי כי טוב יום בחצרך מאלף מי יעלה בהר ה'. א"ל הקב"ה אין אתה 
וודע: ,,נקי כפים ובר לבב" מי שיש בידו שתי מדות הללו, מיד שמח ואמר:. 
יש בי וכה"א בקש ה' לו איש כלבבו. 


צריק כתמר יפרח. מה התמרה הזאת נאה במראיה וכל פירותיה 
מתוקין וטובים כך דוד נאה במראהו וכל מעשיו מתוקים וטובים לפנ 
הקב"ה. כארז בלבנון ישנה מה ארז זה שרשיו מרובים אפילו כל הרוחות 
שבעולם באין עליו אין מזיזין אותו ממקומו, כך דוד כחו ומעשיו לפני 
= הקב"חה אפילו כל האומות באים עליו אין מזיזין אותו ממקומו. 


| דוד מלך ישראל לא פתח בצרכן של ישראל תחלה עד שפתה בשבח 
של מקום תחלה שנא' הללויה שירו לה' שיר חדש וחזר ופתח בצרכיהן של 
ישראל שנא' כי רוצה ה' בעמו וגו 


= אמרו על דוד המלך בשעה שסיים ספר תהלים זחה דעתו עליו, אמר 
לפני הקב"ה רבש"ע כלום יש בריה בעולם שאמר שירה כמותי נזדמנה 
לו צפרדע אחת, אמרה לו אל תזוח דעתך עליך שאני אומרת שירה יותר 
ממך ועל כל שירח ושירה שאני אומרת אני מושל עליה שלשת אלפים 
משלים שנא' וידבר שלשת אלפים משל ויהי שירו חמשה ואלף. 


| ישיר למעלות אשא עוני אל ההרים וגו', דוד > אמר שיר למעלות 
משנתת עלינו מעלה זו אין אנו יורדין, משיושיענו ממלכות עשו שוב אין 
אנו יורדין עוד לשעבור מלכות שנא' ועלו מושיעים וגו". 


כי שמחתני. ה' בפעלך. אמר אדם שמחני הקב"ה והכניסני בג"ע 
והראני מקום שכונת הצדיקים בג"ע והראני ארבע מלכיות מושלן ואובדן 





14 דוך המלך -- באגדות חז"ל - | 'ע ט ר ה 


והראני בן ישי מושל לע"ל ולקחתי משנותי" שבעים שנה והוספתי ע5 ימיו 
שנא.: , ימים על ימי מלך תוסיף שנותיו כמו דור.ודור" ונתן לאל רנן, ושבח 
וזמר במעשיו שנא' במעשה ידיך ארנן. | 


| דוד לא נכנס בשערי ירושלים של מעלה עד שבנה שלמה ביהמ"ק 

ואז מינה הקב"ה למיכאל וששים מלאכים עמו שיהיו אפוטרופסים לישרא:5 
= ואז חכנים מיכאל לדוד בשערי ירושלים ועשאו מרכבה עם אבות העולם, 
ביון שבא שמוא?ל למשוח את בני ישי ברח השמן לאחוריו וכיון שבא 
למשוח את דוד ראה השמן רץ מעצמו וניצוק בראש דוד הה"ד ותרם 
בראם קרני בלותי בשמן רענן. 


בשעה שהקב"ה עושה חפרד לדוד השמים והארץ שמחים שנא' מגדו5 
ישועות מלכו וגו', מה כתיב 'בתריה השמים מספרים כבוד אל וגו 


כשבא דוד לפני שמוא5 א"ל הקב"ה לשמואל: משיחי עומד ואתח 
יושב? קום, משחהו. | 


אין לך מחיצה של צדיקים לע"ל שאין דוד עומד על גבם. 
'העולם' עומד בזכות דוד. 


דוד אמר שירה דוקא בעמידה לכך זכה דהוא מלכא לעלמין והוא 
מלך המשיח. , 

בעולם הזה לא הסבו שני גדולים, ישי ושמואל, עד שישב דור 
ביניהם, אבל לע"ל אין לך מחיצה של צדיקים, שאין דוד עומד על גבם. 

כנור של דוד גידיו היו מגידי האיל של יצחק, שתי חצוצרות שעשה 
משה לא נשתמש בהם רק משה ודוד. 


,,נאום הגבר חוקם ‏ ע 5 " ---. שאם הגבר דוד היה קיים ‏ , מ א ה " 
שנה, בגמטר' ‏ ע ל (זאת אומרת: ‏ , ע ל" בגמטרי"" מאה), אז היה 
משיח אלהי יעקב. 0-0 -, | | | 

יאות היה אילו השאיר אדם-הראשון ל רורד מ ש נותיו מאה 
שנה ואז היה דוד מתקן את הקדושה תיקון חזק דלא יעדי לעלמין ולא 
היה ביחהמ"ק חרב בלל. 
| ואני בע נה ה כינותי. דוד התענה תעניתים הרבה 
והיה מסגף עצמו מאד ובכל יום שהתענה היה מקדיש דמי סעורתו לשמים. 


הא דאמר דוד בשרתי צרק בקהל רב. וכי איזה בשורה היו ישרא5 
צריכין בימי דוד? והלא כל ימיו של דוד מעין דוגמא של משיח היה? אלא, ‏ 
שהיה פותח ודורש לפניהם דברי-תורה, שלא. שמעתן אוזן מעולם. = 


בחנת לבי וגו', לפי שאמר דוד בחנני ה' ונסני 4 "5 הקב"ה אין אתח ‏ 
יבול לעמור, א"ל יכו אני לעמור. כיון שבחנו ולא עמד בא לימוט התחיל - 





יסותיאל 0 דוד המלך -- באגדות חו"5 | 1% 


צוח תמוך אשורי במעגלותיך. א"ל ולא אמרתי לך אין אתה יבול 5פיכך 
אני קראתיך כי תענני אל. 


ד"א מלפניך משפטי יצא. א"ר לוי אמר לו הקב"ה על חנם עשיתי 
פנהדרין לך ודן לפניהם, א"ל דוד רבש"ע כתבת בתורה ושוחד לא תקח 
וה[ מתייראים ליקח שחד ולדון אותי אבל אתה, שאתה נוטל שוחד מן 
הרשעים בעוה"ז' תשובה ומע"ט ותפלה מלפניך משפטי יצא. 


תודיעני אורח חיים, א"ר יוד] אמר דוד לפני הקב"ה תודיעני אורח 
חיים. א"ל: דוד חיים את בעי? צפה ליראה שנא" , יראת ה' תוסיף חיים". 
ר' עזריה אמר: אמר דוד רבו] העולמים תודיעני אורח חיים, א"ל חיים ‏ 
את בעי? צפה לתורה, שנא ,,עץ חיים היא למחזיקים בה". רבא אמר, אמ- 
דוד לפני הקב"ה תודיעני אורח חיים. א"ל חיים את בעי, עשה ואכול 
(פי' עשה רצוני ומצותי ואכול שכרם ותחיה) שנא' נעימות בימינך נצח. 


האבנים שנטל דוד היו מתלקטות מאליהן. ויקח חמשה חלוקי אבנים 
חיינו שלקח לסייעתא השכינה בחמשה תיבות של ק"ש. , שמע ישראל ה' 
אלהונו ה'": בכונה זו נטל האבנים ואח"כ כששם אותם בילקוטו נעשו 
= כולם אבן אחת ונשלם גם תיבת ,אחד". 


ווקח חמשה חלוקי אבנים. אחד לשמו של הקב"ה ואחד לשמו ש5 
אהרן וג' לג' אבות. אמר אהרן לא גואל הדם אני? עלי לפרוע ממנו; אמר 
הקב"ה לא לפני חירף וגידף? עלי לפרוע ממנו. 


בשעה שהרג דוד לגלית השליכו עליו בנות ישראל כל ה כ ם ף 
והזהב' מאה ככרים, והקדישן דוד לבנין בית המקרש, 
ונשבא ‏ ר ע ב ש ל ש ש נ ים, ביקשו ממנו ישראל ליתן להם הכסף 
והזהב ולא רצה, א"ל הקב"ה לא קבלת עליך ?החיות בו נפשות, חייך שאין 
המקדרש נבנה על ידך אלא ע"" שלמה. כשהרג דוד לגלית נאמר ותטבע 
האבן במצחו ויפול על פניו, לא היה צריך ליפול אלא לאחוריו ולמה נפל 
על פניו אלא מלאך דחפו על פניו, אמר הקב"ה הפה שחירף וגידף יהא 
| תלוי באויר? יחכך בעפר שנא' (איוב מ')\טמנם בעפר יחד פניהם חבוש 
בטמון. 

ד"א למה על פניו כדי שלא יצטער דוד 5 ולחתוך את ראשו 
נשתרר י"ב אמה וזרתים (מן הצד) מלא קומתו לפניו ומלא קומתו לאחוריו 
ושש אמות וזרת לכך נפל על פניו בין רגליו. | 

ד"א למה על פניו שהיה דגו] אלוהו צר על לבו לקיים מ"ש ונתתי 
את פגריכם על פגרי גלוליכם. ד"א למה על פניו לקיים מ"ש ואויבי נתת 
לי עורף, אצמיתם, אחליטם במיתה משונה כמה דאמר לצמיתות לחלוטין. 

% 
כשהרג דוד לגלית 5א היח יכול לחתוך ראשו בי היה לבוש מכף רגלו 
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ועד ראשו בברזל ונחשת והיה מצער מארד ער שא"ל אוריה החתי אם 
תבטיחני ליתן לי בת ישראל לאשה אראה לך איך שתתיר הקשרים והבטיח. 
לו והראה לו להתיר הקשרים מכף רגלו ועד ראשו ועי"כ חתך ראשו בסייף, 
ועל שזלזל בבת ישראל ליתן לאוריה הענישו הקב"ה וסבב שאוריה יקח 
את בת שבע שהיתה בת זוגו של דוד מששת ימי בראשית. 


דוד ז' מיני דהבא הוי בשערוי: זהב ירקרק, זהב אופיז, זהב אופיר, 
זהב פרוים, זהב תרשיש כולל כל גוונים, ואיהו זהב שבא, ואיהו זהב 
מזוקק שבעתים והני אינון שבעה מיני חיורי ושבעה "מיני סימקי. גם 
את הארי גם את הדוב. דוד לא המית את הארי לגמרי אלא שכחש את 
"גבורת הארי והשפיל גאותו ולא המיתו, שאילו המיתו דוד מיד לא היה 
נבוכדנצר מחריב ביהמ"ק, אבל מלכי מדי ופרסם שהם הדוב רצו לבט5 
בנין הבית ולא יכלו, כי הדוב הרומז למלכותם מת תחת יד דוד. ולכן אמר 
דוד והיה הפלשתי הזה כאחר מהם: או ימות כהדוב, או יחלש כתארי. 
לכן אמר ובא הארי ואת הדוב. ירצה כי הארי הוכה וברח, והדוב בא 
בכח שרו של מעלה ונתאכזר על. שה פזורה ועל דוד והחזקתי בזקנו הוא 
השר, והכתיו והמתיו מלמטה. 


השבועה שנשבע דוד לשמעי לאמר אם אמיתך בחרב הפירוש כי 
שבועות דוד חיו תמיד ע"י החרב שנטל החרב בידו שהיה חקוק עליו שם 
המפורש וזה היתה ‏ שבועתו. כלאב בנו של דוד היה דומה לדוד, ‏ משום 
שהיו ליצני הדור אומרים כשלקח דוד את אביגיל כבר היתה מעוברת 
מנבל מה עשה הקב"ה צר קלפתר פניו של כלאב דומה לדוד. כל הרואתה 
אותו אומר: דוד אביו של זה. 


% 
כיון שכרה דוד השיתין אלף וחמש מאות אמה מצא חרש: אמר ב5 
יגיעה שיגעתי אחר כך מצאתי חרש באותו שעה נתן הקב"ה פתחון פה 
| לחרש ואמר אין זה מקומי, אלא בשעה שנבקע הארץ ירדתי כאן, אם אין 
אתה מאמין לי הרי התהום נתון תחתי. נטלו דוד ועלה התהום והציפו. 


בשעה שהיה דוד אוכל אכילת עצמו היה אוכל עד ט' שעות ביום 
וישן עד סוף יהאשמורה הראשונה ועמד ועסק בתורה. ובשעה שאב5 
סעודת מלכים היה מושך סעודתו והיה אוכל עד הערב וישן עד חצות 
| לולה ועמד ועסק בתורה. בין כך ובין כך לא היה השחר בא ודוד ישן. 

דוד המלך הראהו הקב"ה ברוח הקודש מזמור למנצח בנגינות מזמור 
שיר אלהים יחננו וגו', כתוב על טס של זהב מופז עשוי בצורת מנורה 
וכז הראה אותו למשחה רבינו ע"ח והיח דרהמע"ה נושא זה המזמור כתוב 
ומצויר וחקוק במגינו בטס של זהב כצורת מנורח כשהיה יוצא למלחמה 
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והיה מכוין סודו היה נוצח אותם ואויביו נופלים תחתיו. 
% 
דוד מת במנחה בשבת והחשיך נהורא דסיהרא וכבה נהורא דתורה 
שבע"פ, ואמרו צדקתך צדק *עולם וגו', ומאותה שעה נתרבה מחלוקת 
במשניות. - | 
- י - 
למנצח לדוד להזכיר וגו', למה היה (דוד) דומה? למלך שהיה לו צאן 
יוכעס עליהם גירש את הצאן והתיר את חדיר והעביר את הרועה. אחר 
זמן כנס הצאן ובנה את הדיר ולרועה לא הזכיר. אמר הרועה הרי הצאן 
מכונפוףת והדיר בנוי ואני איני נזכר+ כך אמר דוד למעלה מן המזמור כי 
אלהים יושיע ציון ויבנה ערי יהודה הרי הדיר בנוי, וישבו שם וירשות. 
וזרע עבדיו ינחלוה ואוהבי שמו ישכנו בה הרי הצאן מכונסים, ואני איני 
נזכר? לכך למנצח לדוד להזכיר. | 
אלהים חושה לי, וכתוב אחד אומר אדני יחשב לי, אלא אמר דוד 
לפני הקב"ה: רבש"ע, חשוב לעניותי ואביונותי וגאלני חושה, ולמה? עזרי 
ומפלטי אתה ה' אל תאחר, בין היום בין מחר עליך *גאלני לפיכך א5 
תאחר. | 
ב 
,בחרתי הסתופף בבית ה" (תהלים פד) 
מהו הסתופף 
רבי תנחום ברבי חנילאי ורב, | 
חד אמר: אמר דוד לפני הקב"ה, רבונו של עולם! אפילו יש 45 
פרקליטין וטרקלין בחוצה-לארץ, ואין לי אלא .ה ס ף בארץ ושראל, 
-- בחרתי הסתופף; 
וחד אמר: אפילו לא יהא לי לאכול בארץ ישרא5 אלא ם פוף של 
חרובין -- בחרתי הסתופף. 
| | (מדרש תנחומא פ' ראה). 


ר"ת קמשה ו"דוד" 


ויאמר אלהים נעשה ,אדם" ר"ת א'ברחם, ד'ור, מ'שה.. 
(בראשית א' כ"ו.) 
=וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב ,,מאד" ר"ת מ שה, א'ברהם,. 


ד'וד. 0/ (בר' א' ל"א). 
כי , ב יד " חזקה ושלחם ‏ , ב יד" חזזקה יגרשם וגו' ר"ת 

ד וד ב'ז ו'שי, (שמות). 
שלח נא ,,ביךד" תשלח ר"ת ד'וד ב'ן י"שי. = = (שמ'). 


אלחים אל קדמי" לך; ר"ת ד'וד מ'לך י"שראל. = = (תהלים פ"ג ב').. 
%---- (מספרי הרב ר' יקותיאל, זצ"5, וויים% 
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ארום דעם קבר פון דוד המלך 


זייענדיק אין ארץ ישראל האב איך עטלעכע מאל מיטגעמאכט די 
ישוינע פייערונג אין יאַרצייט פון] דוד המלך. דעם 2-טן טאִָג שבועות (אין 
ארץ ישראל איז יענער טאג שוין אויס יוםדטוּב), צו גיין צוזאמעז מיט 
די טויזנטער אידן אין ירושלים צום קבר פון דוד המלך, וואו מען זאֶגט 
,תהילים און מען דערמאֶנט זיך יענע אלטע גלאנץ-צייטן פון דער אידישער 
קעניגרייך אין לאנד. אייגענטלעך איז עם נישט בלויז הער קבר פון דוד 
המלך, נאֶר אויך פון די אַ"ע אַנדערע אַמאֶליקע אידישע מלכים פון דער 
, מלכות בית דוד", ווי עס שטייט געשריבן אין תנ"ך אין ספר מלכים. 
אבער אין ירושלים ווערט עס נערופן דוד המלך'ס קבר. 


דאס געפינט זיך אויפן בארג ציון ביי דער אַלטער ירושלימער מויער. 
ארום שפרייט זיך אוים דער טיפער ארץ ישראלדיקער חימל, פון דערד | 
ווייטנם זעט מען די בערג ארום ירושלים. עס איז שטיל, און די אַלע 
טויזנטער אידן, מענער, אלטע לייט, פרויען, שטייען דא ביי דער געביירע 
(אינעווייניק קען מען נישט אריינקומען) און מען זאִָנט די תהילים-מזמו- 
רים פון דעם אַלטן אידישן קעניג, מיט וועמענס נאמע] עס איז אויך דורב- 
געוועבט די האָפענונג פון נאולה און פון משיח. 


ארום דעם דאזיקן קבר גייען אַרום אין ירושלים גאָר אַלטע לעגענ- 
:דעס, וועלכע ווערן איבערדערציילט יעדעם מאֶל אי[ דעמדאזיקן יאֶר- 
ציוט-טאָג, און א טייל פון זיי זיינען געווען נעדרוקט אין קליינע ספרימ?עך 
ימיט רש"ידכתב, ווי ,,שבחי ירושלים" און אַנדערע, וואִס אונזערע זיידעס ‏ 
האבן געשלונגען מיט אַָזא חשק. אבער א סך פון דיראויקע דערציילונגען. 
זיינען נאֶך נישט אֶפגעדרוקט געוואַרן. 


איינע פון די לעגענדעס איז וועגן דעם, ווי אזוי מען האָט אַנטרעקט * 
:דעם קבר. עם ווערט דערציילט, אַז אין ירושלים איז אִמאֶל געווען אַ 
רבי אברהם, א גרויסער בעל מקובל. אין זיין צייט האָט דער טערקישער 
פאשא געוואֶלט בויען פאר זיך א פאַלאץ און ער האֶט געדונגען אַרבע- 
טער, צווישן זיי אויך צוויי אידישע, צו האקן פאר אים שטיינער אין א 
-בארג. ויהי היום, האָבן די צוויי אידישע ארבעטער אין בארג געפונען 
עפעס אַ | היול, ווי זיי זיינען אהין אריינגעקומען האַב] זיי געזען ווי די 
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הייל איז אויסנעצירט מיט טייערע גאֶלד-זאַכ] און דיאמאנטן, און אין 
איין צימער זיצט אן אלטער מאן מיט א לאַנגער גרייזדגראַהער באֶרד און 
נעבן אים א ספרל תהילים. ווי זיי האָבן. זיך געוואַלט דערנעענטער] צום: 
צימער האָט א שטארקער ווינט זיי געגעבן מיט א שטאַרקער קראפט א 
יאִג ארויס פון דער הייל, און זיי זיינען געבליבן אין דרויפן פאַרחלשט. 
ווען די אנדערע ארבעטער האָבן זיי געפונען, האָט מען זיי. קוים רערמינר 
טערט. זיי זיינען גלייך אוועק צו רב און דערציילט די מעשה, און דער 
רב האֶט דערקלערט, אז דאֶם איז דער קבר פון דודו המלך, און אז דער אַל- 
טער מאַן איז דוד המלך זעלבסט. ווען מען איז צוריקגעגאנגען "צו דעם. 
אֶרט, האָט מען שוין נישט געפונען קיין שפור פון א הייל, אַזוי ארום איז 
מען נעוואָר געוואֶרן, אז דאס איז דער אלטער קבר. 

דער אמת איז, אז ביים קבר איז יא פאַרא] א טיר אַראפצונייז אין 
א הייל, נאֶר די טיר איז שטענדיק פאַרמאכט. עס איז שטרענג פאַרבאַטן = 
איר צו עפענען. די אַמאֶליקע טערקישע רענירונג האֶט זאגאַר דאס גע- 
האט פאַרבאָטן אונטער טויט-שטראֶף, און א שטענדיקער היטער איז נע- 
שטאַנען אכטונג צו געבן דערויף. אויך וועגן דעם איז פאַראן צוויי זייער" 
שיינע לעגענדעם, וואִפ זיינע] געדרוקט נעווארן אין די אַמאליקע ספרימ": 
לעך. 

איין מעשה איז, ווי אזוי דער טערקישער גובערנאַטאֶר (פאשא) פון 
ירושלים האִט אמאל געהייסן עפענען די טיר, און ער האט אַראפגעקוקט: 
טיף אין דער הייל. פלוצלינג איז אים אַרויסגעפאלן זיין שווערד, וואִס 
איז געווען באזעצט מיט טייערע בריליאַנטן, א מתנה פון סולטאן. דער גו 
בערנאֶטאֶר האט גלייך געהייפן אִנבינד] א זעלנער אי] א שטריק און אים: 
אַראֶפלאָזן, כדי ארויסצונעמען די שווערד. מען האֶט אזוי געטון. אין מי- 
נוטן ארום האִָט מען אַרויסגעצויגן דעם זעלנער א טויטן. אַזוי איז אויך 
נעווען מיט א צווייטן זעלנער און א דריטן. אלע האֶט מען ארויסגעצויגן 
טויט. דער נובערנאטאר זעענדיק דאָפ האֶט געשיקט רופן דעם ירושלימער 
רב און פאַראֶרדנט, אז א איד זאל זיך אַראֶפלאזן אין דער הייל. די ורן-. 
שלימער אידן האָבן געפאַסט און מתפלל געווען און געוואֶרפן צווישן זיך: 
גורל, און עס איז געפאלן אויף דעם אלטן שמש, א פשוטן ערלעכן איד. 
רער שמש איז אוועק צו דער טיר פון רער הייל, וואו עס האָבן שוין 
אויף אים געווארט דער נובערנאַטאֶר מיט אלע הויכע באַאמטע. מען האט: 
דעם שמש אָנגעבונדן] אין א שטריק און אַראפגעלאזט. אין עטלעכע מי- 
נוט ארום האָט מען דערהערט א שוואכע שטימע: , נעמט מיך ארויף". 
מען האט אים גלייך ארויפנעצויגן, און עס האֶט זיך באוויזן רער שמשי 
מיט דער שווערד אי] דער האנט. דער אַלטער שמש האט שפעטער פאר 
\ קייונעם גארנישט געוואֶלט דערציילן, וואָם ער האֶט דאֶרט געזען. נאֶר 
פאר זיין טויט האִט ער גערופן דעם רב און די דיינים און פאר זיי דער" 
ציולט, אַז. ווען ער איז אַראַפגעקומען, האֶט זיך צו אים דערנענטערט א 
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אלטער מאן מיט א לאַנגער ווייסער באֶרד מיט א שיינענדיק געזיכט, ‏ און. 
אים דערלאננט די שווערד, און ער איז נשבהער גלייך. פארשוואונדן געח | 
וואֶרן: 
| א צווייטע לעגענדע איז מיט א' אידישער אלטער פרוי, א וועשין און 
= ירושלים, וועמע] דער אראבישער היטער פון[ קבר האט אריינגענארט אין 
דער הייל און פאַרשלאסן די טיר, און געלאפן אין דער פּאֶליציי צו דער- 
צוילן, אז 8 אידישע פרוי האָט. זיך. אריינגעננבעט אין קבר. ווי די פרוי 
האֶט דערזע] זיך פארשלאסן האָט זי אנגעהויבן צו וויינען. אוז דעמאֶלט 
האֶט אויך צו איר זיך באוויזן דער אלטער מא]ן מיט דער ווייפער באֶרד, 
און איר אַרויסנעפירט צום אָרט, וואו זי פלענט שטיין וואשן וועש, און. 
זי האט זיך ווידער געשטעלט צו איר אַרבעט. ווען די פּאֶליציי מיט דעם 
אראבישן היטער זיינען געקומען צו דער הייל, האָבן זיי קיינעם דאר 
גישט געפינען, און נאַכהער האָבן זיי געזען, אַז די אלטע פרוי שטייט 
גאָר און ווּאשט וועש רואיק. די פאליציי האִָט דעמאֶלט שטארק באד 
שטראֶפט דעם אַראבישן היטער. אויך דא איז מען דערגאנגען] דעם סוד 
ערשט ווען די אלטע פרוי האָט געהאַלטן ביים שטארבן, און זי האָט דער- 
ציילט דעם וואונדער. | | 

אין ירושלים איז זאגאַר געווען אמאל א בלעטל פון א תתילימל, 
אויף וועלכן מען האט געזאגט, אז דאס שטאמט ‏ -פון יענעם .תהילימל, 
ואפ דוד המלך האֶט ביי זיך אין קבר, און אַז איז א גרויסער עת צרה, 
ווען מען האט גוזר געווען אויפ אידן אין א לאנד שווערע גזירות, זיינען 
רבנים פון יענעם לאַנד געקומען קיין ירושלים און אריינגעגאַנגען אין 
<דער הייל, און זיי האָבן באַקומע] דאס בלעטל, און דערמיט האבן זי 
געראטעוועט די אידן פון די נזירות. מיר דאכט זיך, אַז די דאֶזיקע לע- 
גענדע וועגן דרעם בלעטל האָט אֶפגעדרוקט דער העברעאישער דערציילונ- 
גען-זאַמלער מרדכי בן יחזקאל (פון ירושלים) אין זיין ,,ספר המעשיות". 

מען דארף אויך באַמערקן, אז די סיפורים וועגן דוד המלך, אז ער 
איז' נישט געשטאֶרבן נאֶר לעבט און] געפינט זיך ביי זיך אין קבר און 
ווארט נאֶר אפ דעם שופר של משיח, כדי אויפצושטיין און צו גיין אויסי 
ליוזן די אידן, -- אייגנטלעך דער זין פון ,,דוד מלך ישראל חי וקים" -- 
זיינען פאַרשפרייט גנעווען נישט נאֶר אין ארץ ישראל, נאֶר אויך אין אַנד 
רערע לענדער. אלס קינד האב געלייענט אמאל א ,מעשה במלוה מלבה", 
א דערציילונג, ווי אַזוי א איד א פוחר האט נעהאט א מנהג צו פראווען 
יעדן שבתדצודנאַכט די סעודה מלוה מלכה (וואֶם איז דאֶך, ווי באוואוסט, 
לכבוד דוד המלך) מיט גרוים פראכט, איינלאדנדיק צו איר געפט. און 
פאר דער סעודה פון מלוה מלכה האָט ער נישט געמאכט קיינע געשעפטן. 
איינמאֶל האָט אים דער שט] פארנאַרט און אים אונטערגעשיקט שבת- 
צו-נאַכטס כלומרשט שליחים פון א רייכן: גראף "צו קויפן עפעס גאֶר א 


גרויסע מציאה, און דער פוחר איז נישט ביינעשטאנע] דעם נסיון, און 
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איז מיט זיי מיטגעפארן. אויפן וועג זיינען די שליחים פאַרשוואונדן, און 
אלץ איז פאַרשוואונדן, אוז ער איז געבליבן שטיין אין א פינצטערן פעלד. 
דער איד האִט פארשטאנען, וואִםפ דא איז פאִרגעקומען. ער האֶט גענומען. 
וויינען. אינמיטן האִָט ער געפינען ביי זיך אין די קעשענעס א שטיקל. 
חלה, און אויך 8 פלעשל וואסער, און] ער האט באשלאָסן, אז ער זאל 
באטש דא אין פעלד מקיים זיין די מצוה פו[ן מלוה מלבה. ער האֶט ארוים" 
גענומען ראפ וואפער, זיך געוואשן און נאבהער געגעסן דאִפ שטיקל חלה ‏ 
און גענומען זאגןז די זמירות און אויפגערופן] דעם ,דוד מלך ישראל חי 
וקים". רעמאלט האָט ער דערזען פון דער ווייטנס א פאלאץ. און ער איז 
אַהין אָריין און דאָרט געזען דוד המלך אין זיין גאנצער פראכט, און 
ווי אזוי ער איז ניצול געוואָרן. אוז ער איז צוריקגעקומען] בשלום אהיים. 
אן ענלעכע דערציילונג האב איך אמאל אויך געלעזן ווענן דעם בא- 
רימטן מקובל דעם מחבר פון ספר ,,מקדש מלך", ווי ער האט בלאָנדזשענ" 
דיק אָנגעטראָפן אויפן פּאַלאֶץ פון דוד המלך. 0 ה 

= אין די אַלע שיינע סיפורים ווערט נאַטירלעך אויסגעדויקט די-א 
דישע האָפנונג פון אויסלייזונג און די פארערלעכונג פאר דעם אַלט] איד 
דישן מלך, מיט וועמענס נאַמען עפ איז פאַרבונדן דער תהלים. 


קברי: בית דוד המלך 


| מנהג ותיק הוא בירושלים לבקר ביום הג השבועות קברו של דוד המלך ע"ה 
ולקרוא שם פרקי תחלים ועד היום נוהגים להדליק נר של שעוה ביום הזכרון הזה 
לנשמת דוד ולהתפלל עליו. 0/0 / | 

קברי בית דוד הם מן המקומות הקדושים ביותר בירושלים. בימינו שייך המקום 
הזה לערבים המקדישים גם הם אותו ונקרא אצלם: ,נבי דאוד" -- ,הנגביא דוד". 
השכונה הערבית, שמסביב לאותו מקום, שמה: ,,תארת. נבי דאוד" .-- שכונת דוד המלך. 
והשער בחומה, שער ציוז הפונה אל המקום הזה, נקרא ,באב נבי דאוד" -- שער דוד 
המלך. על קברי בית דוד בנוי בימינו בניו וכו כמת כיפות ומגדללחזנים מתרומם 
עליהם. בבניז זה יושבים ערבים מבני משפחת אדג'אני, שיש 5הם הזכות מדורות 
קדומים 5היות ממונים ומשגיחים על המקום הזה. 

חצר רצופה אבנים. ממנה עולים במדרגות אחדות אל קומה- שניה ונכנסים לאולם 
שתקרתו נשענת על שני עמודים. אולם זה משמש' בית תפלה למושלימים. מאולם זה 
עולים במדרגות לחדר קטן, וממנו אפשר להשקיף לחדר אחר ובו מצבה גדולה, שלפי 
המפורת .היא מציינת קברו של דוד המלך. על מטלית מקטיפה שחורה שעל היריעה 
הירוקה הפרושה על המצבה רקום באותיות-זהב בערבית פסוק מן הקורן: ,הו, דוד, 
עשה עשיתיך למושל על האדמה ושפטת בין האנשים בחוק צדק אלוה". 


(זאב וילנאי) 
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דוד המלך'ס ‏ יארצייט עט רה 


אברהם ראַזענפעלד. = 


דוד המלךש יאַרצייט 
(פון דער סעריע ,,יום-טוב") 


דעם אנדערן טאָג שבועות נאָכן עסן האָבן זיך אַרויסגעלאִזט איבער 
דער שטאט ביידע קוימענקערערס: פסח און מיכל, מיט א קעפטל צונויפ- 
נעמען ליכט אויף דוד המלך'ם יאָרצייט וואִס פּאַלט היינט אויס. 

א צעצונרענע זון, אין סאַמע מיטן הימל האֶט געפרייעט די ערד און 
נעטרוקנט שינדל-רעכער אזש זיי האבן פון רארקייט זיך געקרוכלט, שטיל 
איז געווען ארום. אין באַלעבאַטישע שטובן איז מען נאך דער פעודה גע- 
שלאפן נעשמאַק און דאפ געל געוואַרענע גרינס געלענט אויף די פענצטערד = 
ראַמע] מיט. די פאַרבלאֶזע רייזעלעך", אויף די שויבן, האִבן זיי נעהיט 
ווי די גוטע מלאכים. / 

פסח מיט מיבלען האֶבן נעשפרייזט איבערן אויסגעלייריקטן מאַרק 
מיטן לאננן שמאֶלן טשוועקעם-קעסטל אונטערן ארעם. און זייערע טריט 
האבן אַפגעהילכט מיט א באזונדערער חשיבות, ווי זיי אַליין זיינעז עס 
נגעווען אין יענער שעת. - | 

אומעטום פריי און ברייט געעפנם די טיר און אויסנעלאָדן זיוער 
שליחות: 

-- דוד המלך'ס יארצייט! > 

מער נישט געזאַגט, גאַרנישט געבעטן, -אפילו דאס קעסטל פון אונד 
טערן אַרעם נישט אפערגענומען. און שוין פאַלט א ליכט אין קעסטל א 
צושטייער.. 

הדי באָבע טוט א וויש די ווינקל-ליפן און 8 הויב די אויגן צום באַלקן: 

-- זוין זכות זאֶל אונז ביישטיין!. 

א סך יארצייטן פראוועט דאס שטעט5: ז אדר -- משה רבינוס יִאֶר- 
צייט; 5"נדבעומר --- ר' שמעון בן יוחאי'ם הלולא, און סתם ,גוטדאידי- 
שע" יארצייטן, אַבער קיינס פון זיי רופט נישט ארוים אזא ציטער אין 
יונגז הערצל און צעפלאמט נישט אזוי די נשמה, ווי אָט די יאָרצייט. 

אצינד דוכט זיך פארבינדט אונז דורך דעם ליכטל א לעבעדיקער 
פּאָרים, באָטש דין ווי שפינוועבס, מיט דעם אידישן מלך ראֶרט, אין וע- 
בער ווויטער הייל אינם גלוסטיקן לאָנד, וואו עם רוט וו גוף מיטן קרוג 
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וואַפער צוקאפנס און ווארט אפ ביים ערשטן שופר-רוף אויפצושטיין, ווי 
משיה, וואשן די הענט און ארויס אויף צוהעלפ] די אידן!... 
אך, אפשר וועט עם טאַקע געשען אין היינטיקן שבועות-טאַגל... 
און עס ארט אזוי, פארוואִס זיינען עפעס נישט ארוים נאֶך ליכט 
זאַמלען לכבוד דעם מלך ישראל די מיוחפדיקע אידן פון שטאָט, איידעלע 
זייד או[ אַטלעס אידן מיט הדרת'דיקע בערד, נישט דאס איבערנעלאָזט 
פאר אידן פראַסטאקעס, קוימענקערערפ?... 
אין דער אמתן זיינען איצט פפח און מיכל גארנישט די יעניקע, וואִָם 
אין די טעג פו] א גאנץ יאֶר. | 
אצינד זיינען זיי אין שווער טוכענע געהאַקטע קאפאַטעס פארשפי- 
לעט אויף קיילעכיקע הילצערנע אַפגעשיילטע קנעפ, שוואַרצע היטלען מיט 
צעקרומט הויכע דענקעם, די שטייפע בערד צעפלאשעט און די אֶַפגעברענ- 
טע פענימער איינגעוואָשן. און כאָטש צווישן די פאלדן איז דער ריס אוינד 
נעגעס] נישט ארויסצוטרייבן, שיינט דאֶך אויף זיי די לייטזעליקע יום- 
טוב-קדושה און פאראידישט זיי. 
ווארום אצינד זיינען נישט פסח און מיכ? אַלטע, שקאַצעוואַטע אונגד 
לעך, ואס טוען אויפן דאך קרייען ווי הענער און טשוויצערן ווי פייגל 
-- אצינד זיינען זיי ערנסט, איינגעשפּאַרט או[ אויף די ליפ] ביי זיי א 
וואָרט, וואָס לאקט: 
דוד המלך'ס יאֶרצייט! 
זיי לְאָזן נישט דורך קיין שטוב, קיין איד נישט פארשעמען. ס'איז 
דאֶך אונזער היימישער דוד המלך!!... און אַלע טראגן אנטקעגן ₪ ליכט מיט 
א דרך-ארץ. וואו עם איז ₪ דאר אויסגעצויגן העלזווייסם דייטשמעריש 
סטעארין ליכט5, ווי א נעגלעט שטעקל, און וואו --- א דיקדבייבלדיס: געלד. 
בלעך, אידיש פארצייטיש חלבן ליכט מיט א שנויץ -- אלץ איינם, ס'איז 
נעמיינט גוט. עס פאַ5ן די ליכט -מיט גערויש, מישן זיך און זאמלעז זיך 
ואס מער. 
די זו] האט זיך דערווייל אויסגעקרומט א א זייט, נעמאכט א קרייז, 
ווי א האַלבער בויגן און אֶפגעלאָזט פו] איר שאַרפקייט. שטעטל האט געד 
עפנט די אוינן נאך אֶפגעשוואַכט און] פויל, אָבער איר יום-טובדיקע צורה 
איז שטארק ניכר. | | 
| ערגעץ פראלט זיך אויף 8 פארמאכטער לאָדן קעגן דער זון; באַלע- 
באטישע מיידלעך לאֶזן זיך אַרוים מיט איבערגעדרייטע שטארצן אין די 
הענט צו שאפן א קויל-פייער אויפצושטעלן דעם סאַמאוואר; אין א פראֶנד 
טאווער שטוב פאַרהערט זיך א אינגל. רות פארן טאטן און ,,רעדט אוים" 
אויף א קליגענדיק-גלעקל-קולכל: 
-- ההאט נעמי ווידער געזאָגט -- ביל אונז, אידן, טאֶר מען נישט 
גיין אום שבת ווייטער ווי א ,,תחום-שבת". -- האֶט רות נעזאָנט: -- 
באשר תלכי -- וואו דו וועסט ניי] -- אלבי" -- וועל איך אויך גיין!"... 
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וואו בַלעבאַסטעס טיילן ‏ אויסם דעם קעזדפלאָדן און אינגלעך קוויה. 
טשען: גיב נאך!... אוז וואו מ'טוט זיך אֶן אין די נייע קרעטאן-קליידער, 
מ'הילט זיך אין שווארץ זיידענע שאלן מיט שפיצן, כדי אַרויפצוגיין נאך 
דער אפטייק אוים דער שטאָט צו באַנלייטן דעם ליבן יום-טוב. | 

ביידע דוד'ס קנעכט: פסח און. מיכל טרעטן אין דרי געשמירטע שטיוול 
מיט די אונטערקאוועטע פאָדקאוועס זיבער און דרייסט, פירן אווס גע- 
טריי זייער פרייוויליק שליחות. 
| שפעטער, ווען מ'הויבט אן גיין צו תהילים, צינד] זיי אַליין אֶן די 
אלע געזאַמלטע ליכט אויף אַמאֶל. דאִם גאַנצע בית-מדרש טינקט זיך אין 
איין שטיק פלְאָם, וואָפ גיסט זיך פון אַלע ברענענדיקע ליכט אין די 
| הענגדלייכבטערס, און דערפו] חלב מנורה פארן עמוד, אין די צעקרומטע 
בלעבענע רערלעך אויף די לערן-טישן, אפילו געקלעפט, אָנגעשטעלט אין 
רייען אויף די עקן פון אויוון-דעק. עס פינקלט דאֶם פייער, ‏ שאָרכעט אזוי 
סודותדיק, קומט עס אוים, אַז דאס פלאַטערט עס די ליבטיקע נשמה פונם . 
מלך ישרא5, וועלבער קוקט איצט אריין דא אהער דורכן הויטן אויג פון 
דער אונטערגייענדער זון... 
| ביי ביידע זייטן עמוד שטייען פסח און מיב5, זו קוק[ זיך ארום 
| אויף דעם, ואס זיי האבן דא מיט די אייגענע הענט אויפגעטון, און זייע- 
רע הערצער צעשפרינגען אזש פון נחת! 


ר' שלמה בן גבירול 
סברי בית דוד חמלך 


שרש בנו ישי, ‏ 
עד אֶן תהי נקבר? 
הוצא לך פרח 

כי הסתו:עבר! 


= למה יהי עבר 
מושל בבן שרים 
תחת מלך צעור -- 
שעיר הלא נבר% - : ' 7 
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תהחלים 
(על פי ב,אוצר ישראל") 


ספר הכו5ל שירי ' תהלה ותשבחות של דוד המ*ך ומשוררי בית ה'. 
יבלשון העמים נקרא ‏ 2581((8, והשבעים העתיקו במלה שהוראתה , זמרא" 
.או מזמורים, וחז"ל קורין ,,פסוקי דזמרא" להפפוקים שאומרים בתפלת 
השחרית בין ברוך שאמר לישתבח, משמע שגם הם קראו את ספר תהלים ‏ 
בשם זמרא. בלשון ארמית נתכווץ. השם תחלים 5,תלים" תילים וגם תילי 
(ע"ז י"ט). 

בסדר התנ"ך שו ספר תהלים הוא בראש הכתובים, ואחריו משלי 
ואיוב ר"ת: אמ"ת לענין הננגינות. <לפי סדר חכמינו ז"ל: רות, 
תחלים, איוב, משלי ("ב י"ד). ובעלי המסורת סדרו: דברי הימים תהלים 
איוב משלי, וכן הוא סדר הספרדים. 

בספר תהלים יש מאה וחמשים מזמורים ונחלק לחמשה חלקים: ח"א 
בולל המזמורים מתחלתו עד פוף פסי' מ"א; ח"ב מזמורי מ"ב -- ע"ב; ח"ג 
מזמורי ע"ג -- פ"ט; ח"ד צ' -- ק"ו; ח"ה ק"ז עד גמירא. החלק השני 
מפיים כלו תפלות דוד בן ישי, ואלה שעושין שני חלקים מתהלים מפיימין 


מ ע ני ו לע נכין ב א התור עני | 
הרב המחבר ר' יקותיאל, זצ"ל, שלזכרו מוקדש ההלק 
השני הזה מ,ילקוט המועדים" -- ,עטרת יקותיאל" -- חבר 


ספר ,יקו %אור" פרוש על תהלים. 
בהודמנות זו שאנו נותנים כאן סקירה על אודות התהלים, 
אנו מוסרים פרק מהמונוגרפיה של הרב המחבר ,חיי יהודי 
שלם" מאת מר צבי יהודה רבינזביץ. | | 


| תפילות דוד בן ישי 
אמר ר"א אמר ר' אבינא:. כל האומר .תהלה 
ד ו ד שלש פעמים ביום מובטח לו שהוא 
בן עולם הבא. (ברכות ד.) 
אז, אולי גם כיום תראינה עיניך -- 
יהודים .בני-הגלות, מושכי כובד עולה 
חמנשים את עמלה בדף של גמרא בלה = 
משכיחים רישם במדרש שיחות מני-קדם 
ומשיחים את דאגתם במזמורי ‏ ת הפלים... 
| | (ביאַליק) 
6 בכל ימי חייו, מימי בחרותו עד יומו האחרון, משך של שבעים 
ישנה, היח אבי ז"ל נוחהג שלא לטעום פת-שחרית עד שלא יגמור את 
אמירת התהלים עד תומו (בבחרותו היה אומר רק את החלק השייך 
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הראשון במזמור ע"ב, והשני מן ע"ג עד פופ הספר. אפשר לחלק בל 
המזמורים לפי תוכנם לשלש חלקים: א) שירי תהלה והימנים (25ם1ע4)11 
ב) שירי קינה על אבדן דבר טוב (פשישס1ם), ג) שירי למוד עצה טובה 
ומוסר השכל איך להתנהג עם ה' ואנשים ‏ | (10864/0כ). 
-/ ויש שמחלקים המזמורים לעשרה פרטים: א) שיריי תפלה, ב) שירי 
תודה, ג) שירי הלל, ד) שירי נחמה, ה) שירי נצחון, ו שירי ידידות, 1 
שירי קינה והספד, ח) שירי השכלה ומוסר, ט) שירי סיפור, על קורות איש 
אחךר או עם אחד לכונה מיוחדת, י) שירי רעיו] יחידי, כשתתפעל נפש - 
המשורר מהתבוננות איזה דבר מיוחד. וכבר בימי התלמוד חלקו את תהלים: ‏ 
לעשרה מינים, ואריב"ל בעשרה מאמרות של שבח נאמר ספר תהלים: 


בנצוח, בנגון, במשכיל, במזמר, בשיר, באשרי, בתהלה, בתפלה, בהודאה, 
בהללוית (פסחים קו"ו). 


שמות חשירים 


שיר הוא בפה וזמר בכלי. השם למנצח הנמצא 5רוב בפתיחת המזמו- 
רים, הוא סדר הנגינה ע"י ממונה, כמו המנצחים 5כל עושי מלאכה 
(דהי"ב 5ך י"ג), ע"פ כלי שיר שונים, כמו למנצח על הגיתית למנצח על 
שושנים, למנצח בנגינות. למנצח לידותון או על ידותון שהוא נ"כ כלי 


לאותו יום ואח"כ התנהג לגמור בכל יום כל חמשת ספרי התחלים) 
וכל היודע פרק מחיי הלומדים, בימים ההם, ישתאח על אשר יהודי 
למדן, מחבר-ומחדש, כאבי ז"ל, היה יושב בכל יום ו,,מבלה" זמנו 
באמירת התהלים, יען כי במסגרת זמנו, תקופתו ומקומו חיו עופד . 
קים באמירת התחלים רק בעלי מלאכות: = החייטים, הפנדלרים 
ושואבי מים, - = זאת אומרת -- ח,עמך", אלה שלא ידעו ללמוד 
גמרא או משנח, ובכן קיימו .את ה,לעבדך באמת" והתקשרו והת-7 
אחדו באמונתם התמימה במזמורי התהלים שנאמרו בניגון העסיסי 
והלבבי, שמקודש וחכיב היחה בעם משנים קדמוניות ושספוג היה 
צער חדורות וחביע רחשי הלבבות השבורים. 

אבל מה ללמדן ולאמירת התהלים בכל יום? | 

ואפשר שמתחת להכרתו נצח ה,למדן" שבו את ה,,עמך" שבו, 
וחיבר פירוש על התהלים, ואלה דברי אבי ז"ל בהקדמתו לפירושף. 
|זה: 7-5 

.יודע המחשבות ובוחן הלבבות יעיד עלי, כי מעודי עד היום 
הזה (שנת תרצ"ה) באמרי יהי רצון אחר התחלים, .בזכות ספר 
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ישיר. על מלת ,,סלה" יאמר הראב"ע בפירשו על תהלים, כי רבים יפרשו ‏ 
.המלה כמו לנצח, ואינו נכו]ן אחר שנמצא בתוב על מי מריבה סלה, אך 


שעמו כמו כן הוא, ואמת הדבר ונכון. והרד"ק יאמר שהיא מלת ניגון, 
ישהיו המנגנים משלימים במקומות הנגון כן. 


מלת מכתם יבאר הראב"ע מלשון כתם פז, ‏ כלומר מזמור נכבר, ויש 
ימפרשים מלשון כתם ורשימה, לסימן וזכר רבר מה. השם , משכיל" יתרגם 
-מנדלסון ,,איינע אונטערווייזונג" שתוכן שיר כזה הוא ללמד מוסר השכל. 
.הלשון ,,תפלה" בראש המזמור אינו מורה על תחינה דוקא, אלא שהוא 
.משורש פלל ומורה גם על משפט הנפש בין דבר והפוכו, במחשבה ורעיון. 
מלת , שגיון" מפרש רש"י בשם מנחם שנה אחד משמות הזמר ע"ש הכלי. 
וכן על שניונות דחבקוק כוונתו. כלי זמר. ואולי נקרא כן בעבור נעימת 
-קולו, מלשון ובאהבתה תשנה תמיד. ‏ ,תהלה" הוא שם כללי לשירי הלל 
בלי הלוית כלי שיר, ושירים כאלה במקהלות ובהלוית כלי שיר נקראו 


.הללויה בתחלת הזמר, ואם כתוב הללויה בפוף הזמר הוא סימן לענות ‏ 
.המקהה הללויה וברוך ה לעולם. . 


מחברי פפר תחלים . 


ממספר הכולל של ק"נ מזמורים בספר תהלים, מאה רשום עליהם שם 
יהמחבר, אחד מיוחס למשה רבינו (צ'), ע"ב לדוד, שנים לשלמה (ע"ב, ‏ 


ראשון שהוא כנגד ספר בראשית, ובזכות ספר שני, שהוא כנגד ספר 
-שמות וכו', לא ידעתי בין ימיני לשמאלי, למצא פשר הדבר, במה 
> מתאים ספר כנגד ספר והיו לאחדים? הלא לא דבר-ריק הוא, לכרר 
חדבר מה שעד כה לא ראיתי אף באחד מן חמפרשים, שדרכו בנתיב 
.חמסילה העולה בית-אל בדבר חזה" וכו' (עד כאן דברי המחבר), 
זאת אומרת בשביל אבי ז"ל הדברים הללו אינם סתם מלים הפור- 
:חות באויר, שנאמרו. בשגרת הלשון ועל כן הגח ועמל הרבה שנים 
ילחקור בבעיהח זו ולהבין ולהשכיל, עד -- שכותב שמה בהקדמתו -> 
יש ראיתי והנה מח' יצא הדבר, ולא חצי דבר, להושיעני ולעזרני 
למצא בכל מקום ענין הדבקות של תחלים עם חמשה חומשי תורה 
| ובלי שום מכשול יצאתי בשלום ידי חובה, לברך על המוגמר כיד 
' הטובה עלי". 

גם הקדמת אבי ז"ל לפירושו ול ספר תהלים מענינת מאוד 
בבררה את השאלות: מי היה הראשון שהנהיג אמירת התהלים? 
מתי התחילו להנהיג אמירת התהלים בצבור? מתי התחילה אמירת 
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קב"ז), י"ב לאסף (א', ע"ג - פ"ג), אחד להימן (פ"ח), אחד לאיתן (פ"ט), 
עשרה. לבני קרח. ששה עשר מזמורים מתחילים בפימן השיר, ואמרו חז"5 
דוד כתב ספר תהלים ע"י עשרה זקנים ההם: אדם הראשון, ומלכי צדק, 
ואברהם (איתן) ומשה והימן וידותון, ואפף ושלשה בני קרח (ב"ב י"ר). 
וחשבו את ידותון לאדם ולא לכלי שיר, ושמו נזכר בשלשה מזמורים, אך 
מפני שרוב השירים נכתבו ע"י דוד שהוא כתב ע"ב מזמורים (ואפשר 
שמפני זה חתום כלו תפלות דוד בן ישי בסוף מזמור ע"ב אף שהם שלא: 
כסררן בספר), לכן נקרא כל הספר על שמו, ומכונה בשביל כן נעים זמיד 
רות ישראל (ש"ב כ"ג א'). ולדעת ר"מ בל שירות ותשבחות האמורות. 
בספר תהלים כלן דוד אמרן, שנאמר כלו תפלות דוד ב[ ישי אל תקרי כלן 
אלא כל-אלו (פסחים קי"ז). וכוונתו-על מזמורי הלל או על המזמורים שלא: 
\ נרשם שם מחברם עליהם. עוד בברייתא: כל שירות ותשבחות שאמר דוד 
בספר תהלים ר"א אמר כנגד עצמו אמרו, ר' יהושע אומר כנגד צבור 
אמרן, וחכ"א יש מהן כנגד צבור ויש מהן כנגד עצמו, האמורות בלשו 
יחיד כנגד עצמו, האמורות בלשון רבים כנגד ציבור; ניצוח וניגוז (שמתחי- 
< לים בלמנצח ובנגינות) לעתיד *בא, משביל ע"י מתורגמן, לדוד מזמור,, 
מלמד ששרתה עליו שכינה ואח"כ אמר שירה, מזמור לדוד מלמד שאמר 
שירה ואח"כ שרתה עליו שכינה (שם). הרד"ק פירש היחופ ,,לדוד" כלומר . 
על דוד ובשבילו, או על דרך דוד, כי יש מזמורים המיוחסים לדוד ונמצאים. 


התהלים לחדור בעם? באיזה מקום התחילו בראשונה לאמור 
התחלים בצבור? ועוד שאלות אחרות.. | 
אבי ז"ל מזכיר לנו בהקדמתו שכבר בדברי הימים (ב' כ"ט ל') 
כתוב: ע"י חזקיהו הצדיק ויאמר ללויים להלל לה' בדברי דוד; גם 
בבית המקדש היו אומרים את השיר של יום על התמיד. גם היו 
נוהגים לומר. פרקי תהלים בציבור בערב פפח, כשהיו מקריבים את. 
קרבן-הפפח, בחג העממי, כשהיו מביאים את הביכורים והחליל מכח.. 
לפניהם היו אומרים בעת התהלוכה פרקים מהתהלים. אנשי כנסת. = 
הגדולה יסדו התפילות ,על דברי שירות ותשבחות דוד בן ישי עבדך 
משיחך"; במוסף ראש חודש יפדו: ,,ובשירי דוד עבדיך הנשמעים 
בעירך האמורים לפני מזבחך אחבת עולם תביא להם"; וכן הלאה. 
| ר' יוסי (שבת קי"ח) מאחל לעצמו ואומר: ,,יהא חלקי מגומרי ההללל" 
בכל יום". 
בעל הלבוש םי א' באו"ח פוסק: שנכון לומר. תהלים קודם 
| התפילה. 
וכדרכו של המחבר מכנים הוא הרבה רעיונות ומעורר לחתעמ- 
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בהם פרטים שקרו אחר זמנו ובימי החורבן שלא יתכנו כלל בפי המלך, 
וכן במזמור קמ"ד שכתוב בראשו לדוד ונאמר שם הפוצה את דוד עבדו 
מחרב רעה פצני וחצילני וגו', וכן מזמור ה' לדוד, ונמצא בו ואני ברוב 
חפדך אבא ביתך אשתחוה אל היכל קדשך, ועדיין לא נבנה ההיכל. אולם 
אפשר לפתור השאלות האלה ולאמר, כי כן דרכי כה"ק הכתובים ברוה"ק 
לדבר בלשון נסתר ולא כמדבר בעצמו. וגם בתורת משה נזכר שם משה 
.כבאילו איש אחר כתב הספר. ומה שאמר אשתחוה אל היכל קדשך, הכוונה 
על מקום הארון בתוך האהל אשר נטה <ו דוד (ש"א י"ז), או כי אחרי 
שהוקם ההיכל שנו הנוסחא לצורך הלוים שהיו מזמרים הזמירות האלה. 
ונגם המשוררים האחרונים מבני אסף שנו או הוסיפו איזה פסוקים לצורך 
זמנם ובדרך.הזה נמצא בהם רמזים על הגלות. אך מפני השנוים האלה 
לא נשתנה עיקר המזמור ששר דוד ולכן נקרא על שמו. 


בתלמוד ומדרשים 


חכמינו ז"ל חושבים ספרי ת'הלים, מ'שלי וא'יוב: (אמ"ת) לשלשת 
כתובים גדולים, והרואה ספר תהלים בחלום יצפה לחסידות (ברכות ;"ז). 
ומדמים דוד למשה, משה נת] חמשָה חומשי תורה לישראל ודוד נתן חמשה 
ספרים שבתהלים לישראל (מדרש תהלים פ"א ב'). שכבר היתה החלוקה 
הזאת ידועה להם, אך בספר המזמורים או הפרשיות יש חילוק ביניהם' 
לבין נוסחתנו. כי בכ"י אחד ממדרש תהלים נאמר ודוד נתן להם כנגדם 


קות | בענינים ‏ חשובים שבדברי ימי עמנו, על ידי מלים אחדות 
שמזכירן דרב אגב, וכל רמז שלו וכל חידוש שלו -- תורה היא 
וצריכה לימוד ועיון. 

וכדי שלא יביטו עליו ב, ביטול", על שהוא מתעסק בענין כל 
כך פשוט כמו אמירת התהלים, גומר אבי ז"ל בהקדמתו שם: ,,והנני 
היום בן שבטים שנה (כשכתב הקדמתו זו) לא נער ולא בער, 
ובמקום שאין מכירים מותר לומר צורבא מרכנן אני, כי יצקתי מים 
על ידי מרן הגאון ראש כל בני הגולה בעל ה,שבט סופר" עשר 
שנים רצופות בפרעסבורג, ואף זכותו עמדה לי לסדר מחברתי ,יקו 
לאור"... והמבשר טוב, אליחו הנכיא, גאולה וישועה יבשרנו". = 

בבאורו זה השתדל אבי ז"ל למצוא ולגלות את הגרעין הכמוס 
| של הרעיון הכללי ואת הקשר ההגיוני המאחד ומקביל את כל ספר 
התהלים עם כל ספר התורה בכלל וכל פרק ופרק בפני עצמו במה 
ולאיזו פרשת התורח מקביל. | | 

בתור דוגמא קצרה לביאורו נביא. כאן קמע אחד מפירושו 
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ששים תהלות שהם חמשה ספרים (ע"י הערות באבר שם). וגם אמרו אשרי 
ולמה רגשו חדא פרשתא היא (ברכות ט'). ואר"ח חזינא להו לתילי דבי 
רב חנן בר רב דכתיב ביה הללויה באמצע פרקא (פסחים קי"ז). גם מאמר 
חמדרש אמר קמ"ז מזמורים יש בספר תהלים כנגד שנות יעקב (תום' שם. 
וכן בירוש' שבת ט"ו). ואפשר שמזמורי ט' ד ו 5ב 7 5"ג, מ"ב 7 מ"ג 
<אחד נחשבו. גם במספר הפסוקים יש חילוק בין מפורת חז"ל למפורתנו. 
המזמור שאין לו יחום של מחבר ידוע נקרא' מזמורא יתומא (ע"ז כ"ד). 
הלוים היו מזמרים מזמורי תהלים בעת הקרבת הקרבנות (סוכה פ"ד- ה'), 
והכהנים היו תוקעים בין זמר לזמר שלש תקיעות (תמיד פ"ז ג'). והיו 
= אומרים מזמור של יום, ביום הראשון לה' הארץ ומלואה שהוא: מזמור. 
מ"ח, ביום השני מזמור מ"ח, ביום ג' מזמור פ"ב, ביום ד' מזמור צ"ד. 
ביום ה' מזמור פ"א, ביום ו' מזמור.צ"ג וביום השבת מזמור צ"ב מזמור. 
שירי ליום השבת (סוף תמיד, ר"ה <"א, ואדר"נ פ"א). ופרש"י מפני 
שפרשה מי יקים לי מרברת על צרותן שהיו משועבדין בבית שני תחת 
מלכי פרם ומלכי יון ומלכי רומי ואעפ"כ אינם נמנעים מלשמוח שמחת 
מלכים ומתפללין מי יקום לנו להצילנו מן המרעים האלה וגו" (סוכה נ"ה 
ע"ש) במוסף ה"ה היו אומרים מזמור פ"ט, במנחה מזמור ב"ט וכו' (ר"ה 

5), בניפוך המים היו אומרים ט"ו שיר המעלות (סוכה נ"ה), לחנוכה 
מזמור. 5 (סופרים כ פי"ח ב'). | 


ואת אופן הפברתו. לפי דעת אבי ז"ל הפרק ב' מהתהלים ,למה 
רגשו גוים" מקביל לפסוק שבתורה ,,ויאמר הנחש אל האשח"; זאת ‏ 
אומרת, הרעיון המרכזי כאן שמאחד אותם הוא: ,,הכפירה בה' "; 
הנחש היה הראשון שבא להעביר את האשה על דעת חמקום, וכנגד 
זה מקביל מה שאמר דוד המלך: ,,יתיצבו מלכי ארץ ורוזנים נופ'ו 
יחד על ה' ועל משיהו", בפרק הזה יש גם כן התקפה מצד המו? 
לים בעלי הזרוע על ה'. 

אבי ז"ל נוגע מענין לענין באותו הענין ומברר דרך אגב שהענין 
חזה מרומז בנחש-הנחושת שעשה משה, מפני ש,נחש" -- ראשי 
אותיות של  --‏ ,שומר נפשות חסידיו" וחמלים: ,ושים אותו על 
גם" בגימטריא ‏ ,ותורה" זאת אומרת, שהתבלין שברא ה' כנגד 
הכפירה היא ,התורה" ורק על ידי לימוד התורה אפשר להוכח 
באפסות הבסים לכפירת ה', יען כי אי אפשר לבירה בלי מנהיג 
חבירה, וממילא ע"י למוד התורה, ,,שומר ה' נפשות חפידיו", את. 
אלה הרוצים בתומם לחודע ולדעת את האמת הנצחית. = / 

באופן כזה משתדל אבי ז"ל לחתור אל הנקודות המרכזיות = 
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קריאת מזמורי תחלים ‏ 


ספר תהלים היה | ב"ב חשוב בעיני החכמים עד שקבעו -במה מזמורים 
בסדר התפלה, כמו פפוקי דזמרא ושיר של יום. המזמורים לכו נרננה ובו" 
בקבלת שבת,. וסדר הלל בר"ח ומועדים. וגם המו העם הרגילו לקרות ברכי 
נפשי קודם המנחה. בשבתות החורף, ואשרי תמימי דרך אחר המנחה בכל 
שבת. המזמור ,,אשרי יושבי ביתך" אומרים שלש פעמים ביום, פעמים 
בשחרית ואחת במנחה קודם ש"ע. ושבחוהו חז"ל מאד, באמרם כל האומר 
תהלה לדוד בכל יום מובטח לו שחוא בן עולם הבא (ברכות ד'). גם היה 
חביב אצלם שיר של תמניא. אפי. (קי"ט) שמפודר ע"פ א"ב ובכל אות 
שמונה פסוקים, וכולם מספרים בכבוד התורה ואשרי כל ההוגים בה, 
ונכפלו השמות ותוארי התורה שהם: תורה, דבור, אמירה, אורח, דרך, 
עדות, חוקים, פקודים, מצוה, משפט, צדק, אמונה. ואין שום קישור. בין 
הפסוקים, כי כל אחד בודד הנהו. ולכן קרוב לשער, כי מתחלה היו שמונה 
שירים של א"ב מיוחדים: ואח"כ נתחברו יחד כדי לעזור את הזכרון 
להאומרים אותו בעל פה. 

מזמורי תהלים. הם שגורים מאד בפי ההמון. אף כי א יבינו כוונתם. 


ביתר פרקי התחלים. ולגלות לנו בכל. אחד את . הרעיון | העיקרי 
והמשותף שמקביל לאותו רעיון והמושג המרכזי שבפרשיות התורה, 

כדי שתחא ברורח לכל אחד כוונת הדברים כשאנו אומרים: ,,בזכות 
ספר ראשון שחוא כנגד ספר בראשית וכו" ". 0/0 

חיבה וחובה מיוחדת הרגיש אבי ז"ל, לדרוש ברבים בלילי 
הושענא רבה, וחיום ההחוא, כידוע, לפי המפורה, החוא יומא דאוש- 
פיזא, יום האורח, של דוד מלכא משיחא. 

אבי ז"ל סידר ספר מיוחד ,,יקו לאור" -- מח ה' אלוקיך שואל 
ממך, אל תקרא ,,מה" אלא: ,מאח" אופנים על פמיכות התורה, אשר 
דרשתי ברבים, מאז באתי לדבר בפני קחל ועדה בלילי הושענא 
רבה, מנהג ישראל תורה היא וללמוד אני צריך להשומעים אותי בכל 
שנה ושנה, כיד ה' הטובה ההונן לאדם דעת". עד כאן לשונו בשער 
הספר. | --/ | | 0 

הספר הזה נדפם בבודפסט יחד את הספר ,דבר המלכה" 
בשנת התרצ"א. 0 0000000000 

בספר הזה ובעיקר כבפירושו לספר -תחלים משתקפת הערצתו 
הגדולה והמיוחדת לנעים זמירות ישראל. ‏ 
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ויוש חברות מיוחדות בשם ,,חברה תהלים" אשר חבריה אומרים כמה פרשיות 
תהלים בכל יום. בעלי שימושי תהלים היו מיחדים מזמור מיוחד לכל שבת 
שיש לו סמך ורמז לקריאת הפרשה בתורה באאתה שבת. ורשמו כל 
המזמורים שהם מעי] הפרשיות ויש שנהגו לומר אחר התפלה מזמור מעין 
יום החנ או התענית ושאר ימים המצוינים בשנה. ונם לחתונה (מזמור > 
י"ט) ולברית מילה (מזמור י"ב). ומנהג פשוט הוא לומר תהלים בעת 
עצירת גשמים או בעת רבוי גשמים. הרב יעב"ץ בסידורו רשם י"ג מזמורים 
לעצירת גשמים, והם: י"ז, ב"ה, ל"ב, פ"ו, ק"ג, ק"ה, ק"ח, ק"ך, קכ"א, 
קב"ג, קכ"ך, ק"ל, קל"ו, ואח"כ אומרים יהי רצון מיוחד לזה. ובפרט 
אומרים תהלים על חולה מזמורים מלוקטים לצורך הזה, ואח"כ תפלת 
ווהי רצון, כבמו שנדפס בכל הפדורים הגדולים ובספרי תהלים מיוחדים . 
(ע"י עבודת ישראל בסוף, רעדעלהיים 1868). *כ 


מרדפי גאַלדענבערג. 

פון מיינע תפילות 
מיין גאָט! | 
מים תהלים-קרענץ בעהענג איך אַלע פוסטע לעכער 
און כ'רוף: -- ,,איך גיי נאַך דיר. דו העכערער פון העכער!" -- 
איך לוים אוים אַלע שטרעקעם -- כ'זע דיך אומעטום... 
עס הערשט די שטילע נאַכט און שאָטנס וואכן שטום.... 
איך וויל, ווי ר' עקיבא, אויפגיין מיט , אחד", 
וויול איך בין דיינער, 
דו ביזט מיינער, 
נאָט, מיין ליבער גאָט! 


% 


שטילער, שטילער, ווער אַנטשוויגן 

ס'איז די ננצע וועלם א ניגון; 
פידלען זענען ערד און הימל, | %- 
סטרונעס --- מענטש, און שטיין, און בלימל. 

האַרך זיך איין אין שטומען פוד: 

זיסער טענער-קלאנג: ,,אחד!" -- 
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יוחנן הסנדלר זאַגט תורה . 
| ה ה לים 


למנצח מזמור שיר, 
מזמור שיר לדוד --. 
אזוי שיין געזונגען 
האָּט אונזער מלך דוד 
און ביזן כפא הכבוד 


| גרייכט דוד'ם מזמור שיר 


| תהלים -- א געדאנק, 


| און ביז דער מינדסטער טיר 


פון מידנסטן קבצנס הויז, 
ביז ווארשטאָט און ביז קלויז. 
ביז שומר אויפן בארג, 


= בויז קרעמער אויפן מארק -- 


און אלע זאָגן תהלים 

מיטן מלך דוד -- 

פאר כביכול'ס כבוד, 

פארן מענטשנס כבוד -- -- -- 
מזמור שיר לדוד -- 

אלע אידנס תהלים, 

אלע מענטשנס תהלים, =" 

אלע וועלטנם תהלים -- ---- 
תהלים -- א געזאנג, 


תהלים --- א געוויין 


פון יעדן חוש און ביין. 


תהלים --- רוף און שבח 
פון איינעם און א סך, 


פון אלע און אַליין -- 


און זיבן טויזנט הן 


האָט אונזער זיפער תחלים --- 


לאָמיר זאַגן תהלים, 

= מזמור שיר לדוד, 

= מזמור, מזמור שיר -- 
וואויל איז אייך און מיר! 
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וועלטם-פא 


עפטרת 


רבאנד פון תהלים-זאָגער ווערם. > 


געגרינרעם אין ירושלים 


תל-אביב, אפריל ‏ 30 (,,איטא") 


-< יא וועלט-פאַרבאנד פון תהלים- 


זאָגער וועט דא אינגיכן געגרינדעט ווערן, אי] איינקלאַנג מיט א פאֶר- 


שלאַג פון דעם ליבאוויטשער רבי," 


וועלכער געפינט זיך אין ניודיאַרק. 


דער פאַרשלְאַג איז נוטגעהייסן געוואָרן דורך הרב הכולל הערצאג, 
רב הכולל עוזיאל און רב הכולל דזשינסקי. | 


די הויפט-ביורא פו] פארבאנד וועט זו אין 


פו] דוד המלך'ס קבר. 


ירושלים, ניט ווייט 


(פוז ,די אירישע, ציוטונג, ב | איורעם, סטער מאי  ).1942‏ 


תהלים 


ראיתי רשע על" ואבקשהו | 


ולא נמצא 


דער | בעלזשםדטוב האֶט געד. 


פרענם: 


צוליב וואִפם וועט דאס דוד 
המלך זוכן דעם רשעדעריץ, וואָס - 


איז אוועקנעקומען? 


00 וויל נאֶך איין רשע קומט. \ 


צוכט מען שוין דא] דעם ערשמ].. 
| רבים מכאובים לרשע | 


דער פפוק זאֶנט: ,,רבים מכאוד 


בים לרשע והבוטח בד' חסד יסו7 = 
בבנו". לויט די טעמים לייענט זיך: 


,רבים מכאובים לרשע והבוטח 


בד" -- פרעגט זיך: וואַפערן צוח = 


זאַמענהאנג האָבן די ווערטער? 


דערויף האָט געזאנט ר' מענד ‏ 


| דעלע קאַצקער: \ 
,(רבים מכאובים 5רשע" -- דער 
רשע האט פיל צרות און ווייטאנן. 


איינער פון זיי איז דאֶס, וואִם אויף = 


דער וועלט זיינען פארא] ,,הבוּט- 


חים בד'" דער רשע קאִן. נישט = 


<נעזאנט דער רבי 
= ,בואו בנים ושמעו לי". וול ער 


-וערטלאך 


פטרטראנן, אַזעלכע ווְאִס גלויבן 


אין גאט 


יחי חסדך ד' עלינו כאשר 
= יחלנו לך 


ר משה. 5ווב סאפאווער האט 


זוך. אמאל אויפגע 'טענה'ט מיטן. 
| רבונו של עולם: 


-- מיר, אידן, גלויבן אין דיר, 
גאָט, אין דייך גוטסקייט, הגם מיר 
ועען דיך נישט. ווייל מיר האָבן 
א מו נ ה אין דיר. אזוי, אויך, 


רבונו של עולם, האב אמונה אין 
= אונז, טו אונז גוטם, הגם דו זעסט 
נישט אונזערע גוטע. מעשים... 


= לכו בנים שמעו לי 


דוד המלך. רופט נישט --- האָט 





ווייסט, אז ווען מעז קומט צו אים 


= איז מען גוט און פרום. ער זאגט 
נאר ,ל כ 3 בנים שמעו לי", 
אפילו ווען איר גייט אוועק פון 
מיר, זאלט איר אויך זיין פרום... 
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דגלי השבטים 
דפ רז" 0/0 | 0 . / . 


,איש על דגלו" (במדבר ב, ב,). הרא הוא דכתיב: , ימצאהו בארץ. 
| מדבה" וגו" (דברים לב, י.). מציאה גדולה מצא הקב"ה את ישראל, 
שנאמר: ,,בענבים במדבר מצאתי ישראל" (הושע ט, י.). כך ,,ימצאהו בארץ. 
מדבר"; מדבר היה העולם, עד שלא יצאו ישרא5 ממצרים; , ובתהו. ילל 
ישימון" (דברים לב, ‏ י,); תהו ולילה היה העולם, עד שלא יצאו ישראל. 

| ממצרים ועד שלא קבלו את התורה. לא עשה כן, אלא כיון שיצאו ישראל . 
ממצרים וקבלו את התורה, מהו אומר? , יסובבנהו יבוננהו" וגו' (דברים'/ = 
= לב, י)). ,יסובבנהו": שהקיפן בענני כבוד; ,, יבוננהו": שהבינם בדברי . 
> תורה; , יצרנהו": אשרי האזנים, ששמעו עד היכן חבבם, עד היכן שמרם,; ‏ 





= עד היכן נצרם! כביכול עד ,,כאישון עינו". ראה, היאך שמרם, עד חיכן -. 


שמרם, היאך נצרם, שאמר האלקים למשה: משה! אמור להם, שיעשו 
> משכן ביניהם, כביכול אני מניח את העליונים ויורד ושוכן ביניהם;. ולא 
עוד) אלא שעשה אותם דגלים לשמו. אמר הקב"ה למשה: עשה אותם 


0 = דגלים לשמי. | למה? שהם בני, שנאמר: ,,בנים אתם לה' אלהיכם" (דברים. 


"יד א.); והם צבאותי, וכן הוא אומר: ,,והוצאתי את צבאותי את עמי בני" 
ישראל מארץ מצרים" (שמות ו ד); וכן הוא אומר: ,,דגל מחנה יהודת. 
לצבאותם" (במדבר ב ג.). ולפי שהם צבאותי, אעשה אותם דגלים לשמי. 
| הדא הוא דכתיב: ,איש על דגלו". 

= ,באותות". סימנון היו לכל נשיא ונשיא: מפה וצבע על בל מפה 
ומפה, כצבע של אבנים טובות, שהיו על לבו של אהרן. מהן למדין. המלפיות. 
| להיות עושין מפה וצבע לכל מפה ומפה. כל שבט ושבט נשיא שלו, צבע 
מפה שלו דומה לצבע של אבנו: ראובן -- אבנו אודם, ומפה שלו: צבוע. 
| אדום ומצוייר עליו דודאים; שמעון -- פטדה, ומפה שלו צבוע: ירוק 


= | ומצוייר עליו שכם; לוי -- ברקת, ומפה שלו צבוע שליש. לבן | ושליש שח ור 


ושלוש. אדם ומצוייר עליו אורים ותמים; יהודה -- נפך, וצבע מפה. שפו 
דמותו במין שמים ומצוייר עליו אריה. יששכר -- ספיר, ומפה שלו צבוע: 
| שחור, דומה לכחול. ומצוייה -עליו שמש וירח, על שם ,ומבני יששכר :וודעי 
| בינה לעתים" (דה"א יב, 5ג.); זבולן -- יהלום, וצבע מפה שלו לבן ו 
עליו ספינה, על שם: ,זבולון לחוף ימים ישכן" (בראשית מט, יג6; 

-- לשם, וצבע מפה. שלו דומה לספיר ומצוייר. עליו נחש, על שם: 9 
>דן נחש" (בראשית מט, יז6; גד -- שבו,: וצבע מפה שלו לא. לבן.: ולא ' 
שחור, אלא מעורב שחור ולבן, ומצוייר עליו מחנה, .על שם: ,גד גדוד 
יגודנו" (בראשית מט, יט.); נפתלי -- אחלמה, וצבע. מפה שלוו דומה 
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אשר תפל לכם בנחלה" -- אמר הקב"ה: הארץ שלי 
היא וישראל שלי הם מוטב שאנחיל את שלי לשלי. 
הדגלים מהי ,איומה כנדגלות" (שיה"ש ו' י') -- אתה מוצא 
ברקיע. כשם שאין השמים יכוליז לעמוד חוץ מי"ב מזלות, כך אין העולם 
חוץ מי"ב שבטים. (מדרש רבה פ' בוא). 
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ליין צלול, שאין אדמותו עזה, ומצוייר עליו אילה, על שם: ,נפתלי אילה 
שלוחה" )בראשית מט, כא.); אשר -- תרשיש, וצבע מפה שלו דומה לאבן 
יקרה, שמתקשטות בה הנשים, ומצוייר עליו אילן זית, על שם: ,,מאשר. 
שמנה לחמו" (בראשית מט, ב.); יוספ -- שוהם, וצבע מפה שלו שחור 
עד מאד, ומצוייר לשני נשיאים אפרים ומנשה מצרים, על שם שהיו תול- 
דותם במצרים; ועל מפה של אפרים היה מצוייר שור, על שם: ,בכור 
שורו" (דברים לג, יז.), זה יהושע, שהיה משבט אפרים; ועל מפה שבט 
מנשה היה מצוייר ראם, על שם ,וקרני ראם קרניו" (דברים לג, יז.), על 
= שם נדעון בן יואש, שהיה משבט מנשה; בנימין -- ישפה, וצבע מפה שלו 
דומה לכל הצבעים; לשנים עשר הצבעים, ומצוייר' עליו זאב, על שם: 
,,בנימין זאב יטרפ" (בראשית מט, כז.). לכך נאמר , באותות":: שסימנין 
היו להם לכס נשיא ונשיא. | 

| לבית אבותם" (במדבר ב, ב.). לא היה צריך לומר: אלא ,איש 
על דגלו באותות יחנו בני ישראל", מה תלמוד לומר: ,לבית אבותם"? 
הדרא הוא דכתיב: ,,אשא דעי למרחוק ולפועלי אתן צדק" (איוב לו, ג.). 
בשעה שאמר הקב"ה למשה: עשה אותם דגלים כמו שנתאוו, התחיל משה 
מיצר; אמר: עכשיו עתידה המחלוקת להנתן בין השבטים: אם אני אומר 
לשבטו של יהודה, שישרה במזרח, והוא אומר: אי אפשי אלא בדרום, וכן 
ראובן וכן אפרים וכן כל שבט ושבט, מה אני עושה? א"ל הקב"ה, משה! 
מה איכפת 5ך. אין צריכין לך, מעצמם הם מכירין דירתם. אלא דיתיקי 
| יש בידם מיעקב אביהם: כמו שטענו אותו והקיפו את מטתו, כך יקיפו 
את המשכן. דא"ר חמא בר' חנינא: ביון שבא אבינו יעקב ליפטר מן העולם 
קרא לבניו, דכתיב: ,,ויקרא יעקב אל בניו" (בראשית מט, א.), ובירכם 
וציוום על דרכי האלהים, וקבלו עליהם מלכות שמים. משגמר דבריו, אמר 
להם: כשתטלו אותי, ביראה ובכבוד לוו אותי, ולא ינע אדם אחר במטתי, 
ולא אחד מן המצריים ולא אחד מבניכם, מפני שאתם נטלתם מבנות כנען. 
וכן הוא אומר: , ויעשו בניו 5ו כן באשר צום" (בראשית נ, יב.6) -- בניו, 
ולא בני בניו. ,,וישאו אותו בניו" (בראשית נ, יג.). היאך צום? אלא אמר 
5הם: בני, יהודה יששכר וזבולן יטענו מטתי מן המזרח; ראובן ושמעון 
וגד יטענו מטתי מן הדרום; אפרים ומנשה ובנימין יטענו מן המערב; דן 
אשר ונפתלי יטענו מן הצפון; יוסף אל יטען, שהוא מלך, ואתם צריכין 
לחלק 5ו כבוד; לוי אל יטען. 5מה? שהוא טוען את הארון, ומי שהוא טוען 
ארונו של חי עולמים, אינו טוען ארונו של מת, ואם עשיתם וטענתם את 
מטתי כשם שצויתי אתכם, האלהים עתיד להשרות אתכם דגלים. כיון 
שנפטר, טענו אותו כשם שצום, שנאמר: ,,ויעשו בניו לו כן באשר צום". 
הוי? ,אשא דעי-למרחוק ולפועלי אתן צדק": שמיעקב היה בהם דעה, 
היאך ישרו דגלים; ,ולפועלי אתן צדק": זה הקב"ה, שפעל פעולות טובות 
עם ישראל, וכדי ליתן להם פעולה טובה, שכר שקיימו מצות אביהם, לא 
צום לחנות דגלים אלא כמצות אביהם; צרק עמהם, שלא שינה הדבר, שלא 





9ך1 | 
1% סדר הדגלים כנגד ד' רוחות העוּלם עטרת 


יתן מחלוקת ביניהם. לכך נאמר: ,%בית אבותם": בענין שהקופו מטת ‏ 
אביהב הם כן יחנו, הוי: לבות אבותם יחנו בני ישראל". 


= פרר חדגלום כנגד ארבע רוחות העולם 


| | והחונים קרמה מזרחה דגל מחנה יהודה" וגו" (במדבר ב, ג 
הדא' הוא רכתיב: ,ה' בחכמה יסד ארץ" וגו" (משלי ג, כ.). ברא הקב"ה 
= ארבע רוחות לעולם: מזרח, מערב, צפון ודרום. מזרח: משם האור יוצא 
לעולם; מערב: אוצרות שלג ואוצרות ברד וקור וחום יוצאין לעולם; דרום: ‏ 
טללי ברכה וגשמי ברכה יוצאין לעולם; צפון: משם החשך יוצא לעולם. 
וכשם שברא הקב"ה ארבע רוחות העולם, כך סיבב לכפאו ארבע חיות, 
ולמעלה מכולם כסא הכבוד. וכנגדן פידר הקב"ה הדגלים למשה. א"ל 
הקב"ה: משה! מזרח, שממנו אור יוצא לעולם, יהיָה כנגדו יהודה, שהוא 
בעל מלוכות, שנאמר: ,,והחונים קדמה מזרחה דגל מחנה יהודה" גגו'; ועליו 
שבט יששכר, שהוא בעל תורה, שנאמר: ,,ומבני יששכר יודעי בינה לעתים" 
(דה"א יב, 5ג.), וכן הוא אומר: ,,והחונים עליו מטה יששכר" וגו' (במדבר 
ב, ה.); ועליו זבולן, שהוא בעל עשירות כמה דכתיב ,זבולון לחוף ימים" 
וגו" (בראשית מט, יג.), וכן ‏ הוא אומר: ,,מטה זבולון" וגו" (במדבר ב, 
ו.), ,כל הפקודים למחנה יהודה וגו' ראשונה יפעו" (במדבר ב, ט.), שכן 
התורה נקראת ראש: ,,מעולם נסכתי מראש" (משלי ח, כג.), ואומר: ,,כי 
בצל החכמה בצל הכסף" (קהלת ז, יב.), ואומר: ,,ויעב" מלכם לפניהם וח' ‏ 
= בראשם" (מיבה ב, יג.). את מוצא בכל מקום יהודה תחלה: לחניות דגל 

יהודה תחלה, שנאמר: , והחונים קדמה" וגו'; תחלה *נסיעה, שנאמר: 
| ,ראשונה יסעו"; לקרבנות יהודה תחלה, שנאמר: ויחי המקריב ביום 
הראשון את קרבנו נחשון בן עמינדב למטה יהודה" (במדבר 1 יב.); 
למלחמה יהודה תחלה, שנאמר: ,מי יעלה לנו אל הכנעני בתחלה ויאמר 
ד' יהודה יעלה" (שופטים א. א. ב). וכתוב אחר אומר: ,ויאמר ד' יהורה 
| בתחלה" (שופטים כ, יח.). וכשיבא המבשר, יהודה מתבשר תחלה, שנאמר: 
,על ההרים רגלי מבשר משמיע שלום חגי יהנדה חגיך" (נחום ב, 8 הרי 
מן המזרח. ודרום, ,,טללי ברכה ונשמי ברכה יוצאין ממנו לעולם" -- יהי 
בנגדו שבט ראובן, שהוא בעל תשובה, ותשובה מדה טובה, ורחמיו של 
הקב"ה באים על חבריות שהם עושין תשובה. הדא הוא רכתיב 
,,דג5 מחנה ראובן תימנה" וגו' (במדבר כ, י,); ועליו גד,. שהוא בעל גדור, 
שנאמר: ,גד גדוד ו (בראשית מט, יט.); ראובן בתשובה. וגד 
| בגבורה ושמעון באמצע 5כפר עליו. הדא הוא דכתוב: והחונים עליו מטה 
שמעון" וגו' (במדבר ב, יב.) ומטה גד" וגו' במדבר כ, יד.) ,כל הפקודים 
למנ ראובן" וגו" ,,ושנים יפעו" (במדבר כ, טז.): שהתשובה שניה היא 
| לתורה. לאחר שהיו נופעים אלו שני דגלים, היו ה - את המשכן, 
הדא הוא, דכתיב: ,,ונפע אהל. מועד מחנה. הלוים" .וגו" (במדבר. כ, יז). 
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,,מערב אוצרות שלג ואוצרות ברד וקור וחום": וכנגד] אפרים ובנימין 
ומנשה. ומי יעמוד לפני שלג וברד% אפרים ומנשה ובנימין! שנאמר: , לפני 
אפרים ובנימין ומנשה עוררה את גבורתך" (תהלים ם, ג.). ושכינה לעולם 





במערב בגבול בנימין, שנאמר: ,%בנימין אמר ידיד ד' ישכון לבטח עלין -' 


חופף עליו כל הוום ובין כתפיו. שכן" (דברים ל?ג, יב.). הדא הוא דכתיב: 
,דרגל מחנה אפרים לצבאותם ימה" וגו" (במדבר ב, יח.) ,ועליו מטת 
מנשה" (במדבר ב, כ.): וגו" ,,ומטה בנימין ונשיא" וגו" (במדבר ב, כב.) 
,בל הפקודים למחנה" וגו' ,,ושלישים יסעו" (במדבר ב, כד.): נאה לתורה 
ולתשובה גבורה,. כדי שיתגבר אדם בתורה ויתגבר על יצרו. ,,צפון משם 
החשך יוצא לעולם": וכנגד שבט דן. למה? שהוא החשיך בעולם בעבודת 
אלילים, שעשה ירבעם שני ענלי זהב; ועבודת אלילים חשך הוא, שנאמר;: 
,,והיה במחשך מעשיהם": (ישעיה כט, טו); וחזר ירבעם על בל ושראל, 
ולא קבלו. ממנו אלא שבט דן, שנאמר: ,ויועץ המלך ויעש שני עגלי זהב 
וגו" ואת האחד נתן בדן" (מלכים א, יב, בח. כט). ולכך צוה הקב"ה, שיחנה 
דן בצפון. הדא הוא דכתיב: ,,דגל מחנה דן צפונה" וגו" (במדבר ב, כה.). 
ועליו שבט אשר מאיר על החשך, שנאמר: , ולאשר אמר ברוך וגו" וטובל 
בשמן רגלו" (דברים 5ג, כד.), וכן הוא: אומר: , והחונים עליו מטה אשו" 
(במדבר ב, כז.). ועליו נפתלו, שהוא מא ברכה כדי לפרנם, כמה רכתיב: 
,,נפתלי שבע רצון ומלא ברכת ד' ו" (דברים <ג, כג.). וכן הוא אומר: 
,ומטה נפתלי" (במדבר ב, כט.) וגו בל הפקודים למחנה דן וגו" לאחרונה 
יסעו לרגליהם" (במדבר ב, לא.): שכל מי שעובד עבודת אלילים, חולך. 
לאחור ולא 5פנים. 5כך נאמר; ה בחכמה יסד ארץ כוגן שמים בתבונה" - 
(משלי. ג, ב.). / 
כשם שבראי הקב"ה ארבע רוחות וכנגדן ארבעה דגלים, אף כך 

סיבב לכסאו ארבעה ‏ מלאכים: מיכאל ונבריאל ואוריאל ורפאל. מיכאל 
בימינו: כנגד ראובן. 5מה נקרא שמו מיכא*? בשעה שעברו ישראל בים, 
פתח משה בשירה: ,מי כמוך באלים ד'" וגו" שמות טו, יא.). משסיים יאת 
התורה אמר: ,איז באל ושורון" (דברים-35, כו.). ,,מי כמוך אין כאל" 
הרי מיכאל. אוריא5 \ משמאלו: ‏ כנגד דן, שהוא: בצפון. למה נקרא שמו 
אוריאל? בשביל תורה נביאים וכתובים, שהקב"ה מכפר עליו ומאיר להם 
לישרא5, שנאמר: ,קומי אורי כי בא אורך" (ישעיה ס, א.); ודוד אמרג 
אל ה' ויאר 5נו" (תהלים קיח, כז.) --- הרי אוריאל; וכן הוא אומר: ,כי 
אשב בחשך ה' אור לי" (מיכח ז, ח.). גבריאל מלפניו: כנגד מלכות יהודה 
ומשה ואהר]ן, שהיו בר ולמה מקרא. שמו גבריאל% ביהודה כתיב: ,כי 
יהודה גבר באחיו" | ו' (דה"א ה, ב.), ובמשה כתיב: ,,ויקרא אל משה" 
(ויקרא. א, א.), ובתיב: ,ויקרא שמו פלא יועץ אל גבור" (ישעיה ט, ה.6) 
|--.הרי נבריאל. רפאל בנגר אפרים. למה' נקרא שמו רפאל? כדי לרפאות 
| שברו של ירבעם, שיצא מאפרים, שהוא. במערב: ,אל נא רפא נא לה" 
(במדבר ' וב, ונג -- הרי רפאל. 7 '"'9ָ?9*"*ףפ'בָפָב'ב'ב'"'ב'--"ְ-]:ץ 


1100 המגן דוד" - עטרת 


מגן דור 


ציור של שני משושלים מורכבים ונעשה בעל שש קצוות (גם8ע8א116), 
ונחשב לשמל (2002ע5) של עם ישראל ובפרט הקדישו הציונים את המגן 
דוד לאות לאומי, ומציירים אותו על דגל ציון. החברה קדישא ביאהאניס- 
בורג שמה לה לאות את המגן דוד בצבע אדום כנגד הצלם האדום 

(0988ע0 300 של יה ה ב רה כ ה א נו ש ית אשר מוצאה משווייץ 
שש הקצוות רומזות הרבה בקב?<ה על ארבע רוחות ומעלה ומטה, ובשם 
מנן דוד יש שש אותיות. גם לשלמה המלך מיחסים אות מיוחד בצורת ‏ 
חמש קצוות | (ותאצשהומ6ק) אן| (0406מ0ע) שהיה חרות על חותם 
טבעתו, והיא עזקתא דשלמה מלכא (גיטין ס"ח). וידוע גם בהגדות 
הישמעאלים, ונוכל לכנותו בשם , מגן שלמה". | 

ציור מגן דור נמצא על מצבה של קבה יהודי בעיר טארענטוס בדרום 
איטליא וחושבים שהיא ממאה הג' למספר הנהוג | (111 17א .א .9 60 

המגן דוד. נזכר ראשונה בספר אשכל הכפר להקראי יהודה הדסי. 
שחי' במאה הי"ב (עי' שם פרק רמ"ב המזכיר את מגן דוד עם המלאכים 
מיכאל וגבריאל ושם המפורש). | 

צורת מגן דוד נדפספה בראשונה בספר רזיאל המלאך (דפום אמשטרדם). 

= המלך קארל הרביעי צוה בשנת 1854 שיהודי פראג יהיה להם רגל 
-אדום עם מנן דוד ומגן שלמה. ' 

במאה הט"ו קבלו היהודים את פני המלך מתיאם מאונגריא בדגל 
אדום באותות שני מגיני שלמה ושני כוכבים של זהב. 

. (148 ,11 ותגועהס1 ה תנגו11 בתגוע1.0 08ע50210+0 0 ) 

מגן שלמה נמצא בכ"י משנת 1078 של סדר אליהו רבא וסדר אליהו 
זוטא (עי' הוצאת איש שלום בראש הספר, ווין 1900). גם נמצא מגז דוד 
בשמונה קצוות על פתח בית הכנסת המיוחס לרבי יוחנן בן זכאי בירושלם. 
ומג] דוד של שש קצוות נמצא גם על מטבע נחשת ממאה | הי"א בערך 
(והיא בידי הכותב). 
(,אוצר ישרא5"ו 


| ומי שנפשו חשקה לדבקה בו יתברך בשבחיו, אז ידבר עצמו בספר 
וחהלים, כי אין לנו דברדגדול יותר מספר ‏ ת ה 5 י ם שכלול מן הכל, 
מרבים שבחים להשי"ת ורבים מזמורים הם של התעוררות תשובה, ורבים 
מזמורים הם של בקשת מחילה ופליחה, והכל מיד ד' השכיל חיבר דוד 
המלך עליו השלום, ברוח הקודש, והאומר תהלים הוא כמתפלל והוא כעוסק 
בתורה. (של"ה) 








-- 
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ט. נופבלאט. 
דער מגן-דוד אפשטאם 


,מגןדדוד" אַדער העקסאגראם הייסט דער צייכן, וואָם איז אין גאֶר 
דער וועלט איצט באוואוסט ווי א אידישער סימבאל. זינט לאַנג אן פאר- 
נעמען זיך קונסט-היפטאָריקער, טעאֶלאָגן, געשיכטעדפאַרשער, פיי איד]ן, 
| .םיי קריסטן, מיט אויסטייטשן אָט דעם צייכן. עס איז אויף דער טעמע אֶנד 

געקליבן א באַרג מאַטעריאל, וואִס לאִזט זיך קוים אַרומנעמען. 

דער נאֶַמען ,,מגן"דוד" פאַר די צייכנס איז משמעות ניט געקומען 
פון העלער הויט. עס 5ייגט. זיך גוט אויפן שכל, אז פונקט ווי צייבנס, 
אזוי האָבן אויך זייערע נעמען זייער אייגענע געשיבטע. 


דער העקסאַגראָם איז פאר אונז איצט דער גוט באַקאנטער צייכן. 
פּאַראן פארשיידענע דעפיניציעם פון אים. לויט סטזשיגאָווסקי איז דער 
העקפאַגראָם די געאַמעטרישע דורכשניידונג פון צוויי דרייעקן. לויט גראֶ- 
טע באשטייט דער העקסאגראם פון צונויפגערוקטע דרייעק]. לויט מי- 
באַעלים -- צוויי אין אַנאַנד אריינגעשטעלטע דרייעקן. לויט ווינקלער 
-- צוויי ניט-פארבונדענע דרייעקן. לויט גרונוואַלד באֶשטייט דער מגן- 
דוד פון צוויי גלייכזייטיקע דרייעקן, וואָפ בדרך כלל שניידן זיי איבער 
איינער דעם אנדערן אַזוי, אז זיי בילדן 6 קלענערע דרייעקן, וואִס גרוד 
פירן זיך אֶרום א זעקסעק ביי זיי אין מיטן. אזוי באַצייכנט אויך סטזשיה. 
גאווסקי אין א] אַנדער ארט דעם העקסאגראם ווי 6 דרייעק] ארום א 
זעקסעק. | 


אויסטייטשונגען 


ווען מען האט נעזוכט א זינע], וואִפ דער צייכן באַטייט, האט מען 
עס אוינעטייטשט צוזאַמען. די פאַרשערס זעען אין אים: שטריכן אְנצוד 
פילן א פוסטקייט, קאַסמאלאָגיש-אַרטראַלע | געמעלן, מאַגיש-קבלהשע 
צייכנס, געאַמעטרישע צאֶלן-נעמעלן, מאטעמאטישע געמעלן, סגולות צו 
א שמירה, צייכנם פון: שטיינהאַקערס און סימן פו] טעפערם, רעליגיעזע 
צייכנס און א אידיש] סימבאֶל, וואַנשטעמפל און אֶרנאַמענטן. ווינקלער 
מיינט, אַז עס קאן געמאלט זיין, אַז עס האָט באטייט עטלעכע זאכן מיט 
א מאֶל. | | 

אט די פארשיידענע אויסטייטשונגען <אֶזן זיך נאֶר דערקלערן דורך 
דעם פריער דערמאֶנטן מערקווירדיק] פאקט, וואִָס ביידע צייכנפ ווער] 
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אויפגעמישט. עס ליינט זיך שווער אויפ] שבל, א ביודע צייכנס זל 
שטאמען פון איין מקור אָדער אז זיי זאֶלן לכתחילה האָבן געהאט-דעםי 
זעלביקן טייטש, הגם זיי האָבן זיך אין משך פון זייער געשיבטע, וואִּם. 
נעמט אַרום עטלעבע טויזנט יאֶר, געטראפן גלייבצייטיק אין לעבן אנאנד. 

די ביזאיצטיקע פותרדיקע. אויסטייטשונגען האִבן בכן ניט געקאָנט 
אויפקלער], וואִם באטייט אין עצם דער מגן"רור, .וואַסם איז איצט דער 
אַנערקענטער אידישער סימבאל. 

אבער מען מוז אפשיידן די פראגע וועגן דעם, ווי אזוי דער מגן זדוד'. 
איז אויפגעקומע], פון דער פראגע, ווי אַזוי ער איז נעווארן 8 אידישער 
פימבאל. די איצטיקע אַרבעט איז אויפן פעסטצושטעלן, וואִם פאר א. 
שייכות עס איז פארא] צווישן אָט דעם צייכן או[ דעם אידנטום. פאר אט 
דעם צוועק האֶט די פראגע, צי דער צייכן האֶט אן אוניווערסאַלן כאראַק- 
טער און איז אין דעם קרייז פון יהודה און ישראל געוואֶרן א סימבאֶל, 
קיין באַזונדערן באטרעף ניט. | | 


געשיכטע פון די צייכנס 


דער אמת קנאפער אַרבעאַלאָנישער מאטעריא5 וועגן דעם העקפא- 
נראָם אין אידישן עבר גיט אזא בילד. | | 

דעם עלטסטן העקפאגראם מיט ענלעכע קאָנצענטרישע קרייז] אין 
מיטן] וואִָם מען וויים ביד איצט האָט מען געפונע] אין גזר אויף א ליד 
מענעם שערבל, און ער שטאמט פון דער פארדישראלדיקער צייט. דאֶם. 
איז א פראַגמענט, וואֶס ווייזט אִן ספק א העקפאגראָם: ער שטאמט פון 
דער צייט צווישן 1600 און 1400 פאר קר'. נאַרא דאָנקע שאצט דאס על- 
טער פון דעם אַרכעאלאָגישן נעפינס אויפן 18-טן י"ה: ווייטער געפינען 
מיר דעם העקפאגראם אין 1-טן] יאַרהונדערט פאר קר' אויף א זיגל.: אין 
צודון. דאָרט געפינט ער זיך אין דער צווייטער שורה ,,אויף צו פאַרפילן . 
דעם אֶרט". אין דעם אֶרנאַמענט פון די פריזן פון דער שול אין תל-חום 
= (כפר נחום) געפינען זיך פענטאגראַמען און העקסאגראמען. אויף ₪ מצבה 
אין טארענט (איטאליע) געפינט זיך דער. העקסאגראָם אויף א מצבה פון 
3 יאַרהונדערט נאֶך קר'. שפעטער נעפינע] מיר אים ביי די קראים. 
אויף אידישע מצבות געפינט מען אים א סך מאֶל אין 10-טן יאַרהונדערט. 
= אין ,,אשכול הכופר" פון דעם קאַראִים יהודח בן אליה הדסי (ארום 1148) 
ווערט דער העקפאַגראם שוין אִנגערופן מגן זרוד. רורך דער קבלה, בפרט 
דורך דעם אר"י, איז דער מגן-דוד געוואָר] 8 באליבטער סימבאֶל ביי. אידן. 
אויף אלטע כתב-יך'ן פון די תימנים געפינט מען אָפט דעם העקסאגראם. 
א פך גרויסע אידישע קהילות האָב] אין משך פון דער צייט אנגענומען 
דעם מגן-דוד ווי זייער הערב. די אַמעריקאַנער אידישע פאַרלאג"געזעל- 
שאפט האֶט. דעם צייבן. איינגעפירט ווי איר עמבלעם אין יאר 1878.' די 
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בולויים ה האָבן אים אֶנגענומען: אין 1881. | שפעטער האָבן. די חובבי"ציון ; און 
די פאֶליטישע ציוניםטן זינט הערצלען אָנגענומען. אוז פארשפרייט דעם 
מגןדדוד ווי אן אַלגעמיין אידישן. צייכן. 
ווען איז דער מגן-דוד געווארן דער סימבאל פארן אידנטום? די 
| שאלה איז נאֶר אומדירעקט שייך אַהער.. עס קאֶן מיט רעכט אויסדוכטן, 
אז אויב מען וועט אויפקלערן דעם זינען פון דעם. צייכן, וועט זיין אַנט- 
וויקלונג צו א סימבאל זיך ארויפרוקן אין א נייער שיין, וואַפער נעדאַנק 
קאֶן אויסדריק] אונזער מגן-דוד? אין וואַפער תקופה פון אונזער געשיכטע 
.איז דער דאִזיקער געדאַנק אויפנעקומען? וואו קאֶן זיך געפינען פאר אֶט 
דעם, צייכן א ליטעראַרישער אויפווייז אין אונזערע עלטסטע שריפטן, אזוי 
| וי פאר אונזער מנורה? - - 


די 18 פעלרעריטיילן פון (מנרדוד" 
ווען איז רער מגן-דוד געוואֶרן דער סימבא5 | פארן אידנטום? די 
> אַכט אַלע ליניעס ואפ שניידן זיך, קאֶן מען גרינג אויסגעפינען, א! די 
| צוויי דרייעקן וואָּם ליגן איינער אויפן אנדערן בילדן דריי שניטפונקטן. 
| ווייטער קאֶן מען קאָנסטאטירן, אַז אויב מען צייכנט אריי] דעם מגןדדוד 
אין א קרייז, צעטיילט ער דעם שטח פון קרייז אין 18 פעלרער, שטעלט 
= זוך די פראגע, צי איז אין אָט דער טיילונג פון דעם קרייזדשטח אין 18 
פעלדער ניט געווען קיין באזונדער כוונה, און צי האֶבן מיר דא ניט צו. 
טון מיט א ספעציעלן בילד, וואֶם פאר דעם איז געווען 4 ₪ באשטימטע סי- 
-טואַציע אין אונזער געשיבטע. = 
עס אין אלגעמיין באַקאַנט, וואֶס. פאר א באטייט די צאֶל דרייצן 
.אוז צוועלף האָבן אין אונזער געשיכטע, באזונדערס וויכטיק איז די צאֶל 
צוועלף. שבטים. דורך דעם ווְאָס דער שבט יוסף האט זוך נעטיילט אויף 
צוויי, איז די צאֶל געוואָרן 15. אַזוי ארום באקומט די צאֶל 18 פאר אונד 
זער באַטראכטונג א באזונדער באטייט. עס איז טאַקע פאראן ₪ געשיכט- 
לעכע סיטואציע, וואו עס האִט געשפילט א וויכטיקע רְאֶלע די טיילונג 
.אין דרייצן שבטים, און אויך די טיילונג פון א קרייזדשטח אין 19 חלקים, 
דאס איז דער שטח פון די שבטים וואָס האבן געדאַרפט אויפשלאגן זייער 
מחנה (לאַגער). דאס איז די מחנה פו] די שבטים פון ישראל, ווי זי איז 
באשריבן אין במדבר. קאפיטל"ב'. דארט שטייט אזוי: 


ו 


איש על דגלו באתת לבית אבתם יחנו > גערן די בני ישראל; קעגנאיבער אַרום 
בני ישראל מנגד סביב לאהל מועד יחנו. ‏ דעם אהללמועד זאַלן זיי זיך לעגערן. 
והחונים קדמה מזרחה דגל מחנה יהורה אוו לעגערז זאלן זיך אויף פּאַרנט, אין 
ובו'. | | | מזרחיזייט די פּאן פון מחנה יהודה א. 


ואיטלעבער ביי זיין פאֶן אין די = אז וו". 
יצויכבנס פון זייער בית"אב זאֶלו זיך 5ע- | 
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פון רעם פשט פון די ווערטער אין דעם קאַפיטל אין ,,במדבר" איז 
צו זען, אַז דער גאַנצער לאַגער האִָט געהאט די פארעם פון א קרייז. פאַק- 
טיש איז די עלטסטע פאֶָרעם פון א לאַגער פון א חייל אַ קרייז. אַזא לאד 
גער אין פעלד געפינט זיך אויף א רעליעף פון אשורבניפל ןן, און אי 
מיטן פון אים שטייט דעם קיניגס געצעלט. אויך האָבן זיי נעהאט א קיי- 
לעכריקן לאַנער. וויכטיקע באווייזן דערפאר, א די שבטים פון ישראל 
האָבן נעהאָט א קיילעכדיקן לאַגער, געפינען. זיך אי[ תנ"ך. אין שמואל א' 
ו"ז 20 ווערט געבראַכט אזא לאַנער: ער הייסט דאֶרט ‏ ה מ ע גל ה . 
לוטער פארטייטשט דאִם דאזיקע וואֶרט פאלש " ,וואַגענבורג". קויצש 
שטעלט צו צו אט דעם ווארט א הערה, אַז עפ ווערט דא געברויכט. 
אַנאַכראָניסטיש, און אז דאס איז מן הסתם א טעכנישער טערמין פאר 
דעם וואל ארום לאַגער, אז עס רעדט זיך וועגן א באַפעסטיקטן לאַגער.. 
נאֶר עס איז קיין שום ספק ניט, אַז מעגלה באטייט א קיילעכדיקער לאד 
גער. א] ענלעכן קיילעכדיקן לאַגער האט געהאָט אויך שאול, לויט שמואל 
א' כ"ו, 5: ,,במעגל". מיט אַן אֶנווייז אויף די צוויי פסוקים אין שמואל + א' 
רעדט פראְפעסאֶר קרויס וועגן א ,,לאַגערדרינג". 

אויב אין קאפיטל ב' פון במדבר ווערט באצייכנט רער סדר אין דער 
מחנה-ישראל ווי ,מנגד סביב לאהל מועד", איז דאך קיין שום ספק גיט, 
אַז עס רעדט זיך ווענן א קיילעכדיקן לאגער. אָט אין דעם קיילעכדיקן 
לאָגער שטעלן זיך אוים דרייצן שבטים פון ישראל מיט זייער הייליקטום, 
דעם אוהל-מועד, אין צענטער. דער שבט לוי לעגערט זיך אין מיטן דעם. 
לאַגער נאֶך אַלע פיר זייטן, דאס הייסט אויך אָרום דעם אוהל-מועד. די 
צוועלף שבטים זיינען אויך געלעגעהט מנגד סביב (פון דער ווייטנס אַרום), 
איז די פיר זייטן פון דעם אוהל, און דערביי בילדן דריי שבטים איין 
איינהייט, אַזוי צו זאִגן, איין מיליטערישע גרופע, און איטלעכע מיט אירב 
באזונדער אויפגאַבע. דעריבער ווערן זיי אָנגערופן: דגל מחנה יהודה, דגל ‏ 
מחנה ראובן, א. אַז. וו. דער קיילעכדיקער לאנער, פיי ער איז באַפעס- 
טיקט, אַרומגעמויערט, אֶדער ער איז אפן, שטייט סטראַטעניש העכער 
ווי יעדער מין אַנדער לאַגער. די פארטיידיקער קאָנען דא פארנעמען א | 
סך א קלענערן שטח, ווי דאס איז מעגלעך א שטייגער ביי א פירעקיקן = 
לאַגער. דורך דעם רערגרייכט מען א באזונדערע געשלאָסנקייט. אין א 
לאַנער, וואִס מען קאֶן אָנפאַל] אויף אים פון אַלע זייטן, מוז מען זאָרגן 
דערפאַר, אַז עם זאֶל זיין וואו צו האַלטן די רעזערוון. מען וויים אויף זיד ‏ 
בער, לויט דעם פשט פון דעם פסוק אין במדבר, אַז דער מיטן פון דעם 
לאַגער, ,,בתוך המחנות", פארנעמט דער אוהל-מועד, דירעקט ארום אים: 
נעפינט זיך די ,,מחנה הלוים", אויך אין אלע זייטן, דעריבער פארנעמען 
די מזרח-זייט נאֶר משה, אהרן און זייערע קינדער, מן הסתם די אָנפי- 
רונג פון די שבטים. אַזוי איז אין במדבר קאַפיטל ג'. עם קאִן נישט געד. 
מאֶלט זיין, אז דרי איבעריקע שבטים זאֶלן זיך האָבן אויפגעשטעלט אין 
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א קרייז. ווען אפילו די צאֶלן וואִס ווערן נעבראכט אין חומש זיינען אויס- 
נערעכנט אויף גימטריאות, על כל פנים וואֶלט די גרוים פון דעם לאַגער, 
וואָפ האט געדארפט אַרייננעמען אַלע צוועלף שבטים איינעם לעבן רעם 
אַנדערן אין איין קרייז, געווען סטראַטעגיש שלעכט, און בכלל אן אומ- 
מעגלעכע זאך. פון רעם סטראַטענישן שטאנדפונקט איז ניט אַנדערש נוי- 
טיק צו זשֶרג] פארן רעזערוו, דאס הייסט אייניקע שבטים אין דעם קיד 
לעכריקן לאַגער מוזן געהאַלט] ווערן גרייט הינטער דער לעצטער פוניע, 
וואִפ דארפ] די ערשטע אָנהויבן דעם קאמף, און זיי דארפן שטיין אין 
אזא פאזיציע, אַז זיי זאֶלן קאַנען באשיצן רעם נאַנצן לאַגער. בכן מוז מען 
איינטיילן] דרייצן שבטים ביי די דערמאָנטע סטראַטעגישע טעמים אי] א 
קיילעכדיקן לאַנער, אַרער פשוט גערעדט צעטיילן א קרייז אין 19 פעל- 
דער. מיר ווייפ] שוין, אז אונזער צייכן, דער מגן-דוד, טיילט איין א קרייז 
אין 18 פעלדער. פרואווט מען איצט צו צייכענען לויט דעם מגן-דוד דעם 
פדר פון דער מחנה-ישראל, לאֶזט זיך אויס, אז אָט דער צייכן שטעלט 
טאקע פאר א קיילעכדיקן לאגער, וואָס אין אים גייע] אַריי] אין צוויי 
קרייז] צו זעקס: שבטים! (אין מיטן געפינט זיך דער דרייצנטער שבט, 
לוי, מיט אוהל-מועד). די צייכענונגען דא באווייזן דאס קְלאֶר. 
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1 צעטיילונג פון אַ קרייזיליניע דורך | +" בו77"7, 
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4 די 1% שבטים לענערן זיך אין 4 
קרייזו ארום דעם אוהל-מועד וואם גע- 
פינט זיך מיט די פוויים אין מיטלסטן 
3 א קריוזפלאַך צעטיילט אויף 18 | קרייז. 
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וכ שפשן גד | מכבש 
₪ ₪ ₪8 6 
/ ראונ 
6 
6 %- : מטדכר ב (אוישו יאה ) 
8 דווע אבטים איונגעאַרדנט אין 2 = 6די מחנה ישראל לויט במדבר קאַפ. 
פורעמעז דורך דער פאַרבינדונג פון 3-ה בי הי שבטים לעגערן זיך אין 4 זייטן 


שטאַנדטרעגער יפוי די איינציקע שבטים 
,מסביב ‏ נגד אוהל | מועד" די גרו נט" 
= שטריכו: פוז א מג דדוד. -- | הצ 


ארום דעם אוהל"מועד. 


| יששכר. בנימן 


אשר גפתלי 
4.. ה 0/9 5 יהודה ְ 










0 וש 








| ש% שה / 
ה אהל זול | מנשה ‏ 
אהר 9 00 
ובניו . מועד , )\ ראן 
7 2 צפ ל | 8 איינטיילונג פוז די שבטים צו דריי 
0 4 קת' / . אין איי שוצגרופע"מחנה. אויף דער 
7 די מחנה > לויים | ארום דעם או צייבענונג זיינעז 4 מחנות: יהודה, ראובז, 


אפרים, דן. אזוי האָם אויך אויסגעועו 
דער סרר פון רעם מארש פון די שבטים 
לויט במ 5 אוז 0 


מועד (דאם איז דאס 18טע. פעלד אין 
דעם קיילעכריקן לאַגער). 


| מען מעג בשער זיין, אַז די פעלרמאפע . אלער. די לאַנערימאפע, וואֶס 
איז נעווען נייטיק אויף אונטערצוהאלטן אררענונג או צוליב סטראַטעגי- 
שע צוועקן, איז געווען אין פויינציפ אונזער צייכן. פארשטייט זיך, אז מען 
מוז אִננעמען, אז די לכתחילהדיקע פארעם האֶט פאַרגעשטעלט אונזער 
פינור נאֶר אויף רוי, אוז ערשט שפעטער איז נעקומען די גענ וע | געציובנ" 

טע פיגור. ‏ 
אזוי אָרום ווערט לויט דעם אנווייז פוז קאפיטל -ב' פונ במדבר אויפ- 





קודשא בריך הוא, 
אורייתא וישואל 
זהן 
יספסוו 
אומתנו 





רק בארצנו ועל יסוד האידיא- 
| לום עתיקי-יומין שלנו ועל המסורה 
מאלפי שנים נוכל להמשיך קיומנו 
הלאומי ולחיות חיי כבוד ודרור, 
כצבור וכיחיד. 








ו / ויעוראל 
\ישוכן לבטה/, 








קודשא בריך חוא, 
די תורה און ישראל 


ועבען 


אונוער נאציאנאלע 
נוונולאנע; 





בלויז אויפן יסוד פון אונזער 
טויזנט יאריקער טראדיציע און 
אויפן באדן פון אונזער אייגן לאָנר 
וועלן מיר קענען לעבן, הן אלס 
פאֶלק און] הן אַלם יחידים, א 
פרייעו נאציאָנאָלן ווירדיקן לעבן. 
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געשטעלט א פעלדלאגער, וואו עס לענערן זיך די 19 שבטים אין 3 קאָנד 
צענטרישע קרייזן, צום באזונדָערן שוץ פון דעם הייליקטום פון דעם, וואִס 
געפינט זוך אין צענטער. (פארגלייך דעם סוד פו] מטטרון לויט דעם ,,ספר 
יצירה" און די באצייכענונג פון נאָט ווי ,,המקום"?).: אין דעם ערשטן 
זיבערונג-קרייז איז דער ארט פאר זעקם שבטים, און אין דעם צווייטן. 
קרייז, וואִס דינט פאר א רעזערוו, געפינען זיך די צווייטע. זעקםס שבטים, 
דערביי לאֶזט זיך אוים, אַז די כוחות-פאַרהעלטענישן זיינען אין דעם ערך 
פאַרטיילט אין איטלעכן קרייז. אין דעם לעצטן קרייז אין מיטן נליוך. פארן 
אוהל-מועד זיינען די לויים דער לעצטער רעזערוו. אָט דער צווייטער און 
לעצטער רעזערוו איז צו ‏ גלייך לייב-גוואַרדיע. דער ארט פון דער אנד 
פירונג פון דעם בונד פו] די ישראלישע שבטים געפינט זיך אויך אין 
מזרח-זייט פון דעם אוהל-מועד, וואו עס שטייען אויך משה און אהרן ימיט. 
זיינע זין. עם איז ניט צו לייקענען, אז מען האֶט דא צו טון מיט א גע- 
ניאַלן סטראטעגישן גאנג, וואִס פארזארגט אן אויסגעצייבנטע. פאַרטייד > 
דיקונג אין אלע זייטן פון דעם לאַגער. עס איז דא געזאַרגט צו באשיצן 
קעגן אֶן אָנפּאל פון די הויפטדריכטונגען מזרח, מערב, דרום, צפון, און 
אויך פון די צווישן-ריכטונגען: דרום"מזרח, דרום-מערב, צפון-מערב און ‏ 
צפון-מזרח. חוץ דעם האִט אט דער סדר נאך א מעלה: איטלעכע דריי 
שבטים בילדן אן אייגענע פארטיידיקונג-גרופע אונטערן אָנפיר פוז יהודה, 
ראובן, דן,: נד, ווּאֶפם איטלעכע פון זיי דארפ קודם כל פאַרטיידיקן איר 
אייגענע פּאָזיציע, און קאֶן, ווען עס איז נויטיק, קומען צו הילף דער 
שכנישער גרופע, אֶן צו מוזן פארלאָזן איר אייגענעם פּלְאֶץ און צו שטעפן 
אי] סכנה די אייגענע גרופע און פאזיציע. | ד ע ר ‏ מ ג ן[- דוד 
איז בכן דאָפםפ בילד און דער פימבא5 פון 
ד ער פא רא הניק ונג פון די שב טים פון 
י שר אל אין א קא מפבונד צום שוץ פון דעם ‏ 
שות פישן ה יליק טום. 0 


פו] דעם שטאַנדפונקט באקומען די אָנווייזן. א ין במדבר קאפיטל ב', 





אז די גרופע יהודה מיט יששכר און זבולון דארף האבן איר לאגעם 7 - 


אין מזרח-זייט, א באזונדערן זינען. אין דער זעלביקער. זייט: נעפינט זיך 
אין א דירעקטער פארבונדונג דער ארט פון ,משה, אַהרן און זיינע זין", " 
דאס היוסט די אָנפירונג פון די שבטים. אין דער ריכטונג מאַרשירן די 
שבטים פאָראוים. די גרופע יהודה איז אויךף די שטאַרקפטע לויט דער 
צאֶל. נאֶך איר גייט די דרומדיקע גרופע ראובן מיט גד און שמעון. רער 
סדר פו] דעם מארש אין פרשה ,,בהעלותך" איז צו פארשטיין ערשט אויפן 
פמך פו[ דעם פדר אין לאַגער. איז דעם סדר ווי זיי האִבן גערוט, ‏ אזוי 
האָבן זיי מארשירט. אויף דער קשיא, ואס מען האט געפרעגט פון פאַר- 
שיידענע זייטן, וו" אזוי קאן געמאֶלט זיין א מארש אין דער פארם פון א 
קרייז, איז גרינג צו ענטפערן, ווען: מע שטעלט זיך פאר דעם פדר פון 


כ \ . 
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דעם לאַגער און פון רעם מארש פון די שבטים, ווי ער איז צונויפגעשטעלט 
פון 4 גרופעס צו 8 שבטים, וואִם זיינען צווישן זיך פארבונדן. 

| אונזער רערקלער ונג פו] רער מחנה-ישראל, אז זי .איז געווען איינ- 
נעטיילט אין 18 פעלדער, אזוי ווי עס ווייזט די צייכענונג פון מגן-דוד, 
גיט צו פאַרשטיין, פאר ווּאָפ איז דער פדר פון די שבטים אין ,, במדבר" 
איינגעשטעלט געוואָרן, אזוי ווי דאס איז. די פראגע, וואָס עס שטעלט ‏ 
מארטין נאֶט, לויט וואָפער פרינציפ זיינען דיי שטאמען געווארן איינגע" - 
טיילט, און זיין השערה, א די איינטיילונג פון די 4 גרופעס אויף די 
פיר זייטן פון דער וועלט איז געמאכט געוואֶרן לויט א פרינציפם ואס מיר 
קאָנען אים איצט ניט וויסן, און אַז די צונויפשטעלונג פון די איינציקע ‏ 
גרופעסם איז געמאכט געוואָרן אויפז סמך פון א מעכאנישער איינטיילונג 
פון רי שבטים לויט זייער צאֶל, באקומט לויט די ביזאהעריקע -- 
איר דערקלערונג. די איינטיילונג פו] די שבטים איז געמאכט געוואָרן ט 
קע איבער סטראטעגישע טעמים. :די גרופע אונטער דער אָנפירונג טון 
יהודה איז נעווען דער אוואַנגארד, זי האֶט זיך געלעגערט אין מזרח-זייט, 
פון וואַנען מען האֶט זיך געקאַנט ריכטן אויפן הויפטאָנפאל. אין אָט דער 
ריכטונג איז אויך געגאַננען דער מאָרש פון די שבטים. די צווייטע גרופע 
לויט איר מדרגה איז געשטאנען אונטער דעם אָנפיך פון שבט ד] און 
האָט געהאט צו באשיצן דעם דרום. אַזוי ארום איז פארן סדר פון דעם 
לאגער און :פון דעם מארש געווען נויטיק אָנצוהויבן מיט דער ווענדונג 
קיין מזרח' און פירן ווייטער דעם סדר פון דעם לאַנער אין א קרייז קיין 
| דרום"מערב און צפון. מיט דעם פאקט וועגן דעם שטענדיקן סדר, וואִפ עס 
האט אפגעהיט די מחנהדישראל, האִט מען פארבונד] אסטראלע קאָמבי- 
נאציעס. אויב עס איז קיין ספק ניט, אז אין אָט דעם אויסטייטש לאזט 
זיך אויפווּייז] די השפעה פון בבל, מעג מען אבער אויך אָננעמען, אז די 
אַסטראַלע אויסטייטשן פון דעם סדר פון דעם לאגער פון די שבטים או 
די אסטראַלע אויסטייטשן פו] דעם מגן-דוד האב] געפרואווט פארבינדן 
זיך מיט א געדעכעניש ווענן דעם צוזאמענהאנג צווישן דעם מגן-דוד און 
צווישן דעם סדר פון דעם לאגער. | 

| שוין: פריער איז געוואֶרן אנגעוויזז דערויף, | אז דער גאמען פון: אונד 

זער צייכן, ווּאֶס איז דער עסקיז פון דעם: סדר פוּן דַעם לאגער פון די 18 
שבטים, האָט זיין אייגענע געשיכטע, וואָס דארף נאֶך ווערן אויסגעה. 
פאָרשט. פ אה הא ם ד ער דא זיק ער צירכ ן איז אין 
דער פאלקפ-טראדיציע - געוואָרן | ם א ר בונכדן גראד ‏ מ יט 
ד הדףפ נא מע [ן, קאֶן אפשר ווערן דערקלערט דערמיט, וואפ דוד 
איז דאֶךָ געווען דער עצם באשעפער פון דער מלוכה. און דער פּאַראייני- 
קער פון. די שבטים, וואִָס הּאָט מיט דעם חיל פון די שבטים באנייט די 
אלטע פאַרלאֶרן געגאננענע. פאליטישע טראדיציע פון ‏ דעם געשלאֶסענעם 
| בּונד. אזוי ארום איז אין דעם מגן-דוד פאַרבאוגן א טיפער און וויכּטיקער 
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ענין ‏ ער איז הער צרכבן ‏ כ פון דער א הנה ₪7 
הפון די שבטים פון ישראל, פון דעם בונד 
פאר קא מף און שולל ארום דעם שורת פישן 
ה יָּ ל יק טיו ם . אט דער טופער אינעווייניקסטער זינע], הגם ער איז 
איז משך פון דער צייט פארנעפן געוואֶרן, קאֶן צום בעסטן דערקלערן די 
לאַנגלעביקייט פון אִט דעם צייכן אין אונזער געשיכטע: | 
דעריבער דארף אָנגעוויז] ווערן, אז אויך פיל נייע ריכטונגען אין 
אידנטום האָבן אָנגענומען אֶט דעם צייכן ווי אן אלטן אַלגעמיין-אירישן 
צייכן אַדער סימבאֶל. אזוי למשל די קראים, ווייטער די מיסטישע רעלי- 
גיעזדנאציאָנאַלע ריכטונג: פון דער קהילה, די חובבידציון, צו לעצט דער 
פּאֶליטישער ציוניזם. דאס זיינען אַלץ' ריכטונגען און באוועגוננען], ‏ וואֶם. 
האבן מיט: זייערעי ראִקטרינעם און צילן געהאט אין זינען בלל-ישראל. 
אָבער אויך יענעי נייע רעליגיעס, וואֶס זיינען ארויסגענאנגען פון רער 
אירישער, וזי דער' קריסטנטום. אין זיי1 ערשטער צייטי און דער איסלאם, 
חאבן גלייך אין אָנהויב אונזער צייכן, מז הסתם ווי אן אַלט-אידישן צייכן. 
פון דעם קריסטלעכן קרייז איז ער אין גיכן ארויסגעשטופט געוואָרן, פונקט 
וד" די מנורה, ואס טרעפט זיך אויך אין אָנהויב פון קריסטנטום, מ הפתם. 
ווי א ריין אידישער סימבאֶל, בעת ווען אין איפלאם האט ער זיך אויפגע- 
היט ביזן היינטיקן טאִג. די חובבי זציוז האבן אים אָנגענומען אין יאר 
1, ווי עס איז צו זען פון א בריוו פון מרדכיי בן הלל הכהן צו ז. ד. 
לבונטין. דאָרט שטייט: די מיטגלידער פון דעם קאַמיטעט האב געטראגן 
א דוד"שטערן, וואִָס אין אים איז געווען אייננעהאַָפטן דאִם ווארט ,ציון". 
אין יענער צייט' האט זיך אנטוויקלט ווידער א מאֶל א דיפקוסיע 
וועגן: מגן-דוד. אין א בריוו פון דעם פקולפטאר מארק אנטאַקאֶלסקי צו 
סטאסאוון פון יאֶר 1879 לייענען מיר: ,ְוואָם איז שייך א געוויסן גאַר- 
דאָן, וואִם וועגן אים שרייבט איר מיר, אַז ער פאלט אֶן אויף אונז, וואָס 
מיר גיבן צו דעם מגן-דוד דעם באטייט פון א אידישן עמבלעם, בין איך 
באמת נשתומם איבער דער אומגעלומפערטקייט פון דעם הער גאֶרדאן. 
אָבער ווען. דער ענין אוז' שנין אזוי, וועל אוך זאִגן, אז לגיט: מיין קוק, איז 
דאִם פאר מיר אַלץ איינם, צי אֶט. דער עמבלעם אוז געווען. אין: אַלטער- 
טום אַהער ניט, און. אין: קלאמער]ן. וואֶלט. איך נאך נעזאגט, אז עס האט 
דראך אין דודסם צייט ניט געקאָנט ווערן באשאפן. צי ער איז געשאפן גע- 
וואָרן און 14-טן. יאַרהונדערט,. פריער אַרער שפעטער,. פאר -מיר איז גע- 
| נוג, וואֶם ער באשטייט שוין לאנג, און ער באשטייט: און פאֶלק זייער 
שטארץ,, אזוי זויער, ווי עם: זיינע] פאראן ביי יעדן פאלק אַלע מעגלעבע 
לעגענרעם, מעשהלעך, מסורות ‏ און עמבלעמען". | 
אין אנהוים: פון: חעם: פאֶליטישן ציוניזם איז ווידער נעשטעלט גע- 
ווארן די פראגע ווענן אַן אייגענעם צייכן, וואִס זאֶל דינען ווי יא פימבאל. 
באוואוסט איז יענער אֶרט אין דער ,,אידישער מלוכה", וואו הערצל רעדטט ‏ 
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וועגן דער אידישער פאִן מיט די זיבן גילדענע שטערן ווי די זובן גילרענע 
שעה פון אונזער ארבעטסטאג. אְבער אין פארשיידענע ציוניסטישע גרו- 
פעס האֶט מען שוין דעמאֶלט באנוצט דעם מגן-דוד ווי א סימבאֶל און 
צייכן. אַזוי איז נעקומען דערצו, אז מען האָט צו ערשט פשוט הערצלם 
זיבן שטערן געצייכנט ארום דעם מנן-דוד. דוד וואלפזאן רערציילט, ווי 
אזוי ער האָט באשטעלט די ציוניסטישע פאן פאר דעם ערשטן קאָנגרעס 
אין: באזעל, און האֶט געהיים] צוהעפטן אויף איר דעם מנן-דוד ווי א 
הערב. | | 
דעם 30-טן גאַוועמבער 6 האט הערצל זיך געטראֶפן מיט קאֶלאֶד. 
געל גאֶלדסמיד אין ענגלאנד. די ראִמאַנטישע נעשטאַלט פו] דעם קִאֶלְאֶ- 
| נעל האָט אויף הערצלען געמאכט א שטארקן רושם. הערצל רערציילט וועגן 
דעם אין זיינע טאָגביכער. אין איין ארט שרייבט ער: ,ער האָט מיר גע- 
וויזן די פאֶן פון די חובבי-ציון: צייכנס פון די צוועלף שבטים". = 
אין מאי 1898 באַטראַכט הערצל אין דער קאַרעספּאָנדענץ מיט ד"ר .. 
ומאַקם באדענהיימערן אויספירלעך די פראגע פון דעם מגן-דוד. ווען הערצל ‏ 
האֶט אין מאי געקראָגן פון ד"ר מאַקס באָדענהיימער א בריוו, וואֶם אויף 
אים איז געווען אָנגעקלעפט א מארקע, וואו עס איז געווען אָנגעצייכנט 
א מנן -דוד. מיט 12 שטערן אַרום אים, האָט אים הערצל געשריבן וועגן 
מגן-דוד אֶט וואִם: ,אייערע צוועלף שטערן ארום זיינען שוין דערפאר 
מגן -רוד גופא. אַזוי איז די טראדיציע פון דעם זינען פון מגן-דוד, אַז ער 
ניט ריכטיק, ווייל .די צוועלף: שבטים זיינען דאֶך שוין בכלל אין דעם 
איז דער סימבא5 פו] די צוועלף שבטים, געקומען צו הערצלען איבער 
גאֶלדשמידן. הערצלסם השערה, אז דער מגן-דוד פימבאליזירט די צוועלף 
שבטים, האָט אין מיר דערוועקט דעם חשק צו מיין אַרבעט וועגן דער געד 
שיכטע און דעם זינעז פון דעם מגן-דוד. | 


מאד מאד הוה שפל רוח... 


אברהם אבינו האָט אין זיין גרוים עניוות זיך אויפגע- 
דריקט: ,,ואנכי עפר ואפר" (בראשית יח. כ"ז).: | 
משה און אהרן האָבן ערקלערט: ,ונחנו: מה" (שמות 


טז. ז.). | | 
דוד המלך האט געזאִגט: ,ואנכי תולעת ולא איש" -- 
(תהלים כב. ז.). | | 
אבער נאֶך א גרויסע מדרגה פון עניוות איז -- גארנישט 
צו זאגן... = | 


(רבי ברוך מעזשיבוושער) 
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ה ברגמן. 
,מגן דוד" -- ,כוכב הגאולהי 


מיום שהלכו לעולמם התיאולוגים הגדולים של היהדות במחציתח: 
= הראשונה של המאה הי"ט --- שטיינהיים, בן-אמוזג, והרב הגאון ר' שמשו 
רפאל הירש והאחרים, -- לא קמו שוב תיאולוגים בישראל. 

היהודים: המתבוללים, שמנקודת תפיסתם את היהדות כדת בלבד 
היה עליהם לפתח תיאולוגיא ישראלית, תש כח יהדותם; הסובסטנציא. 
היהדות שלהם נרלדלה ונתרוקנה ולא נשאר בהם כח ליצירה. 

= היהודים הלאומיים, מתנגדיהם, ראו עם ישראל ,כ כ5 הגויי ם". 

מקום לתפיסה דתית, להבנת הדת, לקשר שבין האומה לבין אלוהיה, לא 
היה כלל באסכולה של הרעיון הלאומי היהודי. הרצל -- לראבוננו -- 
הכריז כידוע, שהדת היא ענינו הפרטי של כל אחד. הנופח, הלקוח מן 
הסוציאל-דימוקרטיא, עבר בלי שנוי משם אלינו, אל עולם אחר לגמרי, 
שתפיסתו והבנתו הן בלתיהאפשריות לחלוטין בלי זיקה דתית. וכך נאלמה 
התיאולוגיא שלנו במשך שני דורות.. רק משנתחזקה, בהשפעת התנועה 
הלאומית, הסובסטנציא היהודית גם אצל הבלתידלאומיים מצד אחר, 
ומאידך נתגבשה אצל אחדים מהוגי-הדעות בקרב הלאומיים, מתוך התעמ- 
קות ביסודות הקיום ‏ הישראלי, ההכרה, שהיהודים הם ‏ , גי א ח ךד 
ב א ר ץ ", נוצרה האפשרות לחדוש התיאולוגיא היהודית. ועד כמה 
שאפשר למצוא בכלל סימני תנועה כזאת, הרי הם קשורים בשמו של לףף 
(פרנץ) בן שמואל רוזנצוייג וספרו ,בכוכב הגאולה"("2105028 662 מע5%0,,% 
(המחדור. הראשונה יצאה בתרפ"א, חשניה ב1980); רוזנצוייג זכה להיות 
מורה לרבים, המחפשים את הדרך אל היהדות לא רק על ידי מפעלו 
הספרותי, אלא גם על ידי קדושת חייו ומותו. | | 

רוזנצוייג בא מהינל. ספרו ,,היגל והמדינה" ויתר כתביו על היגל 
נחשבים לטובי המחקרים, שנוצרו על היגל בדור האחרון. אולם תורתו 
ב, כובב-הגאולה" נוצרה מתוך עזיבתו את תורת היזל. הניגוד להיגל נעשה 
אצלו ---:כמו אצל קירקנור הדיני --- לכח מניע ביצירת הפילוסופיא ש5 
האמונה. מעל לספר הראשו] שב,כוכב-הנאולה" שם את המלים+ 
:0 מ1 (נגד הפילוסופים!). 

מה הרחיק את רוזנצוייג מהינ5? האידיאליזם המוניסטי של היג5 
מפענח את הכל מתוך עקרו] אחד: האידיאה, ה,רוח". העולם אינו אלא 
| אידיאה זאת במצב אחד ממצביה בתנועתה והתפתחותה הדיאלקטית 55 
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יהאידיאה. אם נחפוץ לשחק במלים, נוכל לכנות את האידיאה בשם אלקות, 
אבל השיטה ההיגלית לא תהיח על ידי כך תיאיסטית. היא פנתיאיסטית, 
כי הדברים לא נבראו על ידי האידיאה, אלא הם האידיאה עצמה. ,,כל מה 
-שממשי הוא, תבונה הוא", התגשמות בין ההתגשמות הרבות של האידיאה: 
הטבע, המרע, האמנות, בולם התגשמויות התבונה הם, וגם האדם היחיד, 
הפרט, פלוני ואלמוני, התנשמות התבונה הם. ל,אנד" הפרטי כשהוא . 
לעצמו אין מקום בשיטה זו; האני דומה בשיטה זו -- כמו בשיטת שפי- 
נוזה -- לסלסול קל על גלי האוקינום: ה,עצם" אצל שפינוזה, ה,,רוח". 
אצל היגל ‏ -- בולעים הכל לתוכם. אין האני הפרטי יכול משום כן ?עמוד 
מול פני אלקיןו -- כדרך שעומדים בדת המתפלל או החוטא או בעל 
התשובה מול אלקים -- וגם העולם אינו מול אלקים או מול האדם, כי 
בולם אינם אלא זרם אחד של האידיאה המתהפכת והולכת בהתפתחותה 
ההניונית דרואלקטית בלבד. 5א אמונה אין מקום' אצל היגק, כשם שאין מקום 
האמונה שלו משלשה וסודות: 0 708000000 - | %-/ 

ה א"ל, האדם, העולם, : 

ועל שלשה אלה הוא בונה את ,,כוכב ההגאולה": את ה,,מגזדדוד". 

כאן הוא מקום"הסטיה של רוזנצוייג מחיגל. הנחת כל ההנחות באמונה 
היא, שהאדם יכול לעמוד ולהגיש את עצמותיו לפני אלקין, --- שאלקין 
יכול לדבר. אליו והוא יכול לדבר אל אלקיו. בשיטה, השמה מוניזם ליסודו 
של עולם, אין מקום לאמונה, האמונה צַריכה -- אף על פי שהיא שואפת 
אל ה,,אחד" -- לצאת מן הרבים, מיסודות אחדים ,,מצטרפים" (כהן דבר 
על הצטרפות", קורלציא ש5 הא"ל והאדם) רוזנצוייג יוצא בפילוסופית 
= האמונה שלו משלשה יסודות: הא"ל, האדם, העולם, ועל שלשה אלה הוא 
> בונה את ,,כוכב ההגאולה": את ה,מגןדדוד". 
= = רוזנצוייג נתן לסמל העתיק של ה, מגןדדוד" הסבר חדש. באופן זה וכו5 
ה, מגן" לשמש בטוי וסמל לתורתו, ולשמש יחר עם זה, אצ5 קוראי ספרו 
אחיזה להבנת התיאולוגיא של היחדות כפי שרוזנצוייג תופס -אותה. 

| שלשה הם היסודות, שעליהם מבסס רוזנצוייג את מערכת ה,כבל", 

שלש הנחות עליונות, בהן נעוצה שיטתו: אלקים, עולם, אדם, זהו המשולש 
והנושא את הכל: 


אלקים 





ל ל 
עולם אדם 
| = משולש זה היה ידוע גם לעולם האינו יהודי. גם היונים הכירו את 
שלשת היסודות האלה. אולם הם לא ידעו לקשור"אותם יחד. לא האלהות ‏ 
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| מבחינה ,,מספרית" מבדילה בין ישרא? ליון; שאלה זו אינה חשובה בעיני 
רוזנצוייג לשוא פרש לאַגאַרד, בשנאתו את היחדות, את אמונתו באל אחד 
פירוש זה, שליהודים יש רק ,אכסמפלר אחד" של אלהות, כאלו קיים 
| כאן הבד5 של מספרים בלבד...הצד המכריע אינו בכך, אלאי באחדותו ש5 
הכל, בזיקה. ההדרית ש5 שלשת היסודות המהוים את העולם. באלילות 
יונית מתפורר ה,,כל"; הואיל וחם לא ידעו את יסוד ה,,אחד". אין זו שאלה 
של מספר האלים, כי אם שאלת האחדות של האוניברפום. הכל משתבר 
לרסיסים, אם אין יפוד אחד המאחד אותו. האלים היונים חיים את חייהם 
על הר אולימפום. אמנם, יש שהם יורדים עלי אדמות, אל בני האדם, אבל 
קשר הכרחי בין האלים ובי] האדם, בין האלים ובין העולם, בין העולם 
ובין האדם. אין האל היוני הוא אל גם בלעדי העולם והאדם, הוא, אמנם. 
אל חי, אב5 אינו אל הה ררם. פנישת האלקים 
עם האדם היא ארעית וחיצונית. גם האדם היוני, בצורתו הנעלה ביותר, 
הגבור הטרגי, הוא סגור ומסוגר בתוך עצמו, לוחם את מלחמתו, שהגורל 
הטיל עליו, אבל מלחמה זו אינה נוגעת לא באל ולא בעולם. וגם העולם " 
חי, כביכול, את חייו בלי זיקה לאלקים ולאדם. הפילוסופיא היונית קובעת 
עולם, שאין לו ראשית ואין לו תכלית. ואם היא. מכירה את האל האחד, 
| בכל זאת אינה מכירה את האל בורא העולם. שלשת היסודות האלה: האל, 
האדם, העולם, כאילו: כל אחד ואחד הופך פניו מעל פני היסודות האחרים. 
אין כאן אחדות הבל, בי אם. הכל" באילו התפורר לשלשה יסודות שאין 
ביניהם ולא כלום. 0 
לעומת זה, ה, אל" של היהדות יסודו ב, אחר". שלשת היסודות נגאלו 
מתוך בדידותם הקפואה: ‏ כאילו נפקחו עיניהם של האדם ושל העולם 
לקראת האל, נפקחו עיניהם גם לראות זו את זו, לפעול זה על זה. שלש 
הנקודות הבודדות מתחברות זו עם זו על ידי זרם אחד הזורם בין כולם, 
= או כדברי רוזנצוייג, על ידי ,,מפילה" אחת: | 
| אלקים בורא את העולם,. 
אלקים מתנגלה לבן"האדם. > 
האדם גואל את העולם, 
00% = אלקים בורא את העולם. | 
אין זו פ גישה ארעית וחיצונית, כזוּ שאצל. היונים, כי אם מאורע 
הכרחי. 
בריאת העולם הואי תואר מהותי של האלהות. רוזנצוייג מסתמך כאן 
על הרמב"ם, שהתנגד דוקא בנקודה.זו לאסכולסטיקה הערבית וחחזיק, 
בנגוד לפילוסופים הערבים, בדעה, שבריאת: העולם הוא תואר מתארי 
האלקים. וכשם שהיתה כאן הבריאה ה, מסילה" בין האל ובין העולם, כך 
סוללת ההתגלות את המסילה בין אלקים ובין] האדם. אלקים אוהב את 
הארם, על כן התגלה לו; והאדם מקבל את ההתגלות מאת האל האוהב 
אותו, וגם כאן הרי ,,מסילת" ההתגלות היא יחס הכרחי ולא מקרי, בין 
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אלקים לאדם, בי] האדם לאלקים. מתן-התורה על הר פיני -- רוזנצוייג 
מקבל את המאורע בלי כל נסיון לטשטשו או לקרבו להסברה רציונלית 
\ בשלהי -- הואי מאורע בתוך ההיסטוריא של המין האנושי,. ובכל זאת. 
יוצא מגבולותיה ואי אפשר להבינו מתוך ההיסטוריא ‏ בלבד. אין אנו 
= יכפולים על כ להבין את בן-האדם ואת ההיפטוריא. מתוך נקודת-מבטו של 
בן-האדם בלבד. ההיסטוריא של בן -האדם אינה עומדת ברשות עצמה. אי- 
אפשר על כן לבודר את האדם כדרך שעשו זאת היונים. איהאפשר להבינו 
בלי להזקק לאלהים ולעולם גם יחד. כל היסטוריא, האומרת. להסביר את 
תולדות המין האנושי מתוכן בלבד,: באופן אוטרקי כביכול, באסרת על 
עצמה לצאת מחוץ לגבולת ההיסטוריא האנושית, מזייפת: את המציאות; 


כי האלהות נכנסה על הר פיני לתוך. ההיסטוריא האנושית, האדם. אינו 
= ,אני" עומד ברשות עצמו. == 


זו היא איפוא ,,מסילת" ההתגלות, המפילה בין האדם למקום. והמסילת.: 
בין האדם 5עולם, הריהי הגאולה. האדם אהוב-האל פונה באהבתו אל 
האדם-הרע. שני הצוויים: ,,ואהבת את ד' אלקיך" ו,,אהבת. לרעך כמוך", . 
משתלמים. הרע הוא חלק של העולם. וכך נעשית אהבת-האל את האדם 
. לאהבת-האדם את העולם: מפעלו של האדם כלפי העולם היא הגאולה. 
רוזנצוייג אמר פעם בהערותיןו לשירי ר' יהודה הלוי, שבחרוז ,,היטבת 
חפדך ביחלך גואלך" כלול ,,סודה של היהדות": הגאולה יונקת את כוחו- 
תיה מתוך החסד, האהבה, והאהבה נהפכה ונעשתה תקות הגאולה. לפיכך 
| גדל כחה של התקוה לגאולה עם רבוי מספר שנות הגלות. האהבה הנפרדה 
מאוהבה מגבירה כביכול את אהבתה. תקות הגאולה ינקה לתוכה את כו" 
חות-האהבה. ושוב חוזרת ,,המפילה" ושבה אל האלקים שממנו יצאה, כי 
האל כביכול גואל את עצמו בהגאל העולם על ידי האדם, המסילה חוזרת = 
אל מקורה שממנו יצאה. ,,אני ד' ואת האחרונים אני. הוא". 

שלש הנקודות של המשולש הראשון מתחברות על. ידי שלש ,,מפילות" 
של משולש שני: בריאה, התגלות, גאולה. 
בריאה ‏ 2--- 77 א התגלות אלקים 


בריאה 5 התגלות 
0 | עולם . | אדם 
| גאולה | | > גאולה | 
באופן זה מציין ,בוכב הגאולה".. המנן-דוד, את היהדות ואת תורתה. 
| היונים הכירו ---רק את המשולש העליון של הכוכב. אולם המשולש התחחהוון, 
משולש-המסילה, ממלא את המשולש העליון. ,ממלא" -- תרתי משמע: 
נתמלאה נבואתו.. כי היונות היתה .כביכול נבואה; היהדות בטאה את 


המלה, שמוכרחה היתה להשאר אלמת בעולם האלילי, על ידי זה שהכניסה 
את ה,מסילה", את הפרוצס המאחד, בין שלש האשיות: של הכל ולמדה 
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לראות את הכל, את האלקים, את העולם ואת ב בןההאדם קשורים ביניהם 
על ידי פרוצס היסטורי שמטרתו: הגאולה. 

רוזנצוייג רואה את מחות הנס בנבואת ובמלואה. הנס הוא האות 
המבשר, שהנבואה באה, ועל כן הופעת היהדות אחרי האלילות. היא בעיניו 
נס, מלוי נבואה. המחצית התחתוגנה של כוכב הגאולה <מבשרת את הנס 
הזה, את הנבואה של המחצית העליונה שנתקימה. לפיכך הכניפ רוזנ- 
צוייג בין החלק הראשון של ספרו (,אלילות") ובין החלק השני: דת 
האמונה (,,המפילה") פרקדבינים ושמו: ,,על האפשרות לחיות ולראות את 
הנס", בפרק זה עשה רוזנצוייג' דרך אגב, את חשבונו עם התיאולוגיא של. 
המאה הי"ט, שהתבישה להודות בנסיונה וחפצה להגביל את האמונה בגבו- 
לות האימננטיים של השכל בלבד. 

מתוך האמור מתבארת עמדתה של היהדות <גבי האל ילות, היינר : 
וכולים אולי לומר, שהיהדות היא דינמית לעומת האליליות שהיא סטטית. 
היהדות מאחדת בתנועה הדדית את שלשת היפודות, שנשארו מבודדים 
בהשקפת העולם האלילי. 

מהי, לדעתו של רוזנצוייג, עמדת היהדות לגבי שאר האמונות חמונו- 
תיאיסטיות? רוזנצוייג דוחה את האיסלאם. האיסלאם נשאר קפוא בתוך. 
האלילות. הוא הרכיב את הרעיונות המונותיאיסטיים על הגזע האלולי, 
והנצר הזר לא נקלט, מפני שהאיפלאם לא בצע את המהפכה, שהיא ביסודה 
של האמונה. באופן זה משמש האיפלאם לרוזנצוייג בכל מקום דומה-שכנגד, - 
בחינת דת, שאמנם קלטה קליטת חיצונית-מיכנית את המושגים היפודיים 
של הדעות המונותיאיסטיות, אבל לא ידעה להפוך את שלשת היסודות : 
של הדת למסילה שביניהם. 
| והיחס של הנצרות? היהדות היא האש" או ,,חיי -העולם"; הנצרות 
,,הקרנים" היוצאות מן] האש לתוך העולם. ,דרך-עולם", עם ישראל הוא 
זרע-קודש, עם הבחירה. אלקים בחר בעם זה, שיהיה מכשיר התגלותו 
בעולם על ידי עצם קיומו. ההתגלות היא אהבת האל ?בן-האדם. אלקים 
אהב את האדם והתנלה אליו על ידי עם זה, גוי קדוש. זאת היא תורה 
קשה, פרדוכסלית, ותורה שהיא למורת שכלנו, ובכל זאת מבוססת עליה 
נם אמונת ישראל וגם הנצרות. אלהיו של מוחמד אינו אוהב כדרך שבני- 
אדם אוהבים. אולם האדם אוהב רק מפני שהאל אוהב וכמו שהאל אוהב. 
אלקי היהודים ואלהי הנוצרים אוהבים -- כמו שבני אדם אוהבים, ,רק 
באבותיך חשק ה' לאהבה אותם" (דבר' י' ט"ו). על כן הדין עם אלה 
שהכניסו את ,,שיר השירים" לתוך כתבי-הקודש. שיר השירים מעיד ע5 
זחות האהבה האלהית והאהבה האנושית, ומעיד, על כן, על התגלותו ש5 
האל מתוך אהבה. ספר הזוהר (פ' תרומה קמ"נ) קורא את שיר השירים 
,,בללא דכל אורייתא". לפי זה יסוד היחדות הוא: הבחירה, זרע הקודש. 
מתוך הטבע כאילו נחתך חלק אחד ונקדש. זרם הדם הזורם מאברהם 
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אבינו ועד צאצאיו האחרונים. הוא אותור הקטע מתוך הטבע שהוט5 עלין 
= תפקיד עלדטבעי. . לפיכך אי] היהדות אמונה בלבד, כי אם עם קדוש, 
2 את ם ע ד י4 "7 העם הזה מוהיע על אלהיו לא על ידיי האמונות 


<< שהוא מחזיק בהן, בי אם על ודי התולדה הפיזית השומרת על קיומה. 


הפריה -ורביה הטבעית --- שהיא אצלנו בכלל מצוה -- היא כאן המכשיר 
העקרי של האמונה. הדעות המופשטות באות רק בשורה השניה. אי אתה 
יבול להפריד אמונת ישראל מעם ישראל. אמונות אחרות וכולות לנרוד 
ולעבור מעם לעם, לא כן אמונת ישראל. היא מיוסדת על מאורעות שארעו 
לעם זה והמאמינים: באמונה זו קשורים במאורעות. אלה קשר-דמים, בנים 
הם לאלה: שיצאו ממצרים ושרגליהם עמדו על הר פיני, עם ישראל הוא 
ההיסטוריא במדה אחרת לגמרי. משאר העמים. אצל. עמים אחרים זכרון- 
העבר אינו עצמות העם, אצלם יכול זכרון זה פעם להתחזק ופעם להטשטש, 
ויכולים לקום אנשים חנלחמים נגד תודעת-ההיסטוריא המתגברת על חשבון 
הכח החיוני של הדור החי. כך נלחם ניצשה,. כך נלחמר הפוטוריסטים 
= באיטליא. בהיסטוריא, בשם שמירה על עצם האומה החיה מפני סכנת 
העבר. עמדה כזאת,. כפי שניסה לאחוז בה אצלנו ברדיצ'בסקי, היא בגדר 
= הנמנע לעם ישראל. היא היתה נעשית כאן. אבוד-לדעת, כי אצלנו תודעת- 
ההיסטוריא היא. עצם עצמותו של העם. לפיכך נאמר: ‏ ו ה ג ד ת 
ב נך! -בובר הראה על ההתלהבות, שבה ממלא היהודי הצעיר, שיסד 
משפחה ונעשה. אב, את המצוה הזאת ש5 המשכת זכרון הדורות, למשל, 
-בעריכת הסרר. רוזנצוייג דבר פעם על נוכחיות-ההיסטוריא המציינת את 
ישראל. המאורעות המכריעים של תולדות עמנן-אמונתנו נוכחים לנגד. 


= עוני כולנו, ואפילו האחרון שבינינו יודע שנצטוינו: השמר לך פן תשכח! 


זכרון העבר מצד אחד ונצח הקיום מהצר השני צרורים אצלנו בצרור 
אחד. לגבי עמים אחרים אפשר היה להשוות את ההיסטוריא לבמה, שעליה 
עולות. ויורדות נפשות-המחזה. כך עולים ווורדים העמים בהיסטוריא, -- 


מבחינת הנצח אין נצחונם נצחון ואין שלטונם שלטון. כי מה נשכרו 


בנצחונו? רק-זמן, רק ארכה ולא יותר. כולם נדונו 5כליון, כולם, חוץ מן 
האחד שנועד להוות עד, על ידי קיומו. כשדרש פרידריך הגדול מאת אחר 
הכמרים, שיביא לו ראיה חותכת לאמתה של האמונה, ענה הל ,הוד 
מלכותו --- היהודים!" אפילו 5נוצרים מוכיח קיומם של ישראל את אמת 
האמונה. קיום זה סותר גם את ההיסטוריא. היא עונדת. זרים למנצחים, 
רושמת את נצחונותיהם, חוגגת אותם, והנה עם ישראל, שכל ההיפטוריא 
שלו אינה אלא נצחונותיהם של האחרים, ואף על פי כן הוא גבר על כולם, 
כי מציאותו של עם זה אינה מציאות עם בזכות הנצחון, אלא בחפד 
המפלה, אנו רואים. מבחינה זאת, שאין ההיסטוריא ראויה לאותה 
ההערצה שהעריצוה האחרונים בזמנו של היגל, מכיון שהיא אינה אלא 
החזית החיצונית של המאורעות האמתיים. 
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היהדות היא האש הבוערת כלפי פנים, הנצרות היא אור הקרנים 
היוצאות מן האש וחודרות לתוך העולם היושב בחושך וצלמות. הנצרות = 
= היא אפוא תמיד בדרך אל המטרה, ואילו אנו -- חיי עולם נטער בתוכנו, 
> ואין אנו צריכים לרדוף אחריהם. על כן שליחותה. של הנצרות היא לבשר 
את בשורתה לגויים, לשלוח את שליחיה לבל קצוי. תבל, בו היא מצווה 
לעשות נפשות. היא מוכיחה את חיוניותה על ידי הגידול שאינו פוסק. 
אולם היהדות מודיעה על עצמה בכח קיומה בלבד. - גם ביחס לפרט: 
היהודי הוא מזרע קודש, הוא נולד יהודי, הנוצרי נולד ,,גוי", עובד-אלילים, 
| ונעשה נוצרי, שגות מסם 0 5 יהדותנו וא דבר שבטבע, 
דבר הניתן לנו והטבוע בנו מלידתנו, הנוצרי נעשה על ידי לידה ,,שניה". 
על כן עולה לו לנוצרי נצרותו במלחמות פנימיות יותר מרובות, בהתאבסות 
קשה עם יצרו הטבעי-גויי. הוא נעשה נוצרי מתוך הבלגה, מתוך שעבודד = 
היצר. היהודי צריך רק להיות נאמן לעצמו, ללידתו. לפיכך תופסת האמונה 
אצל הנוצרי מקום אחר לגמרי מזה שהיא תופסת אצל היהודי. הנוצרי, 
| השרוי תמיד בחזקת סכנה, שטבעו הבלתי-קדוש יתגבר עליו והוא. יחזור 
ויהיה ,גוו" ,. מוכרח להאחז באמונתו. אולם היהודי, למי המוב] מהאמור 
| לעול, אינו נזקק לעדות שבאמונה, כי עדותו -= לידתו. הוא מעיד על 
מציאות האל על ידי מציאות עצמו. לפיכך לא נחשבה בעיניו העיקר הדתי, 
= הדוגמה, במדה שהם נחשבים אצל הנוצרי. הנוצרי זקוק לאמונה מנוסחה 
במשפטים, בעיקרים, כדי לבשר את העיקרים המנוסחים לבני-אדם שאליהם 
| הוא שלוח על מנת לגיירם. אצ5 הנוצרי קודמת האמונה לדרכו אל העולם; 
אצל היהודי קודמים החיים. חיי-עולם שלתוכם נטע, והאמונה בעיקרים 
באה לאחר כך. רק אצל הנוצרי, לא אצל היהודי, תהיה זאת תורה מובנת 
ובעלת-תוכן, שהאדם רוכש לו את חיידהנצח, על ידי אמונתו. הנצרות 
הולכת ומתפשטת על ידי עקרי אמונתה החוצה, היחדות צריכה רק 
להשתרש בתוך. עצמה. גם כאן מסתמך רוזנצוייג על הסימבוליקה של שתי 
| האמונות. הצלב -- .זרועותיו פשוטות החוצה (גם מורה-דרך העומד על 
פרשת-דרכים עשוי בצורת. צַלב) ואולי כוכבנו, כוכב-הגאולה, סגור כלפי. 
פנים. הסכנה הצפויה ליהודי היא הצרות של העם. המסוגר בתוך עצמו 
-- משוררנו אומר: ,,איך רעיוני יהגו בזולתך?" -- עם שאינו רואה אלא 
את עצמו. הסכנה הצפויה לנוצרי, שטבעו האלילי, המורד תמיד, יתגבר על = 
נצרותו והנוצרי ישוב להיות מה שהוא מטבעו ומה שהיה לפני שרסנה 
אותו האמונה -- גוי. 
הבדל זה בין שתי האמונות -- על אף.נקודת המוצא המשותפת - -- 
מתבטא גם ביחפ] א5 דבריי החימים. אמנם בזה שוות שתי האמונות שאינן 
מזדהות עם ההיפטוריא. בעצם, זרה ההיסטוריא של העמים, תולדות 
| מלחמותיהם ונצחונותיהם, גם ?יהדות וגם <נצרות. ה] שתי האמונות 
מושרשות במלכות-שמים ועשויות לראות את תולדות העמים רק מנקודת- 
מבט זו. לפיכך זר לשתיה] המושג ההיסטורי. אף על פי כן יש גם כאן 
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הבדל עצום בין היהדות ובין הנצרות. היהודי אינז לוקח חבל בתולדו 
= העמים, כי ההיסטוריא של עמו כעם בלבד נגמרה ונשארה מאחורי גבג 
ותולדות-האנושיות חשובות בעיניו רק כדרך מבריאת העולם אל מעמד 
הרדסיני וממעמד הר-סיני אל ביאת הגואל והגאולה. שתי הנקודות האלה: ‏ 
= הרדסיני וביאת הנואל מציינות ליהודי את המסגרת שבה ורק בה הוא. 
20 יבול לראות ולהשיג את ההיסטוריא. כל השאה אִינו חשוב בעיניו. היהודי 
| ראה עמים וממלכות באים והולכים ומאי נפקא מינה, למשל, בעיני היחודי, 
> אם שולטים. כיום בעולם רומאים או בריטים, והלא כל העמים בעיניו 
בבחינת ,הכנעני, החתי, האמורי והפריזי, והיבוסי, והגרגשי", כלומר: ‏ 
שמות בלבד. וההיסטוריא החילונית של העמים אינה בעיניו אלא חילוף-- 


- שמות בלבד. ‏ ע ם ישרא% כעם פרשמן ההיפטוריא 


| ולוקח חבל בהיפטוריא באותה ה מדה המינימלית. 
= הנחוצה לו לקיומו, כי חייו, קיום העם, הם בעיניו: תנאי לגאולת העולם, 
וההיסטוריא חשובה בעיני היהחודי רק באותם המומנטים הגדולים, כשרצון 
הנאולה של בניההאדם מתפרץ לתוך זרם ההיפטוריא ומשנה מדי פעם. 
בפעם את פני העולם על ידי מעשי שחרור. על כן יחפו של היהודי יהיה 
(נדמה 5י, שאנו רשאים להסיק מסקנה זו מדברי רוזנצוייג) אחר אל 
ההיסטוריא הסוציאלית, שבה נלחם מעמד משועבד לשחרורו משיהיה 
להיסטוריא של העמים הנלחמים על השלטון. | 

גם לנוצרים ההיסטוריא היא היסטוריא קדושה, אבל במקום שהיהודי 
פרש מן ההיסטוריא (רוזנצוייג אומר: ,,היהודי הקים מעל לנהר-הזמן את. 
גשר-החוק ש5ן") :יורד הנוצרי לתוך הזרם ומתחרה אתו במרוצו. אין לזמן 
שליטה על היהודי. הזמן נתז ממנו וכאילו נסוג אחור. ואילו הנוצרי נושא 
את נס מלחמתו לתוך הזמן. יחם שונה זה אל הזמן מתגלה בלוח ובחגים 
המציינים את תקופת השנה: לשניהם, ליהודי ולנוצרי, חוזרת תקופת השנה 
עם החגים, הקובעים את חוגההשנה לתקופותיו ופרקיו. אצל היהודי נשאר 
חוג החגים, בלי שנוי מאותו הרגע, שבו נפסקה ההיסטוריא החילונית של. 
העם ונהפכה להיסטוריא קדושה. הזמן לא השאיר בחוג החגים אותות מאוד 
תותיו. אבל הכנסיה מקדשת את החנים ההיסטוריים. של העמים, חני 
= המשתנים מתקופה לתקופה, ויהא זה רק לדורות אחדים. היא יורדת לתוך' 
הזרם של הזמן, היא אינה נסחפת, אמנם, עם הזרם, אבל היא יורדת לתוכו 
על מנת לכבוש את ההיפטוריא בשתפה את עצמה ל5כאורה בזרמה. הנוצרי 
הוא גם כאן בדרך; היהודי השיג את המטרה. 

רוזנצוייג מעז לחפש את עקבות היחס השונה הזה אפילו בעזרת. חכמרי 
הפרצוף. היהודי הוא יהודי מטבעו, ועד כמה שהוא זוכה בחיים ארוכים 
ומב?יט טבעו היהודי, בקטמי פרצופו, הריהו טובע. יותר ויותר את הטפוס 
היהודי. עם הוספת בל שנה חדשה לשנות חייו מתבטאת פנימיותו יותר 
ויוותר בחיצוניותו. היהודי הטפופי. הוא היהודי הזקן. לא כן הנוצרי, הוא 
מטבעו גוי, עובד. אלילים. האמונה הנוצרית כופה הר כגיגית על כל יחיד 
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זיחיד, הוא זקוק ל,, לידה שניה" שסמלה הטבילה, כדי להפשיט את ,האדם 
הישן" ולהטביע ,,ארם חדש". חייו הנוצרים מרחיקים אותו ממקור-מחצבתו 
האלילי, הוא מוכרח להתנכר לטבעו, כדי להעשות מ,גוי" נוצרי. חייו- 
.באמונה משעבדים את טבעו. כל שנה נוספת מרחיקתו יותר מאפיו הטבעי: . 
לפוכך הלאדיהודי הטפוסי הוא האיש הצעיר, העלם, שטרם נכנע לאמונה 
הזרה לדמו, לגופו, לפנימיותו, י ומשעבדת אותם. | 

לא ידוע לי אם הפיק רוזנצוייג מתוך השקפתו זו מפקנות לגב תנועת 
הנוער שלנו ושלהם, אבל המסקנה קרובה מאדך. אי אפשר שתנועת נוער 
א צלינו תהא טבועה בחות מה של תנועת נוער 
\:אצל העמים. אצלם יכול העלם להיות אידיאל. שם נלחם עדיין אפילו בישו. 
האידיאל שלנו יבול להיות רק היהודי הזקן, שכל מהות האומה, כל אוצ- 
ורותיה הרוחניים, נוהרים מתוך עיניו וזיו השכינה חופף על ראשו. לנו 
ובול הנוער, יכולות שנות-העמידה, להיות רק זמן של הכשרה ושל קליטת 
רוח העם לתוכנו יותר ויותר. ולנוער לא יכול להיות אצלנו תפקיר אחר 
אלא שוהיה ,מתאבק בעפר רגליהם" ו,יהיה שותה בצמא את דבריהם" 
של אלו שהם עמודי היהרות בכל דור ודור (*(. הרבה מן התהדובהו 
.הרוחני אצלנו בתקופה זו נובע בודאי מתוך כך, שתנועתנו הלאומית לא 
ראתה כאן (כמו גם בכמה ענינים אחרים) את מהותה העצמית של היהדות 
והלכה באורח כל הגויים. ועוד רבה הדרך לפני התנועה הלאומית עד שהיא 
,תשיג את המטרה, שעלוה דבר הרצל, בלי שהבין בעצמו את עומל דבריו; 
השיבה אל חיהדות. 


%) מכאן הסיק מ. בובר את המסקנה וה צִי את האידיאל ה,מורה" מול אידיא5 | 
.ה,מנהיג" המקובל בתנועת הנוער. | 


המשולש חדתי והמשולש הלאומי. 


בנוגע לדעתו של מר לוי רוזנצוייג, שהתאמץ למצוא טעם לסמל , מגן 
דוד" על פי רעיון פילוסופי שהיהדות חוברה שני משולשים ,אלקים", 
,,עולם", ,,אדם" שידעו גם היונים ו,,בריאה", , התגלות" ו,,גאולה" שחדשה 
היהדות. --- אני בארתי לפני כפמה שנים את הסמל הזה באופן זה: כל ימי 
= הגלות שמש לנו המשולש: , ישראל" ו,אוריתא" ו,קודשא בריך הוא". 
והתחיה הלאומית המציאה משולש חדש: ,העם", ,השפה" ו,הארץ". אי 
אפשר להסתפק בימי בנין בסיסמא שהיא כלה רוחנית ולא בסיפסמא שהיא 
בלה חולין, התחיה האמיתית אתה מוצא בצירוף שתי הסיפמאות יחד וזהן 
סמל , מגן דוד שני משולשים. מצורפים ודבוקים יחד. 


(אליעזר אליהו ז"5 פרידמו.) 
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אומר 5הם הקב"ה: מה נתאויתם לעשות דגלים? חייכם, 

| שאני ממלא משאלותיכם. | | | | 

--- = (במדבר רבה, פ"ב.4 

ועל דא תנינן: משיביר בין תכלת %%בן דישתמודעו 

|גווני; דהא כדין איקרי ,בוקר" וחוורא אתי לעלמא ותכלתא 
את עבר | | 


(זוה"ק, בהעלותר ‏ ק"ו+ 


כאשר גלינו: מארצנוי ונתרחקנו מעל ארמתנו, נתרחקנו גם מהרבה. 
מצוות שאינן: חובה: על היחיד כי אם על כלל האומה כולה: מתוך שהיינו 
תלושים: מאדמת מטעינו, חדלנו מחוסר בסים ממלכתי וקביעות מקום 
לקיימן בחיינו.היום: יומיים, וברבות הימים שכחנון כליל; וכעת, בשובנו 
לתחיה בארץ מולדתנו, עלינו לחזור וליפד] מחדש.. ‏ > | 

קול קריאת הנביא לכנסת ישראל ההולכת בגולה: (ירמיהי ל"א כ') ‏ 
חציבי: לך ציונים וכו',. שע"ז ררחשו חכז"ל: (ספרי פ' עקב) ,אף' לאחר 
שתגלו, היו מצויינים במצוות, הניחו תפילין, עשו מזוזות, כדיי שלא. יהיו 
5כם הדשים כשתחזרו", הקול הזה צריך לחדור ל%בו של כל איש מישראל, 
גם לגבי המצוות הלאומיות התלויות אך ורק בארץ ובחיי מדינת\ ' 

אחת המצות. הממלכתיות הנשבחות: האלח שיש. צורך. להזור ול יסחז 
מחדש, היא, קדושת דגלנו הלאומי. / 

אם' בל עמי תבל מתגאים בדגלם הלאופי, | אשר ראשותו ומקורו ביצירת * 
אדם: ותחבולותוו, מהי חחובה: המוטלת. עלינוי לגביי. הגלנו, שהורתו: ולידתו 
בקהושה עליונה,. שהתתהוותו. ויפודו במלאכו מרום. ושרפ קחש, במעונה 
אלקי: קדם! 

= חז"ל' מספרים' לנו: (במהבר. \ * רבח 5" בשעה שנגלה הקב"ה על הר 
סיני, ‏ ירדו: עמו: כ"ב רבבות: של מלאכים, שנאמר:. רכב אלקים. ‏ רבותים 
אלפי שנאן: (תחלים: פ"ח). והיו- כלם- עשויים: דנלים דגלים שנאמר: דגול 
מרבבה: (שת"ש . ה') כיון+ שראו: אותם ישרא5, שחם: עשויים דגלים: דגלים, 
התחילו מתאוים לדגלים, אמרו: ולואין כך אנוי נעשים: דגלים: כמוּתם וכו', 
אמר להם הקב"ה: מת, נתאויתם לעשות דגלים? > חייכם, שאני ממ?א 
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משאלותיכם; מיד הודיע הקב"ה אותם לישראל, ואמר למשה: ל עשה 
אותם דגלים כמו שנתאוו. קדושים וגדולים היו ישראל בדגליהם, וכל 
האומות מסתכלין בהם ותמיהין וכו'; ושמה, במקום אחר: ד"א ודגלו עלי 
אהבה, אמר הקב"ה: יש לאומות דגלים, ואין חביב עלי אלא ד כ 5 | 
של יעקב. 0 | | 
חבה יתרה זו נודעת דוקא ליעקב איש תם, בחיר האבות", שהיה 

כלו קודש וזכה משום כך גם לשם ישראל. וגם אנחנו הנקראים בשמו, 
,ישראל אשר בך אתפאר", לא זזה קדושתו מאתנו, וממילא לא זזה" גם 
החבה היתירה שנודעת כנו על דגלנו. סדושה ראשונה קרשה לשעתה 
ולעתיד <בוא. 0 

אוְלם אם בנוגע לצורת הדגל, המפה הצבועה התלויה אין היא מוטלת 
כלל בספק, הרי בנוגע לצבעי דגלנו אין לנו מסורת ברורה, אבל אין ספל, 
כי התכלת והלבן, מסמלים את קיומנו ועתידנו כעם קדוש, ע"פ עיקרי 
המצוות שנצטוו בהן ישראל. | 

מן המפורסמות שהרצל נתקשה בקביעת צבעי הדגל, הוציא ולפסון 
טלית מתיקו ואמר: שיננא! הנה לפניך צבעי הדגל היהודי! כזה ראה 
וקדש! ואמנם זכה ולפסון וכוון אל נקודת האמת, לדעת גדולי ישראפ 
וקדושיו. 0 | | | | 

= רבנו יצחק בן עראמה ז"ל בספרו עקידת יצחק, שער ע"ז, בדברו על 
מצות ציצית אומר: ענין הציצית הוא, הצצה והבטה; כמו מציץ. מן 
החרכים, (שה"ש ב') וצוה שיעשו להם סימן שבו ישקיפו ויציצו השקפה 
חושית ושכלית לשני הענינים האלו, ואותו דבר המוצץ, אמר שהיא פתיל 
תכלת; בי בזה יושלם הרמז אל שני הענינים; האחד, והוא השכלי, במה 
שירמוז בגווז התכלת אל הנמצא העליון, שהוא תכלית כל הנמצאים וכל 
העינים כלות אלין ות"ש, וכו', (ר"ל כי על השגה השכלית יורה 5א לבד 
שם ,תכלת" בעצמו, המזכיר אותנו באותיותיו בהש"ית הנמצא העליון 
אשר הוא ,,תכלית" כל הנמצאים והשנותיהם כלם, כ"א גם גוו] התכלת 
יורה אל השי"ת והשנחתו והנהגנתו את העולם, כמ שאחז"ל (מנחות מ"ג. 
ע"ב) תכלת. דומה לים וכו' ועין: הרקיע. לכסא הכבוד); וגם אל סדור 
המעשים האנושים ותקונם, הפתיל הזה הוא רמז נפלא מאד משני פנים: 
האחר במה שאמרנו, בבחירת המיצוע: בכל המדות, והתרחק מהקצוות; כי 
היתרון והחסרון, הם פחיתות, והמיצוע הוא הטוב, כמו שאמר החכם: א5 
תט ימין ושמאל, הפר רגלך מרע. (משלי ל'). והנה עין התכלת, כך הוא 
| טבעו: שהוא אמצאי בין המראה הלבן, המפזר הראות, ובין השחור המקבצו, 
והוא, כמשותף משניהם, עד שמפני זה הואי מחזק הראות ומקיימו, כי 
הוא נאות אצלו; והוא טעם: והיה לכּם לציצית וראיתם אותו, ירצה; כי 
כשיטילו פתיל תכלת בין חוטי הלבן, העין מעצמו תברח מחבין בלבן, 
מפני שמזיקו, ויפתכל בתכלת, לפי שמחזיקו, ועל ידי כן יתבונן: שהמיצועי 
בכל הדברים הוא חטוב' והנאות, | וותבונן מעצמו. | (ר"ל, גם גווז התכלת, 
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יורה על האמצע, כי מראה הלובן משליך בל קרני האור אשר יפלו עלין 
מהשמש, או האש. ואוח הנר לאחור, ע"כ מראהו <בן,. כמראה האור בעצמו 
שהוא לבן; אפס השחור, כונם אל תוכו כל קרני האור אשר יפלו עליו 
מחוצה לו, ולא ישליך אף אחד מהם לאחור, ע"כ מראהו שחור, כמראה 
החושך, העדר האור, שהוא ג"כ שחור; והנה, מראה התכלת, הוא ממוצע 
בין הלבן והשחור, כי הוא משליך מחצית קרני האור אשר יפלו עליו מחוצה. 
לו, לאחור, ומחציתם, כונם אל קרבו; והנה. ידוע ג"כ, כי בל בח גופני, 
יוחלש באחת. משתי אלה: אם נפעול ונעמול בו תמיד בלי חשק; ויותר. 

מדי, או אם לא. נפעול בו כלל, ונמשך מזה, כי לא לבד מראה הלבן, אשר 
ישליך תמיד כל קרני האור לאחור אל עין הראות, יחליש אותה ע"י היגיעה 
= התמידית הזאת להביט תמיר אל האור, כי אם גם החבטה התמידית אל 
| דברים שחורים, או הישיבה במקום חושך, מחלישים כח הראות, | וען בי > 
העינים תחדלנה עי"ז מהיות מורגלים לקבל קרני אור אל תוכן:; נמצא, כי 
מראה הלבן והשחור, שניהם מחלישים כח הראות, אבל מראה התכלת 
הממוצע בין שניהם מחזיק אותו, וכל זה רומז 5נו, כי כמו שההבטה א5 


גווז התכלת שהוא המראה הממוצע, מחזיק כח הראות שלנו, כן ההליכה ‏ 


התמידית בדרך הממוצע בבחינת מידות. נפשנו ומעשינו הגופניים, מחזקת 
בח גופנו ושכלנו)..: ּ | 

עפ"י עיון זה יוצא, שצבע התכלת הוא העיקר אצלנו, והלב] הוא 
הטפפל, כמו. שהוא מתבטא: ,העין בעצמה תברח מהבין בלבן, מפני 
שמזיקו". רעה אחרת בזה ליודע ח"ן ובעלי המסתורין שבנו (ראה בזוה"ק. 
שלח קע"ה: ובעלותך. ק"ן).ומסתבר שהם מעדיפים את הלבן על התכלת. = 
ואולם בעינינו אנו, אין לנו בצבעים הללו עיקר וטפל, שניהם עקריים הם! 
מסמלים הם את חיונו בהווה' ובעתיד, בתור עם קדוש, ועם הנצח, במאמר 
הנביא: (ישעי' נ"ד). כי ההרים ימושו וחגבעות תמוטינה, וחסדי מאתך לא 
 *‏ ימוש וברית שלומי לא תמוט, אמר מרחמך ד/ - 2 





,ואעשך לגוי גרו5". -- זה שאומרים אלקי אברהם, ,ואברכך" 
זהו שאומרים אלקי יצחק, ואנדלה שמך" -- זהו שאומרים אלקי ועסב; 
יכול.יהיו חותמין בכולם? ת"ל: ,,והיה ברכה" -- בך חותמין בכולן. 
| (פסחים קי"ז 6 


מצב הזמנים שחיו האבות לא שוים המה: חיי אבההם היה כלו לטובה, / 
מלכים השכימו לפתחו, חי חיי עושר ואושר; חיי יצחק היה גרועות לי | 
ערך מחיי אברהם, אבל גם כן היו חיי עונג, אבל חיי יעקב היו חיי חושף 
ומורדף, מורדף מעשו ולבן, פבל הרבה צרות מיוסף,, ולבפוף ירידתו לגלות: 
למצרים, וכל הזמנים אלו הראה ד' לאברהם אבינו, ולבסוף הבטיח לן: 
,והיה ברכה", בך חותמין, כי יבוא סוף וקץ לצרות. ישראל, ואור חדש > 
יאיר לנו מציון, וכל העמים יכירו הוד י מלבותו ית"ש. 
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ישראל אפרת 
דור וכנורן 

יום והמלך | רוח גלעד נשב, ‏ רכה המנגינה, 

נלחם על שדה הקרב, | רמזו כוכבי פזן ‏ דובב בח כל צליל; 
יום כבש עְמים ‏ - קם המלך דוד = הנח היא בוכיח, 
וממלכות רב. = מחלומות שנת. הנה מלאה גיל. 
אולם מדי לילה קם ולקח כנור ככה נגן, נגן, 
עם חצות חליל, = ועָל נימיו הך; וחליל עף; 
עת חעולם כלו ולך אחד נעור:  /‏ % שחר והמלך 
נרדם עטוף צל, = -- מי מנגן כך9 שב אל שדח הקרב 


..ועלית-נשמה נחוצה לו לאדם ביחוד בימי שפל ויגון, בימי יאוש 
| וצער, ‏ אפשרית יותר ונוחה יותר על-ידי ההתרבקות בדבר היצירה 
הספרותית. | 0/9 / 

"בי זו היצירה הספרותית, שהיא מתת-אלוה ממעל, היא מעצם טיבה 
מפעל של התעלות. היא רוצה ויכולה לטשטש את הקטנות של חיי יום-יום 
ולהבליט במקומה את הגדלות. היא' מעלה את הפרט לערך כלל. היא יורדת 
לתוך מעמקי: הנפש של היחיד ודולה משם פניני אמונה וזוהר, ומעלה את 
האדם הפשוט והקטן למדרגת גורם נדול בחיי החברה. היא נותנת טעם 
לתנועותיו ולמחשבותיו, לחייו ולמעשיו. היא מחטאת את החוטא ומלבינה- 
כשלג את האדום-כשני. ולאיש הנמק ביסוריו והשוקע בתהום היא מביאה 
את תקוות-הישועה ומציתה על ראשו את אמונת ההנצחון והגאולה, או את 
אור התחיה לאחר מות. 

לפיכך ידבק האדם, וביחוד האדם היהודי, בספר-"הספרים, וביתר- 
עוז בפרקי-תהלים. הספרות הגדולה והאדירה של התנ"ך והשירה העמוקה 
והזכה של תהלים הן צרי למכאובו ושיקוי לעצמותיו. מה שתופס בתוך 
נפשו, מה שמסעיר את. רוחו ומה שמתחולל בתוך-תוכו, בלי אומר ובפי 
;דברים, מוצא ביטוי ותיקון בדברי המשורר, שהוא שליחו. 

| (מ. שושני -- ,הדואר" תתרפא) 
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א בריף פון ליובאו ויוטשער רבין שליט"א צו אלע אידן 
| איבעראל. 


(וועגן גרינדונג אין יורושלים פון א וועלט-חברה-תהלים) 


ב"ח, ו"ד אייר תש"ב, ברוקלין. 
צו אַלע אידן איבעראל וואו זיי געפינען זיך, 


ד' עליהם יחיו! 


יערער אידישער מענטש וועלכער גלויבט אין ג', אין דער הייליקער 
תורה או[ אי[ דעם וואִפ השי"ת האט אונז פארשפראָכן דורך זיינע הייד 
ליקע נביאים קען איצט זען באשיינפערלעך אַז דער שרעקלעכער צו- 
שטאנד פון אונזער אידישן פאֶלק אין אלע לענדער, אריינרעכענענדיק אין 
געוויסע הינזיכטן אויך די היגע מדינה, מיינט די חבלי משיח, און לויט 
דער באַהויפטונג פון אונזערע חז"ל, אז דאִם אידישע פאלק וועט ניט 
אויסנעלייזט ווערן סיידן ער וועט תשובה טאן, איז קלאר אז די דוה 
נערן או] בליצן פון די צרות און יסורי-הנפש והגוף וועלן ניט אויפהערן 
ביז די הערצער פון אידן, מא]ן און פרוי, וועלן זיך ניט עפענען צו טון 
תשובה, אומקערן זיך צוט גדט ב"ה און צו זיין תורה, דורך נעמען אויף 
זיך צוריק די פליכט צו היטן די מצוות אזוי ווי עס באדארף צו זיין. 

אידן! אונזער יוגנט -- אייערע געליבטע קינדער און ברידער -- 
דערפילן זייערע בירגערלעכע און מענטשלעכע פליכטן אויף די שלאַכט- 
פעלדער, אויפן] ים, אויף דער יבשה און אין דער לופט, השי"ת זאל זיי 
שטארקן און אויסהיטן, זיי און אלע אנדערע וועלכע קעמפן פאר גערעכ- 
טיקייט און ערלעכקייט; און ער זאֶל זיי צוריקבריינגען צו זייערע היימען 
געזונט או] שטאַרק. מיר אַלַע -- זיי און מיר -- נויטיקן זיך זייער שטאַרק 
אין די גרויסע רחמנות, פון אונזער פאַטער אין: הימל, וועלכער לאִזט זיך 
אימער איבערבעטן ווען מען טוט צו אים תפלה ‏ פון טיפן הארצן. 

\ר' עקיבא זאָגט (שמות רבה פ"ה י"ב): די אידן זיינען געגליכן צ 

א פויגל, וועלכער קען ניט פליען סיידן ער האִט פליגלען; די. אידן קעבעו 
ניט עקזיסטירן סיידן זיי האָבן אס זייערע פלינלען די זקנים; דער אוי- 
בערשטער האֶט ליב די זקני ושראל און ער ליינט אויף זיי גרויס כבוד; 
אזוי איז געווען .אין דער נאולה"צייט אין מצרים, אזוי איז געווען ביי | 
מתן תורה, און אַזוי וועט אויך זיין צו דער גאולה וואֶס וועט קומען אין 
קורצן איה"ש.: דער אויבערשטער האִט ליב אונזער לאַנד ישראל און ער 
וועט רחמנות האָבן אַז איר אֶפגערייניקט ווערן פוז דעם וואֶּם מען האָט 
זי אומריין געמאַכט דורך עסן טריפות ונבילות דורך חילול שבת און אַנ- 
דערע גרויפע זינד זאל פאַרקומע] מיט חפד און רחמים. | 
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צוליב אֶט דעם אַלעמען האָב איך פאָרגעשלאָנן, אז מען זאֶל אויס- 
קלייבן צווישן די יקירי ירושלים עיר הקודש תובב"א א גרופע תלמידי- 
חכמים, אַז זיי זאֶלן ווערן די הייליקע שליחי-צבור פונם גאנצן כלל ישראל 
פון דער ברייטער וועלט דורך גרינדן א וועלט-חברה-תהלים אויף אֶפצוד 
> זאגן גאָנץ תהלים יעדן טאג, און אז דער פּלְאֶץ פאר דעם זאֶל זיך געד 
פינען נאענט צו רעם קבר פון דוד המלך ע"ה אין ציון. נאִכן אפזאגן דעם. 
תהלים זאֶלֶן זיי תפלה טון:. | 

א) פארן כלל ישראל אין ארץ ישראל און אין אלע 
אַנדערע וועלט-טיילן, ‏ אז דער אויבערשטער אל דערוועלן 
זייערע הערצער צו טון תשובה; 

ב) פאר דער הצלחה פון אונזער אידישער יוגנט 
און פּאַר די אלע וואָם קעמפן פאר גערעכטיקייט אויף אַלע 
שלאַכט -פעלדער; 

נ) אז השי"ת זאֶל פטרלייכטערן די חבלי: משיח; 

ד) פאר דעם פרידן צו אַלע אודן איבעראל וואו 
זיי נעפינען זיך, זיי זאלן זוכה זיין צו מקבל זיין פני משיח 
צדקנו נְאֶר אינגיכן איה"ש. | 

דער פּאֶרשלאַג איז ב"ה אָנגענומען געוואֶרז. פון תלמידי-חכמים און. 
יראי ה' אין אונזער הייליקן לאנד אֶן אונטערשייד פון פארטייען און 
נוסחאות, ובראשם די גרויפע גאונים הרבנים פון די דריי בתידדינים אי 
אונזער הייליקער שטאֶט ירושלים תובב"א: הרב הכולל הערצאֶג, הרב . 
הכולל דושינפקי והרב הכולל עוזיאל, ד' עליהם יחיו. 

מיט דעם ווענד איך מיך הארציק, באַזעלט מיט אהבת ישראל, צו:" 
אַלע אידישע קהלות איבעראַל וואו זיי נעפינען זיך, 

זיי זאֶלן זיך איינשרייבן אלס מיטגלידער אין די עקזיס- 
| טירנדע חברות תהלים, אַדער צו גרינדן אַזעלכע חברות = 
תהלים דאָרטן וואו זיי זיינען נאֶך ניטא; זיי זאֶ?] זיך באַד 
טייליקן אי] דער הייליקער אַרבעט פון בעטן השי"ת בתפלה 

= ובתחנונים וועגן דעם אויבנדערמאֶנטן, צוזאמעזן מיט די 

= שליחי צבור פאַרן כלל ישראל, די אנשי מעמד די מיטגליד. 

דער פון רער וועלטאַָרגאַניזאציע חברה-תהלים אין אונזער. 
הייליקער שטאֶט ירושלים, תובב"א. ‏ 

איך בעט השי"ת ער זאֶל דערוועקן מיט חסד און רחמים אונזערע: 
אַלעמענס הערצער, און די הערצער פון כלל ישראל, מיר זאֶלן זיך אומ- 
קערן צו אים ית' בתשובה שלמה, ‏ און ער זאל לייכטער מאכן פאַר אונז 
= און פאר אַלע אידן די איצטיקע חבלי משיח, מיר זאלן זוכה זיין צו. בא-- 
געגענען] משיח צדקנו בקרוב ממש. | 
בברכת התורה, מיט אחבת ישראל 5א5תר.- לתשובה, 
לאלתר לגאולה המברכם בגשמיות וברוחניות 
/ יוסף יצחק.. 
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רי וויכטיקייט פון. תחלים זאַנן 
(אווסצוג פון ליובאוויטמשער רבינ'ס א שיחה י' אלול תש"ב) 


= ..איך האָב שוין אַמאל דערציילט, אז בימי הבעל שם טוב נ"ע איז 
אמאל נגזר געווארן אויף א מושב ישראל כליון. האָט דער בעש"ט גע- 
רופן צו זיך ר' מרדכי און ר' קהת, זיינע. חברים פון די צדיקים. נסתרים, 
אוועקצוזעצן א בית-דין זוכן עצות מיט ואפ מבטל זיין די גזירה. דער 
בעש"ט האט געהאָט עלית הנשמה, און האט געזען, אַז די גזירה איז אין 
להשיב. גייענדיק צוריק דורך היכלות, האט ער געזען אין איין היכל זייער 
א גרויפע ליכט. און ער האֶט זיך דערוואוסט, אז אפ איז 8 היכל פון 
א דארפס-מאן, וואַפ פלעגט האקן האלץ און דערביי זאִגן תהלים און 
אזוי ביי אַלע מלאכות וואִס ער האט געטא] און אזוי פלעגט ער יע- 

דן טאָג אֶפזאֶנן דעם גאנצן |( ת ה ל י ם פינף מאֶל, און דאס לייכטן 


ן הרזוו - 
מכתב הפקסימילו על דבר יסוד חברה תהלים עולמית. אזוי זיינע או 





| מב | תיות התהי- 

ייוסם ומח שניאורסאהן אה ס5א5קאווס .| ופפגה ליום.% ך ע ך 
- . ?ואט זס 4 

לי וכ או וירט ל צגטאחגק אהפזפהם 770 בעש ט איז 

דה ד יצ.א .אצואססהם אוועקנעפארן 

9 אשטסס.5 צום דארפס- 


ב"ה,ט"ז אייר, תס"ב 


ברוקלין 


ו 
אל " מְהגה יסראל" 


- ה'עליהם יהיו| 6 


טלום וברכהן 


הכללי המודיע אטר בירוטלים עה"ק תובב"א 


ינוסדה חברה תהלים עולמית בתור טלוחי צבוך 


מאת כל? יטראל לגמור בכל יום ויום את 


ובבקטה לפרסם את מכתבזו זה ולהפיצו"-ככל 


-האפשך ע"י חבריהם החרוציםב והמסורים 


לעבודה טל פועל,והטי"ת יהא בעזרם בגשם : 


וברוח, \ 
4 / / 


בזה הנני מוסר על ידם את מכתבי. 


מאן און האט = 
אים געפרעגט: 


| אויב ער וואֶלט 


געוואוספט אז 
מיט זיין עולם 
הבא קען ער 
מציל זיין א 
אידישן ישוב, 
צי וואֶלט ער 
דאפ געטאן. 


| | יענער | האט 
התְרבָלים כלו ולהתפלל בסמוך לקברו של דוד גלייך געענט- 
המלך ע"ה,והמעורר את תסומת לב חברות פערט: | אויב 
הקיימות מכבר להשתתף בהסתדרות טל חברה \ 
23 - אי 
תהלים העולמית אטר בירוטלים עה"ק תובב"א הת עו 
- הבמקום שאין עדיין חברות תהלים-לייטדן  *‏ /. 


איך עס אֶפ. 
און די גזירה 


איז בטל נַּע- 


ווארן... 


ייפותיא ל בז עולם הבא 17 
הרב הגאון אליהו עקיבא, זצ"ל, רבינוביץ. 
בן עולם הבא 


אמר ר"א א"ר אבינא: כל האומר תהלה לדוד ג' פעמים: 
בכל יום מובטת לו שהוא בן עולם הבא. מאי טעמא? אי 
לימא משום דאתיא באלף בי"ת, נימא אשרי תמימי דר 
דאית ביה תמניא אפין; אלא משום דאית ביה פותח את: 
ידיך, נימא הלל הנדול דאית ביה נותן לחם %כל בשו? 
אלא משום דאית בי' תרתי (ברכות ד' ב'). 


המאמר הזה שכבר דשו רבים בבאורו, לדעתי עדיי] בקושיתו עומד: 
לשון | , מ ו ב ט ח' 5" אינו מובן, וכי אפותיקי הוא נותן לו על זה? 
, נ וח ל" עולם הבא הוה ליה למימר -- כאבות פ"ה מי"ז --- גם קושית. 
הגמרא ותירוצה קשה מאד. הגמרא מקשה: ,,מאי טעמא"? ופרוש המלות. 
בפשוטן הוא: מדוע יגדל כל כך מחיר ,התהלה לדוד" ער שיתנו לכל 
האומרה עולם הבא? ובכן, הלא יפלא מה שאומר הלאה: ,אי משום דאתיא. 
בא"ב נימא תמניא אפי", ומשמע שלולי קושיתו זאת כבר ניחא ליה, ומאי 
ניחותא? הכי בשביל שהיא פדורה בא"ב כבר מבינים אנחנו ששוה היא: 
מחיר גבוה כזה? וכן באידך קושיא ד,נימא הלל הגדול" כמדומה.לי שגם 
אלו לא היה כלל הלל הגדול בעולם ג"כ לאי היינו יודרעים מדוע יגיע עולם 
הבא בעד אמירת הכתוב ,,פותח את ידיך"? ולא עוד אלא שגם אחרי מסקנת 
הנגמרא: ,משום דאית בה תרתי" אכתי שאלת ,,מאי טעמא" במקומה 
עומדת, כי אנחנו לא נדֶע עדיין כלל טעם שכלי, מדוע גם בעד שניהם 
יניע שכר גדול כזה?... ולבאר כל זאת אמינא בזה מלתא חדתא בעה"י 
עפ"י שלש הקדמות אלח:: | 

א) כבר בארו חכמי המוסר הא דתנינן: ,כל ישראל יש להם חלק 
לעולם הבא", היינו שבעד כל אחד מישרא5 מוכן ומזומן חלל לעוה"ב, 
אבל יכול הוא לאבדנו, חלילה, אם לא יזכה ארחותיו ויכשל בעבירות 
שונות שחשבו חז"ל במקומות רבים. והנה ידוע שמכל העבירות הללו, רקי 
,הלבנת פני חברו ברבים" ו,,התכבדות בקלון חברו" הן השכיחות ומצויות: 
גם בין הולכי תום בדרך התורה והמצוה. ומכש"כ 5פי המובא בחוה"5 
שער הכניעה ומבואר בספר , שמירת הלשון" פ"ג, שגם המספר לה"ר נוט5 
חייו מן העולם שכלו טוב, כמאמר הכתוב: ,,מי האיש החפץ חיים" כן* 
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ומכלל הן אתה שומע לאו -- הלא פשיטא שנקל 5ן להאדם לאבד חלקו 
בחיים, אחרי כי מאבק לשון-הרע אי] אדם נצל בכל יום, וכמה הוא מרחק 
האבק מהלשון הרע עצמו? ומובן מאליו, שכל מי שיש בו יראת שמים 
צריך ומחוייב לשום ארחותיו לבלתי הכשל בשלש אלה, שבנקל יכולות 
להוציאו מן העולם חלילה. (ועיין חגיגה ט"ו, א'). | 

ב) להבין למה באמת סדר דוד המלך ע"ה את תחלתו. זאת בסדר 
א"ב דוקא, נראה לי על פי מה ששמעתי מספרים על אחד מגדולי צדיקי 
החפידים, שהיה זהיר לדקדק בכונת תפלותיו עד מאד. פעם אחת, אחרי 
התפללו בכונה עצומה זחה דעתו עליו, ויהי בערב אחוו ליח בחלמא: ,אל 
תתנאה, בן אדם! תפלה אחת של פלוני, הדר בכפר פלוני מעולה, מרוצה 
ומקובלת הרבה-יותר מכל תפלותיך אתה"... ויחרד הצדיק מאד וימהר ללכת 
אל הכפר ההוא ויסר באיזה אמלתא לבית האיש ההוא ללון אצלו, למען 
שמוע ממנו את תפלתו לפי תומו. ויהי באשמורת הבקר, והצדיק עודנו 
שוכב על מטתו, וירא והנה קם הכפרי משנתו ויטול ידיו וישלוף מכיס 
בגדו גליו ישן וקרוע ויקרא בו ברגש. קדש את כל ,,האלפא ביתא" ישר 
והפוך ואחרי כן פתח ואמר? - 307 - | | %-/-/ | 

,ורבונו של עולם! אתה יודע כי יותר מזה לא למדוני, ואיך אתפלל. 
אליך? לכן,. חא לך, אב רהמן, כל אותיותיך הקדושים, שמהם נעשות - 
התפלות שבעולם, ועשה לך בעצמך איזה תפלה הטובה. בעיניך, כי 
עוד בעל תפלה כמוך"?1... וינשק את הגליון וישיבהו למקומו. אַז חכו 
הצריק כי אמנם תפלתו זכה מכל תפלותיו וכונותיו הוא.. | 


"7 .גם דוד מלך ישראל, כנוח עליו הרוח לזמר: תהלתו זאת, | אחזתו רערה. 
לפרט תהלות ד', כי מי ימלל גבורות: ד' ישמיע כל תחלתו? היעצור כח 
| לסיים כולהי שבחי דמאריה? לכן] כמעשה הכפרי עשה גם הוא: אחרי 
הפרט, תהלות ד' שפרט בו, הוסיף כלל, בסדרו את תהלותיו בסדר אל"ף 
בי"ת, ונעשה ובלל מוסיף על הפרט", כאומר: מלבד כל התהלות שפרטתי 
באן, הא לך, ד' אלתי, כל אותיותיך הקדושים ועשה מהם בעצמך כל תהלה 
ותפארת, קדושה ומלכות וכל כבוד וגדולה שאפשר 5מ55 בהם; אחרי בו 
= באמת רק לך לבדך הם ולנו, דרידמטה, און כל חלק בהם!... | 

ג) כפי שרגילים אנחנו לראות בשוק החיים -- ה בבור" וה, פרנסה",: 
שנפשו של אדם מתאוה להם ומחמדתם, הם המה אבות כל יריב וכל נגע 
שבין אדם לחבירו, הן הנה הסבות הראשיות לכל תקלה וקטטה שמהן 
ל,,לשון הרע", 5 הלבנת פני חבירו" ול,,התכבדות בקלונו" תוצאות! ובכן, 
מובן מאליו, שאלו היה האדם משריש בלבו שכל הכבוד, התהלה והתפארת 
שאפשר למלל בכל הכ"ב האותיות רק לד' אלהינו לבדו הם, וכי רק מכבודו 
יחלק ליראיו -- בטח לא היה מריב עם רעהו בגלל כבוד. וכן בהשרישו. 
בלבו אמונה שלמה, כי ד' לבדו הוא הפותח יד ומשביע לכל גויה וגויה די 
מחפורה ואין אדם נוגע במה' שמוכן לחבירו, לא היה מתקוטט בגלל הפרנסה. 





ירהת יא ל > הטלית -- דגל צבעי ארץ יהודה 9 
וממילא שלש עברות המצויות בעשן תכלינה, ולא תעלינה על לב עברי 
מעולם ועד עולם! %-/-/ | 

עתה יאיר לפנינו מאמרנו: ,כל האומר תהלה לדוד ג"פ בכל יום", 
להחזיקו בלבו ככל חזקת שלש פעמים -- חלק חדש לעולם הבא בעד זה. 
אמנם לא ישיג, אלא , מוב ט ח לו" - בח לקו ה מוכן 
ב ע ד ו ,שהוא בן עוה"ב" שלא יאבדנו ע"י שלש עברות המצויות! 
ופריך: ,,מאי טעמא" מובטח לו9 ,אי משום דאתיא בא"ב" ואזדא לה 
סבת הכבוד המוציא את האדם מן העולם ,נימא תמניא אפי"!... ,אלא 
משום דאית ביה, פותח את ידך" וחלפה לה סבת הפרנסה שאדם בהול 
אחריה ,,נימא הלל גדול"! ומסיק: ,,אלא משום דאית בה תרתי" והאזדו 
להו שתי הפבות יחד!... 


הטלית -- דגל צבעי ארץ יהודה" (לת: ולדות רגלנו חלאומי). 


ידוע הדבר כיצד נתחדרש דגלנו העברי -- הדגל הלבן"תכול. דוד וולפסוז, עוזרו 
הנאמו של ד"ר הרצ? ויורש מקומו בתור נשיא ההסתדרות הציונית העולמית, מספר:. 
,,בפקודת הרצל באתי לבאזל לעשות את כל ההכנות 5כינוס הקונגרס הציוני הראשוז. 
בין השאלות והחענינים הרבים שהעסיקוני באותם הימים היה ענין אחד לא כלכך 
חשוב, אָבל גם לא כה קל, והוא ענין יצ ירת דגל, שבו נסשט את אולם הקוגגרס, דגל 
שיסמל את הלאום העברי. השאלה עמדה 5פני בכל חריפותה, הלא דגל אין 5נן, באיזה 
צבעים נבחר? וכן'. | | 0-/ 
הדבר הכאיבני מאוד וגרם לי צער רב, והנה הבריק במוחי רעיוז וכרגע נתברר 
לי, בי מצאתי פתרון לשאלה הזאת. הלא יש לנן דגל. וטלית שמו וצבעיו לבז ותכלת, 
נוציא את הטלית מנרתיקו ונגולל אותה לעיני כל ישראל ולעיני כל עמי העולם. 
תיכף הזמנתי דג לבן עם פסים של תכלת. ומגז "דוד באמצעו. / 
הדגל נתקבל מיד בסמ5 נס עמנו, בלי שום פקפוק, וכז בא *עולם דגלנו הלאומי". 
אולם מעניין לדעת, כי כמה שנים לפני הקונגרס הראשוך נמצא משורר עברי ששר 
בשפה זרה (גרמנית) ע5 הטלית בתור דגל האומה. השיר תורגם לעברית ונתפרסם 
ב,האפסיף" לשנת תרמ"ה (י"ב שנים לפני הקוננרס הציוני הראשון), שהופיע בווארשה 
בעריכת נחום פוקולוב, התרגום נעשה על ידי 5.. | | 
| שם השיר: ,הטלית או צבעי ארץ יהודה" (משירי 5. א. פרנקל -- בגראת, וד" 
- וויג' אוגוסט פרנקל). השיר מכול חמשה בתים בעלי ארבעה שורות, ואני מעתיק פה את 
הבית האחרו %-- | : 
,הצבעים:-- הם חותם עיר התפארה;: צבע *בן ב זיו האמונה הברה 
בצבעים אלה כל קורש יופיע ‏ 00 > 0 ומראה התכלת -- מראה הרקיע". 


מי יודע את דרך הרוח,. בשהבחיק הרעיון במוחו של דוד ווללפסו] להשתמש ש בטלית. 
ליצירת הדגל, מי יודע אם זכרונו לא שידר לו בלא יודעים' את הרעיוז חזה מתוד 
שירוּ של המשורר הנזכר? וולפסון, כידוע, גר רוב ימיו בגרמניה וגם ידע עברית. בכל 
אופן מעניין לדעת, כי יוצר הדגל לא היה היחידי שראה בטלית מעין דגל לאומי 
לעמנו. ‏ (א, שפייזהנדלר.) 








1160 / מדרשי-תהלים | ע ט ר ז 


ש עיי צדק 


פתחו לי שערי צדק" (שם קי"ח, י"ט.). לעולם הבא אומרים לו 
לאדם: מה היתה מלאכתך? והוא אומר: , מאכיל רעבים הייתי". והם 
אומרים לו: זה השער 75/ מאכיל רעבים, הכנם בו! ,משקה צמאים 
הייתי"; והם אומרים לו: זה השער לד', משקה צמאים, הכנס בו? ,, מלביש 
ערומים הייתי"; והם אומרים לו: זה השער 5ד', מלביש ערומים, הכנס 
בו! וכן מגדלי יתומים, וכן עושי צדקה, וכן גומפו חפדים. ודוד אמר: אני 
עשיתי את כולם, יפתחו לי את כולם. לכך נאמר: ,פתחו לי שערי צדק 


אבא בם אודה יה". (מדרש תהלים מזמור קי"ח, ו"ז.) 


הקדוש ברוך הוא בעל פקדון נאמן חוא 


,,אליך ד' נפשי אשא" (תהלים כה, א.). זהו שאמר הכתוב: ,בידך 
אפקיד רוחי" (שם *א. ו) בנוהג שבעולם, אדם מפקידין אצלו פקדונות, 
הוא מחליף של זה בזה ואת של זה בזה, לפי שאין מכירין. אבל הקב"ה אינו 
כן, אלא ,,ד' אל אמת" (שם לא. ו.). שמא עמד אחד שחרית ובקש נפשן 
ולא מצאה% או שמא מצא נפשו ביד אחר, או נפשו של אחר בידו? לכך 
נאמר: ,,פריתה אותי ד' אל אמת" (שם 5א. 6 
אמר ר' אלכסנדרי: בשר ודם מפקידין בידו חרשים ושוהין אצלו, 
והוּא מחזירם בלויים וישנים. אבל הקב"ה מפקידין בידו בלויים ושהוקים, 
והוא מחזירם חדשים. תדע לך שהוא כן: שהרי הפועל הזה עושה מלאכה 
כל היום ונפשן יגעה עליו ושחוקה, וכשהוא ישן, הוא יגע ומשלים נפשו 
ונפקדת ביד הקב"ה, ולשחרית היא חוזרת לגופו בריאה חדשה, שנאמר: 
,,חדשים לבקרים רבה אמונתך" (איכה ג', כג:). 
ר' שמעון בשם ר' פימון אומר: ממה שאתה מחדשנו לבקרים אנו 
מאמינים ומכירים, שאתה מחזיר לנו נשמותינו לתחית המתים. 
ך' אלכסנדרי אומר: ממה שאתה מחדש אותנו לבקרים של גליות, 


אנו יודעים, שאמונתך רבה לגאלנו. (מדרש תהלים כ"ה. ד) 


מ לכות רומי 


,זה הים גדול ורחב ידים" (תהלים ק"ד, כ"ה.). ,זה הים גדו5" 
-- זה מלכות אדום הרשעה; ,ורחב ידים" -- שמתרחבת ושולטת בכל 
העולם כולו; ,,שם רמש" -- שהם פרים ורבים כרמשים; ,ואין מספר" -- 
| אין מספר לגזרות, שגוזרים ומכתיבים בכל יום וְיום; ,,חיות קטנות עם 
נדולות" -- דוכסין, אפרכין ואסטרטליטין; ,,שם אניות יהלכון" -- אלה 
האוניות (מצוקות) שעושין לישראל, שהם מכתיבים עליהם שמדות; ,לויתן 
זה יצרת לשחק בו" -- כל מי שמת?וה עמהם, עתיד להעשות שחוק עמהם. 


(שם מזמור ק"ד, כ"ג.) 








מהשבת הראשונה שלאחר חג הפסת עד 5 פון דעם ערשטן שבת נאר פסה. ביז 


ראשיהשנה, נוהגים בכל התפוצות *ומר ראשיהשנה, איז מעז זיך נוהג צו זאַגן 
,פרקי אבות" בכל שבת, קודם או אחר (פרקי אבות" יעדן שבת פאַר אַדער נאֶךְ 
תפלת המנחה. | מנחה דאַוונעז. 

וע"כ מיחדים אנו כאז מאמרים אחדים דעריבער גיבז מיר דא א פאר אַפ" 
על אודות: - האנדלונגעז וועגן: 


פוקי אנות 
יחיאל מיכל גוטמן. = 


,אבות" -- המסכת ותכנה 


א ב ו ת (פרקי אבות), המס' האחרונה בסדר נזיקין בתלמוד בבלי, 
ובספדר המשניות הוקדמה למס' הוריות. נקראה כך ע"ש תכנה: מאמרים 
נבחרים של שלשלת אנשי המסורת, שקבלו את תורתם איש מפי איש, על 
מעלות התורה וחמדות הראויות ללומדיה, :על החובות המוסריות הכרוכות 
בלמוד התורה, על הנהגת חכמי התורח, החברים והתלמידים, וגם על משאם 
ומתנם של החכמים, מורי העם ודיניו, עם הצבור. גדולי הדורות כבר נקראו 
> ,אבות העולם" בס' בן סירא שנמצא בגניזה (בראש' פ' מ"ד), וכך נקראו 
שמאי והלל במשנה (עדיות א', ד') ורבי ישמעאל ורבי עקיבא בירושלמי 
(ר"ה א', נ"ו, ד'). 
| יעקר תוכן המפ' מתחלק לד' סוגים: 

א. מדות וחובות מופריות בלמוד התורתה 
(פ"א, ב', הי י"ג, ט"ו, ט"זן פ"ב, ב', ה'דט', ו"ג, ט"ו; פ"ג, ב', ד'דו', 
ו"ג, ו"ך, ו"ז, י"ח; פ"ד, ה/ 7 ש/ ה, ו"ג, ו"ד, בי פ"ה, ז, וי"ב, 
ו"ד, ו"ז, ב"אדב"ג). %/-/ | 
| ב יח סים שבין רב ותל מ רד (פ"א, א די ו 
ז', ו"א, ו"ב, ‏ ט"ז, ו"ז; פ"ב, ו', ט'/ י"א; פ"ד, א', ה', י"ב, כ'; פ"ה, 
ח', ו"ב, ט"ו, ו"ט). | | 

גה מ דות הח כ מים וב פר ט מדת כ ה ענוה 
ו ה א ה ב ה (פ"א, ר', ו ו"ב, ט"ו, ו"ז; פ"ב, א', ה', ט', ו'א, ו"ג; 
פ"ג, ב', ג ; פ"ד, א, ג ד'/ י"ב, ט"ו, י"ח; פ"ד, ז/ ו"א, ט", 
י"ז, י"ט). 0 

ד ה דין ובע לי ה דין (פ"א, ח/ ט/ י"ח; פ"ב, ה'; 
פ"ד, ז', ח'; פ"ה, ח'). | | 

בתורת המדות של ד' המקצועות האלה מעורבים גם כמה וכמה למודי 
מופר כלליים. ב, אבות דר' נתן" שהיא כעין מדרש למפ' אבות, נדרשים גם 
הלמודים הכלליים של מסכת אבות בתורת נמוסים של החכמים ותלמידיהם. 
עי"ש ם' ב"א ופ' ב"ב. 








1% / ,אבות" -- המסכת ותכנה ע ‏ ך ה 


בתלמוד בבלי נזכרים מאמרים ממפ' אבות לערך מ' פעמים, מהם 
רק ט' בלשון ,,תנן" והשאר בלשון ,,תניא", ,,תנא" או סתם. מאמרים אלה 
שונאים ברובם מלשון משנתנו, ואולי יפודם בברייתות עתיקות. בירוש" " 
נזכרים תמיד מאמרי מפ' אבות בשם המשנה, רק פעם אחת נזכר בירוש' 
(סנה' י', כב"ח, א') בדרך סתם מאמר ממפ' אבות (פ"א, מ"א). -- מס' 
אבות אין לה גמרא לא בבלית ולא ירושלמית. היא מכילה ה' פרקים 
ונצטרפה לה עוד ברייתא הדומה לה בתכנה, ונקראת ,,קנין תורה" (בבבלי 
פרק )4 | 

יש סבורים שצרוף הברייתא נוסד על המנהג לקרוא פרקי אבות 
בשבתות שבין פסח לשבועות, שמספרן שש. מתוך שפרק ו' אינו מגוף 
המשנה יש בו שנויי הגרסות. | 

מתוך פדר המשניות בפרקי אבות (בפרק א' נקבעו מאמרי החכמים 
עפ"י סדר הדורות ממשה עד הלל כפי שקבלו זה מזה; אחרי מאמרי הלל 
ושמאי !באו מאמרי הנשיאים בני משפחת הלל, ושוב מאמרי הלל עד 
פ"ב מ"ט, אח"כ דברי רבי יוחנן בן זכאי שקבל משמאי והלל ועוד חכמים 
אחרים עד ר' טרפון) בא דוד הופמן ללמד מפקנה (משנה ראשונה פ"ג) 
שהמשנה הזאת היתה בעיקרה רשימה של שלשלת חכמי הקבלה ואח"כ 
הוכנס אחרי כל תנא ותנא המאמר המצוין ביותר שנמסר בשמו. 
= | ם"ג ופ"ד מכילים מאמרים של תנאים מדורות שונים. מפפר החכמים 
הנזכרים בד'. הפרקים הראשונים עולה עך ששים. לערך, שחיו בתקופה 
ארוכה של ת"ן שנים (משמעוז] הצדיק עד חתימת המשנה). - - 

פ"ה יש לו סגנון מיוחד, ברובו הוא בנוי על מספרים ויש בו חרבה 
עניני אגדה, ובמעט בל המאמרים נאמרו סתם בלי "שם אומרם, מלב 
המשניות ב"א יכ"ג. המאמרים האחרונים ממשנה כ' ואילך אפשר שהם 
הופפה מאוחרת, וראיה לדבר שהמאמרים המקבילים באדר"נ אינם מניעים 
אלא עד משנה י"ח. הלמודים מצטינים בלשונם הצחח. והקצרה, ומהם דומים 
גם בצורתם גם בתבנם למשלי בה"ק. 


= הקוטב שהלמודים סובבים עלון היא אחבת. הבריות (הוי מתלמידיו 
של אהרן, אוהב שלום ורודף שלום, אוהב את הבריות; חוי מקבל את כל 
אדם בסבר. פנים יפות; אל תדין את חברך. עד שתגיע למקומו; והי בבוד 
| חברך .חביב. עליך בשלך; הוי מקבל את כל אדם בשמחה; חביב אדם 
שנברא בצלם וכיו"ב), וגם אהבת התורה, 0/0 | | 

על תכונת המפ' מעיד המאמר (ב"ל 5', א'): ,א"ר . יהודה: האי 
מאן דבעי למהוי חסידא לקיים מילי: דנזיקין; רבא אמר: מילי דאבות". 
רשב"ץ בהקדמתו למס' ,,מג] אבות" מוסיף: ,,וזאת המס' היא כוללת ב' 





התועליות יחד, שהמקיים אותה הוא טוב לשמים טוב לבּריות. ועקר הכוונה = 


לקריאת מס' אבות למשוך לב עמי הארץ לתורה, ושמה האמתי .הוא ,,משנת 
חפירים", כי זה הגוא המכוון ממנה להפליג במעשה. הטוב יותר מהמצות, | בי 
זוהי ענין החפידות". 


* פוריא ל ,אבות" -> המסכת ותכנה 3 


למודי מס' אבות עשו רושם גרול על או"ה, על זה מעידים הפרושים 
הרבים שנכתבו למפ' זו והתרגומים לשפות שונות ובכללן גם לרומית, שפת 
המלומדים הנוצרים. 

מלבד פרושי המשנה הכלליום, | כמו פ" הרמב"ם, ר' עובדיה 
מברטנורא, תוספת יום טוב, תפארת ישראל וכו', יש להזכיר: ,,ספר מופר", 
פרוש על משנה אבות לר' יוסף ז[' עקנין תלמיד הרמב"ם, י"ל ע"י בכר 
(מק"נ), ברלין תר"ע (1910); ,,בית אבות" או ,בית הבחיר ה" לר' מנחם 
המאורי, וינה 1854; ,מגן אבות" לרבי שמעון בן צמח דוראן, ליוורנו 
תקב"ג, תקמ"ה; ועוד מאות פרושים. 


הרב המחבר ר' יקותיאל ז"ל, שלזכרו מוקדש החלק הזה מ,ילקוט 
המועדים" חבר ספר , שעח ניבי" פרוש על פרקי אבות. ואנו מביאים כאן 
קטע אחד: 


בן הא הא אומר: לפום צערא אגרא 


בן הא הא אומר ונומר, הא לכם זרע, ההוה מן הזמן, והתנא לא רצה 
לפרסם שמו מצד הרומיים, כי דבר סרה על כל הממשלה, שגרמה צער 
גדול לכל ישראל, סבלו מצער החרבן, ולא יבשה עוד דמעתם מני לחיים 
מבכי רב, והוא ב-הבן], הא הא, ההוה של כל זמן, ער שלא נבנה המקדש, 
ומי שלא נבנה בהמ"ק. בימיו, כאלו נחרב בימיו, וראה וידע סביבותיו 
התנאים אנשי שם הקדושים, הצער הגדול בכל בית המדרש, :ובכל בית 
הכנסת התפללו: ,,ובנה. ירושלים עיר הקודש" -- ולא מצא. נחמה אחרת, 
בלתי זאת בלבד, לפום צערא-אגרא; שישו אתה משוש, כל המתאבלים. 
עליה -- ומי שאינו מרגיש חפרו] בנין בית המקדש, ואינו בוכה ומתאב5 
= כראוי לא ימצא בביאת משיח כל משאלות לבו לטובה, כי מעולם לא היה 
שופך דמעות על זה --- ולאנשים כאלה שאין להם צער עתה, לא יהיה 
לחם שכר כשיבוא הגואל צדק במהרה, כי אין מרגישים חסור במה שהם 
בגלות, בארץ נכריה; פלגי. מים תרד עיני על שבר בת עמי, שבת עמי 
נשברה, ואין תקוה, כי פסקה מלהיות עם ואומה בפני עצמה כמו שאני 
מפרש: ,,הם קנאוני בלא אל", שנתיאשו מן הישועה ומן הנאולה, ואמרו 
ר"ל, לא אל", שאינו בעל = יכולת | להושיע, ,ואני אקניאם בלא עם" 
שהגוים יצחקו וישחקו עליהם, באמרם שאין זה כלל עם, אשר איפשר 5ו 
להיות, ומוכרחים הם להבלע תוך הגוים והלאומים אשר סביבותיהם מקצה: 
וז"כ הפסוס: ,,טומאתה בשולית". -- במה שנתיאשה מן הגאולה, במה. 
שלא היה לה בטחון בה' הטוב הגואל, לא זכרה אחריתה, כי עוד ישמע 
בערי יהודה ובחוצות ירושלים קול ששון וקול שמחה, כמה"כ: ,טוב 
אחרית דבר מראשיתו". 


כ שעה ניבי" על פרק אבות -- הרב יקותיאל, =ז"ל, וויים) 








4 0 בבעטראכטונגען וועגן ,זאגן פרק" | עצרת ה 
ם. קלערמאן. | | 
| בעטראכטונגען וועגן ,זאָנן פרק" 


פאר א אידן וואָפ קען זיך אַריינטראכטן אין דעם ווְאִפ ער לייענט, 
איז , פרק זאִגן" א זעלטענער גייסטיקער תענוג. 
די ,פרקי אבות" זיינען ווי א טייער געוועב אין וועלכן עס זיינען 
ארייננעוועבט אַלערליי עדל-שטיינער און בריליאַנטן, וועלכע קומען אַרוים 
פון זייער פאסונג, באֶלד דא, באלד דארט, אין די פארשידנסטע קאלירן. 
מאַנכער ,פרק זאִנער" גייט זיי פארביי או] מערקט זיי אינגאַנצן 
ניט; 8[ אנדערער כאפט נאֶר דעם אויבערפלעכלעכן גלאנץ פון זיי; נאֶר 
די קלענערע צאֶל פו] אמתע מבינים קען זיך אַריינטראכטן אין דעם הויכן 
ווערט פון יעדן קליינאֶר באזונדער. 
שוין דער נאַמען אליין ,,פרקי אבות" איז ניט פאר אַלעמען גלייך 
פּאַרשטענדלעך. אונטער ,אבות" פאַרשטייט מען געווענלעך די פאטערס 
פו[ דער אומה: אברהם, יצחק ויעקב, און פו] דעם טעקסט פון די פרקים ‏ 
איז ניט צו זען קיין גרונד פאר וואִם. זיי זאֶלן צוגעשריבן ווערן צו די 
אָבות. | 
זיי פאַנגען א[ מיט דער וויכטיגער היפטאֶרישער ערקלערננג, אַז 
דער פּאֶדים פון דער אידישער טראדיציע איז ניט איבערגעריסן געווארן ‏ 
ביז צו דער צייט פון ,די מענער פון דער גרויסער פארזאַמלונג" (אנשי 
בנסת הגדולה): 
,משה האָט ערהאלטן די תורה פון סיני און האֶט זי איבערגעגעבן 
צו יהושע; יהושע האָט זי איבערגעגעבן צו די עלסטסטע פון פאֶלק; די 
עלטסטע האָבן זי איבערגענעבן צו די נביאים, -או] די נביאים צו די אנשי. 
כנסת הגדולה". | 0 
ווער זיינען געווע] די , אָנשי כנפת הגדולה"+ די הונדערטדצוואַנציק 
זקנים וועלכע זיינען צוריקנעקומען מיט עזרא הסופר פון בבל. | 
דאס איז צו ווייזן אז עס איז ניט געווען קיין איבערייס אין דער 
אידישער טראדיציע, און דאס די לערע און די מאֶראַל-פרינציפן פון די 
אנשי כנסת הגדולה איז אין גייסט פון דער תורה און פון דער אידישער 
איבערליפערוננג. 
די אנשי בנסת הגדולח זיינען געווען הויפטזעכלעך באזאָרגט, אַז די 
אידישע טראדיציע, די אידישע קולטור, זאֶ? זיך אויך ווייטער ציען אין 
"דעם גייסט פון דער תורה, האֶבן זיי. אַָנגעגעבן דריי מיטלען אדער פרינ- 
ציפן, | ווי אזוי דאס צו באווארענען: | 
צו זיין פאָרזיבטיק אין א משפט; 
צו פארמערן די צאֶל פון תלמידים; 
צו מאכן א צוים ארום דער תורה. 
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די ערשטע באוואַרעניש איז נעריכטעט צו די דיינים, צו די ריכטער 
פון פאֶלק. ווייל קיין אַנדער אינסטיטוציע איז ניט אזוי מסוגל צו בא- 
שטימען די ריכטונג אין דער הנהגה פון א לאַנד ווי דאס געריכט. 
נעלאַסנקייט או] פאָרזיכטיקיים זיינען] נויטיק פאר א דיץ, צו 
משפט'] אין דעם נייסט פו] דער תורה און ניט צו פארדרייען דאס גע- 
זעץ דורך איבעראיילונג. 
צו פאַרמערן די צאֶל פון תלמידים מיונט, צו פאַרמערן לערונג און 
וויפן; דען קיין זאַך איז ניט אַזוי געפערלעך פאר דער עקזיסטענץ פון 
אידישן פאֶלק ווי די אומוויסנהייט אין זיין תורה. 
או] צו מאכן א צוים ארום דער תורה מיינט, ניט אַרויסצו /פשט'לען 
פו] איר זאַכן וועלכע זיינען קעגז איר גייסט, או] האלטן זי אין איר 
| גאַנצקיים או] איר אומפאַרפעלקייט. 0 
= דאס זיינען דריי הויפט-זאכן, פרינציפן, און עס איז זייער מעגלעך, 
אז דער נאַמען ,,פרקי אבות" איז גענעבן געוואָרן צו די פרקים צוליב אִָט 
די און די אנדערע פרינציפ-לערעס וואֶם ווערן אין זיי געגעבן. 
דען דאס וואָרט ,אב" מיינט אי] העברעאיש אויך א פרינציפ, א 
הויפטזאך, אזוי צום ביישפיל ווי אבות מלאכות, הויפט-מלאבות, ,, אבות" 
אוןז. ,,תולדות", הויפטזאכן און זייערע אַרויסוויקלונגען. 
די ערשטע פיר פרקים דערמאַָנען אומגעפער זעכציק פון די גרויסע 
אידישע לערערס וועלכע האָבן געלעבט אין דער תקופה פון די פיר הונ- 
| דערט פופציק יאֶר, פון שמעון הצדיק, ביז דער צוזאמענשטעלונג פון 
דער משנה דורך רבי יהודה הנשיא. 
רי שפרוכן פון די פרקים זיונען, ווי מ'ועט, געקלובן געוואָרן מיט 
דער כוונה, צו נעב| מאֶראַלישע לערע צום פאֶלק (הגם האס איז דער 
הויפטצוועק) און אויך צו געבן די כאראקטעריפטיק פון יעדערן פון די 
תנאים וועלכע ווערן דערמאנט, 
= ווייניגסטנס איין שפרוך ווערט גענעבן פון יעדן איינציקן, און פוז. 
מאנכע אויך עטלעכע שפרוכן. 
פון רעם ,,הוא היה אומר". -- ער פלעגט זאג] -- פארשטייט מען 
אז דפֶס זיונען געווען ליבלינגס"שפרוכן -- אַזוי ווי , מרגלא בפומיח" -- 
א געוואוינהייט דאס צו זאגן אפט, אזוי דאס די מענטשן פון דעם דור 
האָבן עס גערענקט. 
אזעלבע שפרוכן כאַראַקטעריזירן די מענער וועלכע. זאגן זיי; זיי גיבן 
אונז א שטיקעלע באגריף פון זייערער דערהויבענער פילאזאָפיע, און פון 
זייער טיפן איינבליק אין די מענטשלעבע נויטן. 
יעדער שפרוך איז ווי א געשליפענער פערל; עטלעבט ווערטער וועל- 
בע ענטהאלטן א גאַנצע פילאֶזאָפישע סיסטעם. 


- נעמט, צום ביישפיל, איינעם פון די שפרוכן פון הלל: ,,אויב איך 
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טו ניט פאר זיך אַליין,. ווער וועט פאר מיר טאן? און] טו איך יא פאַר 
זיך, וואָס איז דען מיין ואיך"? און אויב איך טו נישט תיכף, ווען וועל | 
איך טאז?" 

דאס מיינט אזוי: אַ מענטש אין | מחויב. צו טא וואִס ער קען. אבער 
ווען ער טוט פאר זיך אליין, פאר זיין אייגענע דערהאלטונג, און ניט 
מער, בלויז פאר זיין אייגענעם איך, זעלבסטזיכטיק, אייגעננוציק, -- וו 
אומבאדייטנד, ווי קליינלעך דא איז! און אויב יא טאִן, זאל מען עס ניט 
אפלייגן, ווייל היינט לעבט מען, קען מען נאֶך טאֶן; אָבער מאָרגן -- 
ווער ווייס? | | | 

אַנדערע שפרוכן דריקן אוים אין עטלעכע ווערטער דעם תמצית פון 
דעם גערעכטיקייטס-זין פון דער תורה: , זאֶל דאֶם אייגנטום (געלט) פון = 
דיין חבר זיין אזוי אַפגעהיט ווי דיינע אייגענע". ,זאֶל דער כבוד פון דיין. 
חבר זיין ביי דיר אַזוי טייער ווי דיין אייגענער". 

,דריי קרוינען זיינען דא: די קרוין פון לערונג; די קרוין פון בהונה, | 
או[ די קרוין פון מלוכה; אבער די קרוין פון א גוטן נאַמען שטייט העכער 
פון אַלע". 

בן זומא נעמט דעם פסוק פון תהלים ,מכל מלמדי השכלתי" און 
מאכט אויף אים א פירוש: ,ווער איז א חכם? דער וואִם פארשטייט צו 
לערנען פון יעדערן". | 
ער נעמט א פסוק פון משלי ,ומושל ברוחו מלובר עור" = ,וער עס 
באַהערשט זיין אייגענעם ווילן איז בעסער פון איינעם ואס נעמט. איין 
א שטאָט", און ער ניט צו זיין פירוש: ,ווער איז א א העלד? דער וואָם באד 
צווינגט זיין ליידרנשאפט". | 

אין עטלעכע ווערטער האֶט בן זומא דא ארויפגעזאגט דעם פאַמע 
תוך פו] מענטשלעכער קולטור, וואִס מיינט די מייסטערשאפט פון מענה. 
טשן איבער זיך אליין. 

,ווער איז רייך? דער וואָס באנוגענט זוך. מיט דעם וואִס ער האִט". 
דאס איז בן זומא'פ פירוש אויף דעם פסוק פון תהלים ,יגיע: כפיך כי 
תאכל אשריך וטוב לך". | 

און אויםף דעם פסוק פון שמואל ,,כי מכבדי אכבר", זאגט בן זומא 
,ווער איז געעהרט?. | דער וואִם לייגט כבוד אויף אַנדערע". 


דאס איז א טיפער זאָג, ווייל ,בי מכבדי אכבד": איז געזאגט גע- 
וואָרן אין נאַָמען פון גאָט, און ניט פון א מענטשן. בן זומא האֶט גע 
האלטן, ווי עס שיינט, אז מ'ליינט כבוד. אויף גאַטס באשאפונג, ליונט 
מען כבוד אויף נאֶט, און דאֶם איז אין גייפט פון דער תורה. | 

דא און דאֶרט ווארפן. זיך דורך אין די פרקים שפרוכן און קורצע 
מעשה'לעך וועלכע זיינען ניט דירעקטע %ערעס. פון מופר. ווי צום בייד 
שפיל, די אָפשאצונג פון די פעאיקייטן פון תלמידי חכמים, אֶרער דער 





יפ ורפי א 7 | ווערטלאך פוז פרק 17 


שפרוך פון אלישע בן אבויח ,,הלומד ילד למה הוא דומה", וואֶם איז אן 
אויסדרוק פון וועלט-קלוגהייט און בעאבאכטונג. 
ווען מען זאֶל צוזאַמענשטעלן כסדר די אלע שפרוכן פון מוסר און. 
דרך ארץ, און די ריין-רעליגיעזע אויפערונגען, אזוי גוט ווי די פראַקטישע ‏ . 
אָנווייון אין לעבן, מאכן זיי צוזאמען א גלענצענדן מאֶראַלישן קאַרעקס 
פון מענטשלעבע פליכטן, און פון מענטשלעכער פירונג. | 
און די באדייטונג פון אַזא קאַדעקס ווערט נאך העכער \ועז מען 
באַרעכנט, אַז דאִם זיינען די געדראנקען ניט פון איין דור, נאֶר פון מענער 
וועלכע האָבן געלעבט אין פארשירענע דורות אין פאַרלויף' פון עטלעכע 
הונדערט יאֶר. 
עס איז כדאי צו ,זאגן פרק" -- צו זאִגן און צו פארשטיין וואַס 
מ"זאגט. | 


אל תפקש גדולה לעצמף = קהלת), די חכמה דאקעגן ווערט 
ואל תחמוד כבוך. 0 > נענליכן צו א שוועפטער: ,אמרי 
,בל המחזר על הגדולה -- גדולה לחכמה אחותי את" (משלי ז. ד.). 
בורחת ממנו, וכל הבורח מן הגדולה מים 8 פרוי דארף כען וואוינען 
-- גרולה מחזרת אחריו" (ערובין און מוליד זיון פון איר סינדעה. 
י"נ). עס קומט דאֶך אלזא אויס, סים א ש נססער בע הער כ 
אז כוף 5 סוף בלייבן ביידע אן 2 בלויז זיון היימיש, אבעי וואוינען, 
כבוד, פיי דער, וואֶם יאָנט [- | | זיך משדך זיון מים איר -- סאר 
נשכן כבוד, סיו דער וואם אַנטד מען נישם;+ 


לויפט פון אים. טא וְוְאֶם איז מן הא הא אומר לפום 
אייגנטלעך צווישן זוי די נפקא" - . = צערא אגרא | 
שונה? ווי תוספות ערקלערט (החגיגה 
| עס קומט אָבער א צייט, לאחר ט)) איז בן הא-הא געווען א גר 
מאה שנים, ווען רער מענטש הערט און מען האם אים גערופן אויפן 
אויף צו לויפן און בלייבט לינן נאְמע] פו] אברהם ושרה, יוא צו 
אויף אן אֶרט, איז דער וואִס איז זייערע ביידנם נ:עמען אוז צוגע- 
געווען כל ימיו א בורח מן הגדולה | זעצט געוואֶר] דער אות ,,ה". | 
אַדער בורח מן הכבוד, דאן דערד = און, ווי פאר יעדן גר, ואס 
נרייכט אים דער אמתער כבוד און קומם פון רער פרעמד און פאר 
די אמתע גדולה. (חפץ חומ | <אזט זיין פּאֶלק און זיינע עלטע- 
: | רן, איז געווים אויך פאר בן הא- 
כל שהכמתו מרופה ממעשיו ‏ הא דער דאזיקער איכערגאנג צו 
די תורת -- פלענט זאגן רבי = א נויעם לעבנסדוועג געויען פאַר- 
יצחק אלחנ] -- ווערט אי] פיפ בונדן מיט פיל צער און ליודן, און 
ערטער געגליבן. צו א פרוי, ווי עס דעריבער האָט ער זיך אויפנע- 
ווערט געדרשנ'ט: ,ראה חיים עם | 4 דריקט: ,%פום צערא -- אַגראָ"... 
אשה אשר אהבת -- קנת ל %%- לויטן צער איז דער שבר... 


אומנות עם התורה" (מדרש רבה | נדברי אלועזר 
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ע. בן"עזרא. 
פרקי אבות והמנהג לאמרם 


משנה זו, הנקראת גם כן ,,פרקי אבות", היא בסדר נזוקין, בי] עבודה 
זרה להוריות. היא מכילה חמשה פרקים ומצורפת אליה ברייתא בשם ,קנין 
תורה", המדברת בשבח התורה. הברייתא הזאת מהווה את הפרק הששי 
של ,,פרקי אבות" המקובלים מדורי-דורות. 

הפרקים האלה מכילים דברי מופר ודרך ארץ ומידות טובות שמפרו 
לנו אבותינו. מכאן השם , מפכת אבות". המפכת מתחילה בהטעמה, כי 
גם דברי חז"ל נאמרו מסיני (רע"ב). וטעם הדבר שסידרו את המסכת 
הזאת בסדר נזיקין, כי ,אין אדם צריך לזה הדבר (מופר) כמו הדיינים, 
שעמי-הארץ כשלא יהיו בעלי מופר אין ההיזק לכל ההמון, אלא לבעלין 
לבד, אבל השופט כשלא יהיה בעל מוסר וצנוע יזיק עצמו ויזיק לבני 
האדם" (הקדמת הרמב"ם לסדר זרעים). 

| פרקי אבות בוללים פתגמים ומאמרים שהיו שגורים בפי חז"ל במשךי 
מאות בשנים. במה מהם מיופדים על המקרא, וכמה מהם הם עיקרים 
שעליהם היו מבופפסים חייהם של חכמי המשנה, והם כעין תמציתה ש5 
| פילוסופית החיים שלהם. 

על-פי הפתגמים המצויים במסכת הזאת אנו מקבלים מושגים עפ" 
דבר הלשון העברית של הימים ההם שהיתח חיה בפי היחודים. כי ידוע, 


% 


שפתגם נמפר מפה לפה בלשונו ובצביונו. לפיכך אנו מוצאים ב,אבות" = 


פתגמים לעשרות בלשון העברית, ורק מעט, כעין יוצאים-מן הכלל, נאמרו 
בלשון הארמית, כי מקורם חוא בארמית, ומי שאמרם מפר אותם כמו 
ישקבלם. כן אנו מוצאים שתנא אחד אומר פעם פתגם בעברית ופעם 
בארמית, בלשון שקבלו מרבותיו. ביחוד אנו מוצאים זאת בהלל, שהיה 
בבלי וידע את הלשון הארמית, יש שהוא אוטר פתגם בעברית, ויש שהוא 
מופרו בארמית, כמו ששמעו בבבל. לדוגמה: ,,נגיד שמא -- אבד שמיו" 
(פרקי אבות י"ג); ,,אם אין אני לי -- מי לי" (שם, י"ד) ודומיהם. 

ב, אבות" נתכנסו דברי חכמים שחיו בזמן שמעון הצדיק, משיירי 


כנסת הגדולה, בערך ג' אלפים תמ"ח לבריאת העולם, עד שהתנאים שחיו ‏ 


בזמן חתימת המשנה -- תקופה של ארבע מאות וחמשים שנה. ‏ התקופה 
| הזאת עשירה במאורעותיה. בה נתגבשו החיים המדיניים של היהודי ובה 
גם נהרסה עמצאותם, בה הגיע לשיא האושר הלאומי ובה נגזרו גזירות 
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אררינוס. כל המאורעות האלה משתקפים מתוך דברי חכמינו במסכת זו. 
בה אנו שומעים את הר ההתנצחות בין הפרושים שעשו סייג לתורה ובין 
הצדוקים שפרצו את הנדר. בה משתקפים נם החיים המדיניים של יהודי 
ארץ-ישראל (,, הוו זהירין ברשות" ועוד). ולא רק הוויות לאומיות משוק- 
עות כאן, אלא גם חוויות פרטיות. האם אין אנו שומעים בדברי הלל ,אל 
תאמין בעצמך עד יום מותך" (אבות ב', ד'), כי הם מכוונים כנגד מעשה 
שהיה בו בעצמו, שנתעלמה ממנו הלכה? (פסחים פ"ו:), או מאמרו של 
רבי מאיר: ,,אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו" (אבות ד', ב'), השקפה 
שנתנשמה במעשה (רבי מאיר ואחר), ושנתבטאה אחר כך במאמר הידוע; 
,(רבי מאיר) רמון מצא, תוכו אכל וקליפתו זרק" (חגיגה ט"ו:). 


| לא לחינם נעשתה המסכת הזאת למסכת עממית, שבל העם הגה ושנה 
בה, ולתלפיות שכל הדרשנים תולים את דרשותיהם עליה, וכל אחד רואה 
בה מהרהורי לבו ומהרהורי דורו. כי כשם שבמסכת זו משתקפים חיי 
היהודי בתקופת חיבור המשנה, כך בכל פירוש ופירוש למסכת הזאת 
משתקפים החיים היהודיים של אותו הדור שבו נכתב הפירוש. אינו דומה 
פירושו של ר' יוסף יעבץ, ממגורשי ספרד, ?פירושו של מהר"ל, ולא הרי 
חתורתו של ר' יעקב עמדין כהרי תורתו של ר' יהושע השי5 רבינוביץ, הרבי 
ממונאפטרישץ. כל אחד הכניס במישרין או בעקיפין מתנאי זמנו ומהש- 
קפות בני דורו לתוך פירושו לדברי . ,,אבות". | | 


ר' יוסף יעבץ, למשל, כשהוא מדבר על אנשי כנפת הגדולה שחחזירו 
עטרה ליושנה באמרם ,ועתה אלהינו האל הגדול הגבור והנורא" (יומא 
ס"ט:), הוא הולך ומבאר: ,,והן הן נוראותיו, כי אנו יכולים לגור בין שיני 
אריות ואין אנו ניזוקין, ובהיותנו על אדמתנו אי] ההוראה הזאת כל-כך 
חזקה, בי במנהגו של עולם הוא. אבל בהיותנו בגלות ואי] אנו כלים -- 
ראיה גדולה על השגחתו יתברך, ושכינתו אשר אתנו ושומרת אותנו" 
(,,מסכת אבות"). אנו שומעים. בדבריו את הד קולם של מגורשי ספר 
שנתפזרו לארצות שונות. ולעומתו אחד: מאחרוני המפרשים של ,פרקי 
אבות": ,,והוי מקבל את כל האדם בשמחה".. האדם בה"א הידיעה... כי 
> כל אדם ואדם הנהו אינדיבידיאַליות בפני עצמה, אינדיבידואליות מורכבת 
מתכונות נפש שונות ואין כל מה שמתאים לאחד מתאים לשני. לכן עליך 
לקבל את האדם כמו שהוא, בדיוקנו הרוחנית, בשובע רצון, כי במובו 
היחסי הרי תמונה שלמה לפניך, והדבר השלם משביע רצון" (חיים נייגר, 
מסכת אבות, עם הפירוש ,אבות לבנים" עמודים 5"ו-ל"ז, | ירושלים, 
תרצ"ד). הד הזמן החדש עולה מתוך דברי הביאור הזה. 


והוא הדין בנוגע לתרגומים, כי כל תרגום הוא באמת פירוש בצורה 
תרגומית. בתרגומי פרקי אבות אנו קולטים את קול האומה בארצות גלותה 
השונות. תרגום העברידטייטש אשר סבותינו היו אומרות מדי שבת בשבתו 
-- הוא קול האומה הדוויה, הסחופה והנענית בידי רודפיה ומשנאיה. 
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לעומתו תרגום יהוְאֶש לפרקי אבות הוא קו5 ענות, קול של עם הזוקף את 
קומתו הכפופה ומדבר בלשונו. 
= | גם ניקדם של הפרקים הללו נשתנח מתקופה לתקופה. לפנים לא נקדו 
את פרקי אבות כלל, סימן. לידיעת התורה הנפוצה בישראל. אחרי בך 
התחילו לנקדם, אות. הזמן, כי נתמעטו הלבבות. אחר כך הקפידו והחמירו 
בניקוד (,לוח ארש" לעמדין) -= הד תרועת המלחמה במחנה של מבשרי 
ההשבלה. | 
פתגמי ,,פרקי אבות" היו לנחלת הרבים. אפילו היחודי. ההמוני 
השתמש בפתגמים הללו. בפי כל יהודי היו שגורים המאמרים ,אם אין 
תורה אין דרך ארץ", ,,אם אין תורה אין קמח" ודומיהם. גם על-פי סירוסי 
המאמרים בפי היהודי ההמוני אפשר לשפוט על כוחם והשפעתם ש5 
המאמרים הללו. על כגון דא אומרים: ,ודלונו עלי אהבה". 
פרקי אבות" היו כטל: על הלבבות הרכים של תלמידי החדר. אחרי 
הסוגיא בגמרא שלמדו כל השבוע היו הפרקים ‏ האלה, שנאמרו:. בשבת ות 
הסליץ, בעין מרגוע ללב וחשפיעו מרוחם על מהלך החיים ברחוב היהורי 
5 
מנהג אמירת שפרלי אבות" בשבתות.: לאחר תפילת מנחה הוא עתיק 
מאד. רב שר שלום גאון, שחי באמצע המאה התשיעית לספירת הנוצרים, 
הוא הראשון להזכיר את המנהג הזה בבבל (סידור. רש"י, סימ תסט"ז, 
עמוד 209, הוצאת באבר ופריימאן, ברלין, תרע"ב). גם באשכנז היה נוה: 
המנהג הזה (כל בו, סימן מ'). בפרובינצה היו אומרים מן פרשת יתרו עד 
פרשת הברים, בכל שבת, ב' פרקים (שם, שם). ויש מקומות שהיו אומרים 
מז השבת הראשונה אחר הפפח ער השבת שנפני וז בתמוז,; בכל שבת ג 
| פרקים.: | 
= בספרד היו אומרים פרקי אבות בשבת בבוקר ולא בשעת מנחה. וש 
קהילות שבהן נוהגים לומר ,,פרקי אבות" בשבתות שבין פסח וחג השבו- 
עות, בלומר מן יציואת מצרים עד מתן התורה, ימים שהם הכנה לקבלת . 
התורה, וטעם נתנו לדבר: ששה פרקים כנגד שש השבתות, מן אחר חג 
הפסח עד חג השבועות. / | | 
לעומת המנהג הזה ישנן קהילות שהן קבלו עליהן לומר את הפרקים 
האלה מן חג השבועות עד חג הפוכות, בכל' שבת פרק אחד, וחוזר חלולה: 
= ברובו הקהילות האשכנזיות נוהגים להתחיל באמירת הפרקים האלה 
מן השבת הראשונה שלאחר חג הפסה עד ראש השנח, בכ?ל שבת פרק 
אחך. לאחר שנגמרו את ששת הפרקים מתחילים לקרוא - מז חפרק הר \שון, 
וחוזר חלילה עד ראש השנה. | בה 
| נהגו לומר , פרקי אבות", המתחילים ,משה קב5 תורה מסינו". במנחה 
+ של שבת, כי זוהי השעה שנפטר בה משה רבנו, והמנהג הוא לספר בשבחו 
של המת (שבלי הלקט, עמוד צ"ו). | | 
ואמנם, אין שעה יותר ראויה לאמירת ,,פרקי אבות" משבת בבין 
השמשות, עת ימות החול מתקרבים לבוא, ימי צרה וחושך, ודאגת הפרנסה. 
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באמירת הפרקים האלה ראו היהודים את עצמם בנים לה' שלו הארץ 
ומלואה. בפרקים אלו התעלו מעל החולין שבחיים והמשיכו עליהם את 
הרוחניות של השבת ויצאו מזוככים ומטוהרים כראוי לזרע יעקב, הגולת 
והנירח ממקום למקום ואין לו תקנה אלא תיקון מידותיו. אמירת ,פרקי 
| אבות" בשבת, יום המנוחה הלאומי שלנו, הוא כעין מחאֶה נגד' יחסו של 
העולם שאינו יהודי אל היהודי, והיא גם כן רמז לניגוד ‏ הגדו5 שבין יום 
המנוחה שלנו ובין יום המנוחה שלהם, בבחינת ,,ראו בין בני לבן חמי"... 
וכגשם שיום המנוחה שפנו מלא מרוח הדימוקראטיה (,למע] ינוח 
עבדך, שורך" וגו6, כך צירוף המשניות של פרקי האבות מרמז לרוח 
| השויון ביהדות. לפיכך צרפו כעין] הקדמה את המשנה ,כל ישראפ", 
הנמצאת בסנהדרין פרק י', האומרת ,,כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא", 
אפילו לעם הארץ יש חלק לעולם הבא (,, בל-בן"). משום זה נצטרפה גם 
בפוף מסכת אבות המשנה ,,רבי חנניא" מסוף מסכת מכות, האומרת ,רצה 
הקדושדברוך-הוא לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות",- כי 
זוהי תמציתה של תורת ישראל, | לזכך את האדם, לעשותו | לבעל מודות 
תרומיות ולבעל נימופים נאים. 
= | הפרק ,קנין התורה", הד[ בשבח התורה ולומדיה, נצטרף לכתחילה 
כדי שלא תצא שבת אחת משש השבתות, שמן אחר הפפח עד חג השבוד 
עות, פנויה בלי אמירת פרק במעלות התורה והוגיה. ובארץ ישראל, ‏ אשר 
לפעמים יהיו שבע שבתות מן אחר חג הפסח עד העצרת, מפני שיום ח' 
של פסח בחוץ לארץ הוא יום חול בארץ -- הוסיפו פרק אחד ממסכת 
דרך ארץ זוטא לשבת השביעית (ד"ר מיבא? היגר,: ,,חורב", כרך > 
חוברת \ב' תרצ"ו, עמוד י- ו : // 


שאל המלבי"ם: מדוע במחלוקת שלא לשם שמים אמרה חהמשנה: 
,זו מחלוקת קורח ועדתו" ולא הזכירה את הצד השני: ,מחלוקת קורה 
ומשה", כמו שהזכירה את הצד השני במחלוקת לשם שמים ,זו הלל 
ושמאי"?. 


הוא מותיב לה והוא מפרק לה: | במחלוקת שלא לשם שמים ישנה 
| מחלוקת בתוך החברים גופם, כל אחדר רוצה להפיק תועלת עצמיתת 
ממחלוקת זו. | %- | 
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,,בעשרה מאמרות נברא העולם, ומה תלמוד 5ומר, והלא במאמר אחד יכול להבראות? 
-- אלא להפרע מן הרשעים שמאבדין את העולם שנברא בעשרה מאמרות ולתז שכר-דטוב 
לצדיקים שמקימים את העולם שנברא בעשרה מאמרות". | 

לערנענדיל, ווי דער שטייגער, אַלע שבת מיט אונז ,פרקי אבות", האט דער פא- 
טער ז"ל, אונז געפרעגט: | 

ווי איז דער דין: וועז ראובן האט געקויפט א חפץ ואס זיין פרייז איז בלויז 
אייז דינר אוז אַלם פריינטשאָפט צום מוכר האַט ער אים באצאֶלט צען דיכרים, נאַכ- 
הער האט שמעון צעבראַכן ראובנס תפץ, טא וויפל דאַרף שמעו! באַצאֶלן? 

-- קְלְאֶר, האבן מיר קינדער געענטפערט -- אַז שמעוז איז פאַרפ?יכטעט צו בא- 
| צאַלז דעם וו ע ר ט פון חפץ, בלויז אייז דינר, ווייל דאס איז דער סכום פּאֶה וועלכז 
מען קען ווירער ֶפקויפן אזא חפץ. און עס דארף נכי ש ט ג ע כו מע [ ווע רן: 
איז באָטראַכט דער סכום פון 10 דינרים, וועלכע ראובו האט פ א ק ט י ש באצאַלט. 

-- אויב אזוי -- פרענט אונז ווידער דער פאטער ז"ל -- ווי אזוי קעו דער. 
רבוש"ע באַשטראַפן די רשעים פּאַר מאבד זיין א וועלט, וועלכע איז באשאפו געוואַרן 
מיט צען מאמרות, דאן וועז דער ריכטיקער שאדז איז ווי פאַר א וועלס וואַם האט 
געקענט באשאפן ווערן במאמר אחד, טאַקע ווי די משנה זעלבסט באהויפטעט: ,במאמר 
אחד יבול להבראות"; מילא שכר לצדיקים, מתנות פּאַר די צדיקים, קען דער רבוש"ע 
געבו וויפי? ער וויל אַבער קנס, באַשטראפז, דאס טאר מעז דאך נישט מער וויפיל עס 
קומט, השופט כל הארץ לא יעשה משפט?, טא וי איז צו פאַרשטיין די משנה? 
און דער פאַטער ז"ל, האט אונז מבאר געווען די משנה אויף פאלגנדן אופו: 

-- ראובן האט געהאט א גרויסז שוייפענצטער און שמעוו האַט צופעליק צעבראָכו 
איז אַ ווינקל אַ שטיקל, דאן איז שמעון מחויב צו באַצאַלן פּאַר דעם גאַנצז שוייפענצ- 
טער, און נישט בלויז פּאָר דעם צעבראָכענעם טייל.. | 


ווי איז אבער, אויב דער זעלבער שוייפענצטער איז נישט נעווען איין גרויפע 
שויב, נאר באַשטאַנעז פוז צעז באַזונדערע אייגעראמטע שויבן, דאז דארף שמעוז בא- 
צאלז בלויז פאר דעם טייל שויב וועלכז ער האט צעבראכן, און פאַר די רעשטע ניין 
טיילז איז ער פטור, ווייל די דאזיקע האט ער נישט מזיס געוועו. 


אַט אין דעם זין, פירט אוים דער פאטער ז"ל, מוזן מיר %ערנעז די משנה: אַז 
דאם וואִם דער. רבוש"ע האט באשאַפן די וועלט מיט צעז מאמרות און נישט מיט איין 
מאמר איז עם, ווייל כביכול האַט נעטאן דערמיט א גרויסז חפד די רשעים. 
וואָרום וועז דער רבוש"ע וואלט באשאַפז די וועלט בלויז מיטם א יי [ מ א ₪ ך, 
אוז א רשע וואלט חוטא געוועז, וואַלט זייז שטראף נעדאַרפט זיין פּאַר מאבד זיין די 
גאַנצע וועלט (ווי דער ביישפי? מיטן גרויסו שוייפענצטער), און די שטראף וואַלט 
געוועז א מוראדיקישווערע, דעריבער האט כביכול באָשאָפו די וועלט מיט צעז מאמרות, 
אַז אויב א השע וועט מאבד זייז די וועלט זאֶל ער נאר קענעז עס טוז טיילווייז, צענט5- 
צוייז, ממילא איז עס א טובה פּאַרז רשע, ווייל אויד זייז שטראף וועט זייו קלענער. 
(צבי יהודה בהרה"ג אלי' עקיבא זצ"ל ראבינאוויטש). 
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2% 
כנה"ב 
שלש התעניות ,בשני, וחמישי ושני" שלאחר חג הפסח 
ואחר חג הטוכות נקראות ,תעניות ב.ה ב" 


שלשה ימי תעניות ב' ה' ב' שני וחמישי ושני. אחר ר"ח אייר מתענים 
בה"ב בשביל פסח, --ואחר ר"ח חשון מתענים בח"ב בשביל פוכות. 
הטעם שקבעו תענית בימים אלה הוא בעבור כי ימי המועד הם ימי משתה. 
ושמחה ויש לחוש שמא מתוך השמחה באו לודי הוללות ולידי עברה, 
לכן מתענים לכפר עליהם. וסמכו על מה שנאמר עבדו את ה' בשמחה 
וגילו ברעדה, במקום שמחה שם תהא רעדה -- תענית. ועוד פמכו על 
איוב: ויהי כי הקיפו ימי המשתה וגו" והעלה עולות מספר כלם, כי אמר 
איוב אולי חטאו בני (איוב א' ה'), ובשבועות שאינו אלא יום אחד בא"י 
או ב' ימים בחו"ל אי[ לחוש לעברה. גם בחנוכה אין לחוש כי אז אין בני 
אדם פנוים ממלאכתם (או"ח סי' תצ"א), ורק בשני המועדים פסח ופוכות. 
שנמשכו ימים רבים של שמחה מבלי מלאכה יש לחוש שבאו לידי קלות. 
ראש ויחוד אנשים ונשים, לכן ראוי להתענות ולהתודות, והיינו דאמרי 
סקבא דשתא רגלא (קדושין פ') קלקול של כל ימות השנה הוא ברגל (ספר 
האשכול ח"ב סי ג). | | 
ט ע ם א הח ר : בשביל הגשמים במרחשון מתענין בעבור 
יורה שיורה על הזרעים לברכה, ובאייר שלא תלקה השדחה בשדפון ובירקון.. 
לכך קורין בס"ת פ' ויחל כמו הראשונים היו עושים כדי שירד המטר 
לברכה (ספר חסידים פי' רכ"ז). בסוף מסכת תענית אמרו: עוד גזרו 
רבותינו שיהיו מתענין בשני וחמישי מפני שלשה דברים, על חרבן הבית. 
ועל התורה שנשרפה ועל חלול השם, ואולי צריך לומר שהיו מתענין בשני 
וחמישי ושני ומפני שלשה גזרו שלש תעניות. והטעם שקבעו דוקא בשני ‏ 
וחמישי שהם ימי רצון וקורין בהם התורה. | 
= (סדר בה"ב) מהרי"ל כתב סדר שני וחמישי ושני (דף כ"א), שמתענין 
במרחשון בה"ב בסוף החדש קודם ר"ח כפלו, ובאייר בתחלת החדש קודם ' 
?"ג בעומר, וכן מנהג אשכנז לקבוע התענית של השני האחרון אחר פוכות. 
קודם ר"ח כפלו, והשני האחרון אחר פסח קודם ל"ג בעומר. ומנהגנו לקבל 
תעניות בה"ב אחר סוכות: בשבת אחר ר"ח מרחשון, ואחר פסח בשבת. ‏ 
אחר ר"ח אייר. אם חל ר"ח בשבת, מקבלים בהם בשבת לאחריו, ‏ ואחר 
שבת הקבלה מתענין בה"ב. מקבלין התענית ע"י הכרזת השמש או הש"ץ 
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= אחרי אשרי, בברכת מי שברך, ואח"כ יאמרו יהללו ומכניסין הס"ת 
ומתפללין מוסף. ברכת בה"ב היא: ,,מי שברך אבותינו אברהם יצחק ויעקב 
משה ואהרן דוד ושלמה הוא יברך את כל מי שיקבל עלין להתענות התעניות 
| שני וחמישי ושני, בשכר זה הקב"ה ישמרם ויצילם מכל צרה וצוקה ומכל 
נגע ומחלה וישלח ברכה והצלחה בכל מעשה ידיהם ויקבל תפלותיהם ויאזין 
שועותיהם עם כל ישראל אחיהם ונאמר אמן". ומי שעונה אמן אינו צריך' 
לקבל התענית ביום שלפני התענית (מנהני הר"י טירנא), אבל אין עניית 
אמן קבלה להתענות אם אין כוונתו לכך (עי' מג"א לאו"ח פי' תצ"ב). 
,הפליחות לבה"ב נמצאות בפדורים הגדולים , לשני וחמישי ושני". באשכנז 
נוהגין לומר סליחות בחזרת הש"ץ באמצע ברכת , ספלח לנו" וחותמים ,,כי 
מוחל וסולח אתה בא"י חנו[ המרבה לפלוח". אך מנהגנו לומר הפליחות 
אחר תפלת ש"ע של הש"ץ. ואומרים אבינו מלכנו וקורין ויחל אם יש 
עשרה שקבלו עליהם התענית. | 
(על פי ה,אוצר דינים ומנהגים") 


והמלבין פני חברו ברבים 


דער ,חפץ *חיים" יפלעגט יעדן פארנאכט ארויסגיין הינטער דער 
שטאט זיך מתבודד צו זיין צווישן די גרעזער און בוימער. איינמאֶל טרעפט 
ער א פורל, אויף וועלכן עס פארן א ישוב'ניק מיט זיין פרוי. פרעגן זיי 
.אים: | | | 
-- העי, ר' איד, דער ,,חפץ-חיים" איז אינדערהיים? 
-- צו וואָס רארפט איר דעם חפץדחיים? --- פרעגט ער זיי. 
-- מיר ווילן פו] אים א ברכה. ער איז דאֶך א גרויפער צדיק. 
-- פארט אייך צוריק געזונטערהייט -- ענפערט ער זיי. 
-- ער איז גארנישט אזא צדיק. די וועלט איז זיך אין אים טועה... 
הערנדיק אַזעלכע ווערטער אויפן חפץ-חיים נעמט דער ישוב' ניק די 
בייטש און דערלאננטם מיט איר א שמיצל דעם חוצפה יק וואַס וואגט 
אזוי צו רעדן אויפן פאַרהייליקטן ,,חפץ-חיים"... 

ווען דער ישוב'ניק קומט אין שטאָט אריין, קיין רשדין, פארפארט 
ער צום הויז פון ,,חפץ"חיים". שפעט ביינאכט ל<אָזט מען אים אריין צום 
צדיק, דערזעענדיק, אז דער איד, וועלכן ער האט דערלאַנגט מיט דער 
בייטש איז דאס רער חפץ "חוום? אליון -- פאַלט דער ישוב'ניק אין 
יחלשות. | 
= -- עם שאַרדט נישט, עס שאַדט נישט -- טרייסט אים דער ,,חפץ- 
חיום" --- איך בין עפ ווערט געווען, ווייל לשון-הרע טאֶר מען אַפילו אויף 
זיך אליין נישט רערן.. | 0 - 0% | 
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הרפ זאם, ז'ל, יעבץ. 
אהבת גרים ‏ 


התלמוד, הפותר הנאמן לתורה והדולה ממעמקיה את האור הגוז 
בחוקיה, הרבה להסביר ולהטעים את דבר ערך הגרים עד כמה הוא גדול 
בעיני ה' עד כי ,,הזהירה תורה בשלשים וששה מקומות, ואמרי לה בארבעים 
וששה מקומות בגר" (ב"מ, נ"ט, ב'). ויען כי מאמרי רבותינו על ענין 
זה מפוזרים הם מאד בכל רחבי ספרותינו העתיקה, הננו לקבץ את מקצתם 
לדוגמה ולסדר אותם בפדר ראוי, כדי סקור אותם עין-הקורא בפקירה 
כוללת, ולהכיר מתוך חבת חכמי ישראל וחסידיו לגרים, ער במה נחח על 
רבותינו ההם בוח מופר התורה. - 

נשמעה נא ראשונה את דבריהם הנמרצים על עצם איסור הונאת 

הגר: ,,המאנה את הגר עובר בשלשה לאוין" (ב"מ, נ"ט, ב'); ,בל המטה 
דינו של גר כאילו מטה דינה של מעלה" (חגיגה ה' אַ'); (אם מוא בן 
גרים לא יאמר לו זכור מעשי אבותיך" (ב"מ, נ"ח, ב'); ,,אם היח גר ובא : 
ללמוד תורה אל יאמר לו פה שאכל נבלות -- יבא ללמוד תורה, שנתנה 
מפי הגבורה"(שם); ?א תוננו בדברים ולא תלחצנו בממון שלא יאמר; 
,אמש היית עובד לבל קורס (נבט (לנבו) והרי חזירים בין שיניך. (מכילתא 
שמות ב"ב, ב'). = 

אך אזהרות כאלו שהז | מעין מצות לא תעשה, הבאות למנוע מן הגר 
רק צער הפסד ובזיון, אינן מביעות עוד תכלית מצות אהבת גרים. כי עיקר 
המצוה היא לנו לזכור תמיד כי ,,פקד המקום לישראל להטיב לגרים ילנהוג = 
| בהם ענוה" (ספרי במד' ע"ח) ולבלתי התגדל עליהם מאומה. ולאנשים 
שלא טהרו עוד את 5בם כראוי מדעות הגויים העריצים, החושבים את 
עצם הגרות לחרפה, היה דבר רבותינו לאמור: מאי דכתיב ,וגר לא תונה ' 
וגו' כי גרים הייתם בארץ מצרים" --- שמות כ"ב כ' -- ך' נתן אומר: מום 
שבך אל תאמר לחברך" (ב"מ נ"ט, ‏ ב), כלומר: אם הגרות מום היא, 
הלא כולכם בעלי מומים אתם, כי גרים הייתם גם אתם, ובכן אילו גם 
הייתם רשאים להתגדל על הגרים, לא הייתם יכולים, כי בהיותכם פוסלים 
במומם -- במומכם אתם פוסלים. וכשם שלא נתנו את האזרח בישרא5 
להתגדר על הגר ביתרון כבוד מולדתו, ככה הביעו בדברים נמרצים מאר 
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כי גם ביתרון זכות חלקו בתורה אין לאיש ישראל להתגדל מאומה על 
הגר: ,גר שבא לקמוד תורה לא יאמר: ראו מי בא ללמוד תורה וכו' וכו', 
וכן הוא אומר: ויען איש משם ויאמר ומי אביהם -- ש"א ו, וב -- והלא 
כבר נאמר: מה שמו ומה שם בנו כי תדע -- משלי ל' ד' -- ואומר: בית 
והו[ן נחלת אבות ומד' אשה משכלת -- שם יט, ג --" (תוספתא ב"מ 
ג', יד), כלומר, איז התורה תלויה בזכות אבות ואינה ירושה מאב לבן 
כבית והון, כי אם תכופת היא ובאה מד' לכל באי עוכ;ם -- ובעיננו ברור 
הוא בי כנוי ,,אשה משבלת" רמז הוא במקום זה כ<תורה בטעם מאמר רבא: 
,,בתורה משהעי קרא... שהתורה נמשלה בה" (יבמות ש"ב:). 
אולם גם על זאת שקדו רבותינו, להוכיה כי כשם שאין תגר נופל 
מישראל בשביל יחופו הנכרי כך אין האזרח בישרא? נעלה על הגר בשביל 
יהוסו העברי, והמעט כי אין גר שם של גנאי באומה זו כי אם שם של 
שבח היא מעולם: ,אברהם קרא עצמו גר, שנאמר: ,גר ותושב אנכי 
עמכם" --- בר' כ"ג ד' --; דוד קרא עצמו גר שנאמר: ,גר אנכי בארץ" -- = 
תהל' קי"ט יט -- (מכילתא שמ' כ"ב, ב'), ואבות עם ישראל הם אבות 
גם לגרים: ,וזה יקרא בשם יעקב" -- ישעיה מד, ה -- אלח גירי הצרק 
(שם); אברהם גייר גיורים אנשים ושרה מגיירת את הנשים, דכתיב: ,את 
הנפש אשר עשו בחרן" -- בר' יב, ח -- יעקב מגייר גיורים דכתיב: 
, ויאמר יעקב אל ביתו ואל כל אשר עמו הסירו את אלהי חנכר וגה -- 
אביו" -- שם %%ז], א -- מגיורי אביו" (ב"ר פ"ד). ובשביל זה מלבד 
שלענין בניסת גרים לברית הושוו בפי רבותינו לאבותינו חראשונים בשעה 
שנבנסו לברית, כדתניא: ,גר שמל ולא טבל, רא"א: הרי זה גר, שכן מצינו 
באבותינו וכו'; טבל ולא מל ר' יהושע אומר: הרי זה גר, שכן מצינו באמהות 
וכו" (יבמות מ"ז), הושוו בפי רבותינו, גם בחובות מעשה מצותם גם 
בערך כבודם, לישראל ,לפי שמעשה בישראל צריך להביא את הגריב" 
(ספרי במד' קי"א, קכ"ד); הביבים גרים, שבכל מקום שנקראו, כישראל 
| נקראו" (מכילתא שמ' ב"ב, ב'). וחכמים היו בקרב ישראל אשר המעט 
מהם כי לא חשבו את הגרים לטפל, כי אם חשבו אותם לעיקר. ר' אבהו ‏ 
אמר: ,,הגרים נעשו עיקר בישראל" (ילקוט הושע, ר' תקלג) ור' אלעזר חשב 
יאת ישראל לזרע ואת הגרים לפרי, באמרו: לא הנלה הקב"ה את ישראל 
לבין האומות אלא כדי שיתוספו עליהם גרים שנאמר: וזרעתיה *י בארץ 
-- הושע ב', כה -- כלום אדם זורע סאה אלא כדי להכניס כמה כורין* 
= (פסחים פו:). ובמצואי רבותינו במצות ,,ואהבתם את הגר" (דב' " יט) 
| ובמצות ,,ואהבת לו כמוך" (ויק' יט, לד) האמורה גם היא על הגר, תופפת 
למצות ,ואהבת לרעך כמוך" האמורה על כל ישראל, שגם בתוכם ‏ ב5%5 
הגר, העדיפו כמעט את חובת אהבת הגר על חובת אהבת איש אחר 
= מישראל. ולמופת ?יתרון אהבה זאת שמו את ד' בכבודו ובעצמו: ר' שמעין 
בן יוחאי אומר ,,ואוהביו כבצאת השמש בגבורתו" (שופטים ה, לא) .- 
וכי מי נדול? -- מי שאוהב יאת המלך או מי שהמלך אוחבו? -- הוי 
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אומר: מי שהמלך אוהבו, שנאמר , ואוהב " (דב' י' וח -- מכילתא שמ' 
בב, כ). 

והאהבה היתרה הזאת לגרים נמלצה בפי רבותינו במשל נאה עד מאד: 
,הרבה הקב"ה אוהב את הגרים, למה הדבר דומה? למלך שהיתה לו צאן... 
פעם אחת נכנס צבי עם הצאן והיה רועה עמהן... היה המלך אוהב לצבי 
ביותר... אמר... הצאן כך דרכה לרעות, אבל הצביים במדבר הם יושבים 
ואין דרכם ליכנס לישוב אצל בני אדם, וזה הצבי נכנם וישב אצלנו לא 
נחזיל לו לטובה, שעזב המדבר הגדול והרחב...- ובא אצלנו -- כך אמר 
הקב"ה טובה גדולה צריך אני להחזיק לגר, שהניח משפחתו ובית אביו. 
ובא אלי" (מדרש תהלים קמו, מ). ומה נעמו עוד דברי החבה, שחביעו 
רבותינו על הגרים, את רברי משה רבינו לחובב ב] רעואל הגר: ,והיית 
לנו לעינים" (במד' יא, לא) המליצו:' ,שתהא חביב עלינו כגלגל עיננו 
(ספרי במד' עח). וכז פתרו את דברי הנביא: ,,ישובו יושבי בצלו" (הושע 
יד ח): אלה הגרים שהם באים וחופים בצלו של הקב"ח. -- , זכרו ביין 
לבנון" (שם) אמר הקב"ה: חביבים עלי שמותם של גרים כיין נסך שהוא. 
מתנסך על גבי המזבח (במד' רבה, ה). ואחד מגדולי רבותינו מוצא, כי גלות 
מצרים היתה עונש לאברהם אבינו, שהיה ראש לגרים ולמכניפי גרים, ע5 
התרשלו פעם אחת במצוה זו: ,,מפני מה נענש אברהם אבינו ונשתעבדו 
בניו למצרים מאתים ועשר שנים?... ר' יוחנן אמ שהפריש בני אדם ‏ 
מלהכנס תחת כנפי השכינה שנאמר (בר' יד): [ לי הנפש" (נדרים 
לב), ,,ואברהם אבינו נתנם לו, ואילו עכבן לעצמו - ו מכניס] תחת כנפי 
השכינה (ר"ן, שם), ולא היה לו לעשות כן, שהיה לו לגיירם" (רש"י שם). 

גם הגרים היחידים לדורותיהם נזכרו הם ומעשיהם בפי: רבותינו בכביד 
ותהלה: ,,ולמה נתעלם ממשה כדי לתלות זכות בזכאי, כדי שיתלה הדבר 
ביתרו (ספרי במד' פ); ,,ובאתת -- רחב -- ונדבקה בישראל ועלו מעשיה 
לאביה שבשמים (רות רבה א', ב) ,עשרה כהנים-נביאים עמדו מרחב 
(שם). ,תני ר' שמעון בן יוחאי: אפילו היו במשפחתה -- של רחב -- 
מאתים אנשים והלכו ודבקו במאתים משפחות כלם נצולו בזכותה (ירוש' 
ברכות ד, ד). ,,בנות ברזילי לשם שמים נתגיירו" (שם קידושין ד, א). 

ובכל אשר להלכה למעשה הורו לנו רבותינו לבלתי היותנו בהולים 

להכנים גרים* ויטילו חובה על כל בית דין שבישראל, לשים לנגד עיני כל 


*) ואולי יש לחשוב לפרי הלכה זו מאמר ר' חלבו: ,,קשים גרים לישרא5 
= בספחת" (קדושין ע. ב). אולי כשם שאין 5נו 55מוד כפשוטו את הפסוק 
הוחודי ‏ , א י] נכפ שי א ל ה ע ם ה ז ה ". (ירמיהו טו א) 
ולשומו לבנין-אב, מאחר שיש אפפי. פסוקים בכל המקרא ‏ ו ג ם 
ביר מי הו עצמו, העושים את אהבת עולם של ך' לישרא5 לעיקר 
שבעיקרים, כך אין לנו ללמוד כפשוטו את מאמר ר' חלבו החוא ולשימו 
לבנון-אב, .מאחר שיש מאמרים אין מספר בדברי רבותינו המחבבים את 
הגרים במדה מרובה ומופלגה אשר רק את מקצתם הבאנו במאמרנו זה. 
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גר הבא להתגייר את רוע גורלנו בזמן הזה ואת כובר עול התורה והמצוות 
שאולי לא יוכל לעמוד בו, בכל זאת היתה מעולם נפשם נשואה על גרי 
הצדק, כי יבואו לחפות בצל כנפי ד' אלקי ישרא? ודעתם היתה מכוונת 
,,שלא תנעול דלת בפני גרים" (ספרי במד' פ), ואת דברי תלונת: יעקב 

אבינו על מעשה שמעון ולוי בשכם: , וברצונם עקרו שור" (בר' מט, ), 

פתרו רבותינו: ,עקרו שורן של גרים" (בר' רבה, צה).: ואת תפלת חזקיהו. 
מלך יהודה בחליו המליצו לאמר: ,,אמר לפניו -- חזקיהו -= רחב ב' נפשות 
| הצילה וכו' אבותיי שקרבו לך כל הגרים הללו על אחת כמה וכמה" (ירןש' 
ברכות ד, ד). וגם לענין הלכה הורו ,,אף בחוץ לארץ צריך לומר כן מפני 
שעתידים להתגייר" (ברכות נז, ב עיין שם), וכן ,,אמר ר' אלעזר:. ‏ כלם 
גרים גרורים הם לעתיד לבוא. אמר רב יוסף: מאי קרא? -- ,,כי אז אהפוך 

אל עמים שפח ברורת לקרוא בולם בשם ד', לעבדו שכם אחד" (צפניה ג 
ט -- עבודה זרה כד, א). > 

= > ומשא נפש זה, שנשאו רבותינו את נפשם לבניסת גרי הצרס במדה 

מרובה בישראל, הוא אחד מן הגענועים הגדולים אשר הביעו רבותינו יוסדי 
תפלתנו ברוב רגש בתפלות ראש השנה במליצותיהם הנעלות והטחהורות: 
, ויעשו כלם אנודה אחת לעשות רצונך בלבב שלם"; ,ויאמר כל אשר נשמה 
באפו ד' אלקי ישראל מלך"; ,,יכירו וידעו כל יושבי תבל כי. לך תכרע 
בל ברך", שכל אלה ודאי אינן חוזרות על ישראל, שכבר הכירו את האמת 
הזאת זה אלפי שנים, כי אם על הגרים. | 


| ידעה התורה את טבעו הפרימיטיבי של האדם, את יצרו הרע מנעוריו 
<גנבי הגר והזר לפיכך הרבתה לנטוע בלבבות ובמוחות את ,ואהבת את 
הגה" יותר מאשר , ואהבת לרעך", שהיא מצוה שנקל יותר לקיימה. 

0 | | %--- ג ם, 
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חרב הגאון אברהם יצחק הכהן, וצ"ל, קוק. 
על ערי הצדק 


= כדאי לנו לתפוס את יסוד הגרות בכללותו. במח רבה חשיבתו בישראל, 
עד דדרש רבא (הגיגה ג' א') מאי דכתיב ,מה יפו פעמיך בנעלים בת 
נדיב", כמח נאין רגליה] של ישראל בשעה שעולין לרגל! בת נדיב -- 
בת" של אברהם אבינו שנקרא נדיב שנאמר: ,נדיבי עמים נאספו עם 
אלקי אברהם". אלקי אברהם ולא אלקי יצחק ויעקב? אלא אלקי אברהם. 


= שהיה תחלה לגרים. הננו רואים את הקשר המקודש שיש לכבודה ‏ של 


הקדושה החוגגת של העליה לרגל, המשרה עוז והררת קודש על ישראל עם 
הערך של חביבות הגרים. כי שפעת הקודש של עם ה' ממקור בית חייה 
אשר יתפשט לעתיד על כל עמי התבל מראח היא בכל דור ודור את ניצוצי 
= ברקיה, ע"י הנפשות הפניניות המפוזרות בגויי הארצות שמהן באים לנו 
גרי הצדק שאנו חייבים לאוהבם במדה טובה כפולה, ואף שאמרו חז"ל 
(יבמות ק"ט ב'): ,,א"ר יצחק מאי דכתיב ,,רע ירוע כי ערב זר" רעה אחר 
| רעה תבוא למקבלו גרים", ומייתי על זה הא דאמר רבי חלבו: ,קשים 
גרים לישראל כספחת", כבר כתבו בזה התוס' שם ד"ה ,רעה אחר רעה" 
אמר ה"י דהיינו, היכא שמשיאים אותם להתגייר, או שמקבלים אותם 
מיד, אבל אם הם מתאמצים להתגייר יש לנו לקבלם, שהרי מצינו שנענשו 
אברהם יצחק ויעקב שלא קבלו לתמנע שבאת להתגייר והלכה והיתה פלגש 
לאליפז בן עשו ונפק מינה עמלק רצערינהו לישראל וכדאמרינן באגדת 
חלק (סנהד' צ"ט ב') וגם יהושע קבל את רחב הזונה, ונעמה ורות המואביה 
(נתקבלו) ובריש פרק במה מדליקין (שבת ל' א') שגייר הלל אותו שאמר 
,גיירני על מנת שתשימני כהן גדול" ואותו ד,,על מנת שתלמדני כל התורה 
בולה'" ואעפ"י שלא היו מתאמצים להתגייר יודע היה הלל בהם שפסופם. 
להיות גרים, כמו שעשה לבסוף, עכ"ל. והננו למדים מדבריהם זַ"ל שאין 
מה לדבר שהננו רחוקים להשיא איש מאומות העולם שיתגייר, כמו שאחרים 
עושים בנוגע לציד נפשות: ?א כאלה חלק יעקב, אלא גם בבאים מעצמם 
הננו בודקים אותם בבדיקה מעולה, אם באמת הוארה נפשם מניצוץ 
האור האלקי של תוה"ק ובקדושת ישראל בכלל. ‏ - 
ואנו יודעים בי[ הגרים אנשי סגולה נפלאים, והכרתי גר צדק שהיה 
פעה"ק. שמו היה רבי אברהם יעקב והיו מכנים אותו בשם ליאון גר הצדק 
שרושם גדול היה עושה על כל מכיריו באמת. הוא היה כומר בנינדיורק 
בבנסיה גדולה ועשירה, ונשאו לבו להפיר מעליו את כל הבלי. הכבוד 
וההרחבה שהיתה כרוכה במעמדו, ונכנס לתחת כנפי השכינה ונתגייר הוא ‏ 








0 . על גרי הצדק / עטרף 


ומשפחתו, ובא לירושלים ולמד בשקידה גדולה וביראת שמים אמתית עד 
שנעשה תלמיד חכם חשוב בגפ"ת. וזכורני שבשנת תרס"ו בערך בא לביתי. 
ביפו, ואמר שיש לו להציע לפני בקשה אם ארצה למלא אותה, וכאשר 
תשובתי היתה שהנני נכון למלאות חפצו בגבול היכולת שלי בלי"נ, אמר 
לי איך שראה מחברת שלי בשם ,אדר היקר" ששמה דברתי על דיוקנו 
הרוחני של כבוד מו"ה הנאון האדר"ת ז"ל שלקחה את לבבו, בזה שרק 
היהדות יכולה להתפאר שיש לה בין האנשים הרוחניים שלה פרצופים 
טהורים כאכה מח שרהוק מאד למצא אצל אהרים, יע"כ הוא רוצה שאתן 
לו רשות כשתחיה לו הזדמנות כהעתיק את המחברת הנ"ל לשפות אירוד | 
פיות שהוא יודען. 0 | | 

מובן שהרשיתי לו ב ח פ ץ ‏ ל ב וא ח ר יי אשר הארכתי עמו 
בשיחות פנימיות ונפשיות שאלתי ממנו אם יש לי רשות, לשאול אותו, 
באיזה אופן בא לידי הצער הגדול הזה להכנס לדת ישראל, אחרי חיי 
רחבים בתור כומר? --- אחרי התבוננות קצרה מצדו, שהכרתי שהוא: תפוס 
ברגש עמוק מאד, אמר ?י, שהענין בא אליו מתוך רגש של הכרת תודה,. 
להשם יתברך, אחרי שנתרפא באופן פלאי, ממחלה מפוכנת ומיואשת 
שתקפה עליו. ואמר לי שאאמין לו, שתמיד היה דתי במעמקי נפשו, ובטבע 
נפשו שכנה הכרה גמורה שאין אדם קונה לו את יתרון האדם על ידי שום 
תרבות ושום מדע בעולם, כי אם על ידי קדושת האמונה האלקית שמבלעדה 
אפילו אם יהיה גדול בכל מחמדי המוסר והפילוסופיא תהיה תכונתו רק 
כמו בעל ה י מל ומ ד, אבל אותו צלם אלקים המיוחד לאדם, 
לא ישיג בשום אופן כי אם על ודי חיים של קדושת האמונה. אבל הופיף 
לומר, זה גם כן הוכר לו בעומק הנפש שדוקא אמונה אלקית טהורה שאין 
בה שמץ של אלולות ‏ היא רק היא תוכל לאשר את האדם להביא אותי 
לידי אותה המדרגה האצילה הנובעת מקדושת האמונה, ועל פי הרגש הזה 
התחיל לפשפש באמונתו אם היא באמת נקיה מתערובות של אליליות ובלב 
פצוע בא לידי מפקנה, שאי אפשר שיהיה תמים באמונתו בלא ערוב של 
| מחשבה אלילית. --ירע אמנם שישנם תיאולוגים רציונלים, שתיארו את 
אמונתם בתור אמונה מופשטת מאליליות, אבל הוא הכיר שאלה האנשים 
לא בעלי אמונה הם, אלא אנשים משכילים ומתפלספים, ומאד. עגמה נפשו 
מזה עד אשר שם את פנין לאמונת ישראל, שבה מצא את הטהרה הגמורה 
של אמונה אלקית טהורח ונכנס בכל לבו ונפשו תחת כנפי השכינה, ומצא 
על ידה מחסה לנשמתו הרעבה לאור האמונה האלקית בכל מילואה. ' 

וגרים מסוג זה, הנם החלק המאיר שבכללות גרי-הצדק שדבקות רוחם 
נשתלמה במה שקשרו את חייהם עם קדושת ושראל, וקדושת . ירושלים 
עיה"ק ת"ו, עיר ד' שמה לנצח. וזה מכוון לדברי "5 הקדושים במגילה 
(י"ז ע"ב): ,,וכולל גרי הצדק עם .הצדיקים שנאמר: ,מפני שיבה תקום. 
והדרת פני זקן" וסמיך ליה ,,וכי. ינור אתכם גר", והיכן מתרוממת קרנם9 
-- בירושלים, שנאמר: שאלו שלום ירושלים ושלוו אוהביך". | 
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ר' בנימין. 


המבחן הלאומי והמבחן הרתי לקבלת גרים 


סוד גלוי הוא כי עם ישראל מאז ומעולם חבב את הגרים ורצה להרבות 
גרים. כפי שידוע לכל אחד, בחג מת[ תורתנו, קוראים בבתי כנסיות על יד 
עשרת הדברות גם את מגלת ‏ רות , שהיא מגלת ההערצה לגרים. לב 
מי לא נתרגש מדברי ב וע ז, ,איש גבור חיל", אל רות ה מוא בי ה: 
הגח הגד לי כל אשר עשית... ותעזבי אביך ואמך... וארץ מולדתך... ותלכי 
אל עם אשר לא ידעת תמול שלשום... ישלם ה' פעלך... ותהי משכורתך 
שלמה מעם ה' אלקי ישראל... אשר באת לחסות תחת כנפיו... 

ולא רק בועז מתיחס כך אל ,,הנערה הזאת", אלא גם ,כל העם אשר 
בשער והזקנים" מקבלים את המואביה -- את , הפרידה הטובה" בלשון 
חז"ל (ב"ק ל"ח). -- בעתרת חבה ובברכות לבביות: ,, ית[ ה' את האשה 
הבאה אל ביתך כ ר ח ל וכ ל א ה, אשר בנו שתיהם את בית 
ישראל"... | 

ואולם עם כל עוצם החבה לגרים ולעשית-גרים, הנה"לא נעשה הדבר 
בלי ושוב-הדעת, בלי מחשבה. היה גם רפון ידוע. לא רצו ל הר ב ות 
גרים סתם, אלא רצו בנרים ‏ ב ע ל י - ה כ ר ה . גרים מתוך פזיזות, 
מתוך חופר דעת ובלי חשבון-הנפש, גרים שלא ,לשמה" -- לא היו רצויים. 
תורה זו לא ניתנה אלא לאלה שיש להם מושג מה ממהותה, מהיקפה, מן 
הדברים החמורים שבה. גם את הדבר הזה למדו במרוץ הימים ממגלות = 
רות. נעמי, לא רק שאינה מרברת על לב שתי כלותיה, ערפה ורות, לדבוק 
ביהדות, אלא להיפך, היא מדברת על לבן, ש ל אי לעשות את הדבר 
הקשה הזה. ,לכנה, שובנה, אשה לבית אמה"; ושוב בעדינות: ;,שובנה, 
ב נותי, למה תלכנה עמי". ערפה באמת מקבלת את עצתה ונפרדת 
בבכי ובנשיקות מחמותה. ושום מלה קשה אינה נשמעת מפי נעמי גם אחרי 
הפרידה. אדרבה, היא מעמידה את ערפה לדוגמה ולמופת לרות. ורק 
בראותה, כי ‏ , מ ת א מ צ ת היא ללכת אתה -- ותחדל לדבר אליה". 
אלו הם לכאורה דברי ספור פיוט ושיר. תאור התנהגות טבעית-אנושית 
של אשה מרת נפש, הבחנה עדינה במצב נפשה בשעות-המשבר הקשות. 
ואולם היא הנותנת. דווקא מטעם זה למדו ברבות הימים מן הפרשה הזאת 
את הנורמות, איך להתנהג בקבלת גרים בהשתנות התנאים. 

הרצו] והחשק לקבלת גרים לא פסקו גם בימי התלמוד, אבל לגבי 
המעשה לא היה גישוש עיוור והכרעת יחיד, אלא פרוצידורה קבועה. וכת 
הם דברי רבנן (יבמות מ"ז6: ,גר שבא להתנייר ‏ ב ז מ ן הזז ה, 
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אומרים לןו: מה | ר א י ת שבאת להתנייר? אי אתה יודע שישראל בזמן 
הזה ד וו יים -ד ח ופ ים, פחופים-מטורדים, ויסורים באים עליהם?" 
לאמור: במבהן הראשון מעמידים אותו על קרקע' המציאות בנוגע - ל ע ם 
יש רא ל, שמצבו קשח משאר האומות. עבר בשלום את המבחן הראשון, 
מיר בא המבח] השניי ‏ מ ב ח [ הרת ור ה . מראים לו את היקף 
האיפורים והעונשים ונודל האחריות 5א5ה שמכניפים עצמם ברצון תחת > 
העול הזה, שבתור בני-נח אינם חייבים בו כלל ויכולים אפילו לזכות בחיי 
עולם. הבא. בלעדיו. ואלא שבמבח] השני שוב ,אין מרבים עליו ואין 
מדקדקים עלון", אי מגזימים בהפחדה, ולא עוד אלא ,כשם שמודיעים. " 
אותו עונשם של מצוגת, כף מודעים אותו מת] שכרם". ואם קבל -- ,,מלים 
אותו מיד". ומאי טעמא? --, ש הויי מ צוה לא משהינך. 
כי אחרי אשר ניתן ספוק לרגש הריסון והסיוג מפני פזיזות ואי-חְבנָה שוב 
פורץ הרצון הפנימי ומתעוררת חבת המצווה, ושוב אין שוהים ואין מכבי- 
דים. כדברי ה,,תוספות": ,,כשם שחשו לנעילת דלת בפני לווים, כך חשוןּ 
גמי לנעילת דלת בפני ג ריר ם . 


גוים. 


1) בן עם אחר הבא. לגור בארץ ישראל. נקרא גר תושב"; 6 בן 
"דת אחרת הבא לחסות תחת כנפי השבינה: לבל עלון .הת ישראל. נקרא 
,גר צדק". גר תושב הוא גוי שקבל עליו שבע מצות בני: נח; ובפרט שלא 
לעבוד ע"ז והוא אוכל נבלות. וגר צדק הוא שקבל: עליו דת ישראל במלואה. 
גר תושב היה רק בזמן שהיובל נוהג וישראל שרויין על אדמתם והניחו 
את הגרים האלה לשבת בתוכם ולהתערב בם. אבל בזמן הזה אין מקבלים 
אלא נרי צדק, ואפילו נטל עלין כל יהתורה בלה חוץ כ מדבר אחד אין [ מקבלים 
אותוּ (ערכין כ"ט., בכורות %'?). 0 

= כל ומי: דוד לא .קבלו גרים; שמא מן הפחד חזרו, וכז בל ומי שלמה 
לא קבלו גרים שמא בשביל כבוד המלכות וגדולת ישראל חזרו ואינםי גרי 
אמת. ובזמן הזה גר שבא להתנייר בודקין אותו שמא בשביל כונה: חיצונה 
+ רוצה ליכנס בדת ישראל, ואומרים לו מה "ראית לכך, אי אתה יודע שישראל 
בזמן הזה דוויין ודחופין ופחופין ומטורפין ויפורים באין עליהם? ואם 
אמר אני יודע ואיני כדאיי מקבלין אותו מיד. ומודיעין אותו עקרי ‏ הדת 
שהוא. יחוד השם ואיפור ע"ז ומקצת מצות קלות ומקצת מצות חמורות 
ועונשן של מצות ושכרן (יבמות מו., מח.) אם נעשת. גר וחזר' לסורו הרי 
= הוא כושראל מומה, ת- | (ע"פ ה;א"י") : 
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ארץ מואב תתחלק לשני חלקים: החלק האחד שנכבש ע"ו סיחון 
ממלך מואב הראשון, ואח"כ כבשוהו בני ושראל ויהי לנחלת בני ראובן 
וגד, ובימי. מישע מלך מואב כבשוהו המואבים, והוא הנקרא ,,עבר הירדן". 
| | החלק השני לא לקחו בני ישרא5 מתחלה, וספחוהו בימי דוד ושלמה 
והחזיקו בו מלכי ישראל עמרי ואחאב. אח"כ פרקו המואבים מעליהם את 
עול ישראל. לפי דברי יוסיפוס דומה החלק הראשון לחצי אי בין שני 
הנחלים יבוק וארנון צפונית ודרומית והירדן מצד המערב ‏ (קדמוניות סרר 
ד' פ"ה) והחלק השני דומה אליו במקצת. המדבר הוא במזרחו וחלק בני 
עמון מצד הצפון, נחל ארנון וים המלח מן המערב, וארץ אדום היא מצד 
הדרום. ‏ - 

הנחליפ 

הנחל היותר גדול הוא ארנון (בלשון ערבית ,איל מונאב"), יוצא 
אצל המבצר קאטאראני -*מזרח עיר קירק (קיר ‏ מואב) כמהלך יום וחצי, 
והוא מפסיק בין מחוז באליקה ובין מחוז קירק, ונופל בים המלח למזרח 
חברון. * בתורה נזכר כמפפיק בין גבול האמורי ומואב (במ' בא' יג'), 
וכנראה נשפכו לתוכו מעינות מים או אשד נחלים קטנים (שם י"ד ט"ו). 
על ודי הנחל היו ערים רבות. (דב' ב' ל"ו). הנחר יבוק (,,אל זרקה") יוצא 
מחרי חורן ומפיק בין מחוז ,,מוראד" שהוא לצפונו ומחוז באליקה *דרומו- 
ויורד מערבה עה שנופל בירדן במעט בחצי הדרך בין ים כנרת וים המלח 
מול שכם, והוא היח הגבול בין ישראל ובני עמון (במ' כ"א כ"ד).. נחל 
זרד הוא הנקרא ,,ואדי-אבני חאמר" לצפון עיר מואב .ולדרום' ארנון ונופל 
ג"כ בים המלח. נחל הערבים נזכר בישעיה (ט"ו ז6 :וכעת נקרא ,ואדי 
צפצאף" וזורם. לים המלח לצפון אל קירק, ונקרא כן מפני שגדלים על 
צדיו ערבי נחל שנקראים אל צפצאף, ומכונה ג"כ ים הערבה (דב' ד' מ"ט).. 
מי נמרון- (ישעי' ט"ו ו') כנראה הואי נח5 קטן שירד לנחל ערבים, וכן מי 
| דמון (שם). מי יעזר (ירמי' מ"ח.5"ב) בעת קבוץ מים קטן ונקרא בערבית 
,עין האצוה" אצל חרבות העיר יעזר, ואולי בימי קדם היה שם בריבת. 
ונקרא ים ע"ד ים שלמה (מ"א ז' מ"ד). | 

חרים וגבעות, שפלח ומדבר 


הר נבו (דב' ל"ר א') היה בצד מזרחית מערבות מואב. מו5 וריחו, 
גיא אשר בשדה מואב ראש הפסגה (במ' כ"א | ד'). במות בעל הר גבוה 
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אצל המקום ,במות" (שם כב' מא') שהיה בראש צורים ובגבעות (שם 
כ"ג ח'). שדה צופים אשר על ראש הפסגה (שם כ"ג י"ד) ראש הפעור, 
הנשקף על פני הישימון (שם כ"ג כ"ק) ושם בית האליל פעור הנקרא. 
,,בית פעור, בגיא בארץ מואב (רב' 5" ו"). ושם נקבר משה רבינו, סלע, 
מקום פלעים, (ירמי' מ"ח כ"ח) ואפשר ששם היתח העיר פלע של מואב. 
(ישעו' ט"ז א'). לרגלי החרים על שפת הירדן היתה ארץ משור (ירמי' 
מ"ח כ"א). שרה מואב, במקום שהכה המלך האדומי הדד בן בדר את 
המדינים (בר' ל"ו ל"ה) ובתוך השרה עמד הר גבוה הוא ה,גיא" הנשקף 
על פני הישימון (במ' ב,א ב'), ערבות מואב (במ' ?"א י"ב) ע"י העברים, 
במדבר אשר על פני מואב ממזרח השמש (שם ב"א י"א) מדבר מואם >> 


מואבי ולא מואבית 


על הטעם שנאמר במקרא שנאפרו עמון ומואב <בוא בקהל ה' מפני 
שלא קדמו את בני ישראל בלחם ובמים בצאתם ממצרים, אמרו. חז"ל 
גדולה לגימה שמרחקת את הקרובים, מעמון ומואב (סנ' ק"ד.) עמון ומואב = 
היו תמיד שונאי ישראל, ואמר עולא עמון ומואב שיבבי בישי (שכנים . 
רעים) דירושלם הוו, כיון דשמעינהו לנביאי דקא מתנבאי ‏ לחורבנא. 
דירושלם שלחו לנבוכדנצר פוק ותא (סנהד' צ"ו:). א"ר שמואל בר נחמני = 
אר"י מאי דכתיב ידו פרש צר על כל מחמדיה, זה עמון ומואב, בשעה 
שנכנסו גוים להיכל, הכל נפנו על כסף וזהב והם נפנו על ס"ת, אמרו זה = 
שכתוב בו לא יבא עמוני ומואבי בקהל ה' ישרף באש (יבמ' ט"ז:) כי 
הוה ניחא נפשיה דרבי אמר הומניאי (שם עיר) איכא בבבל כולה עמונאי 
היא (קידושין ע"ב.). ומאז לא נודע עקבות עמון ומואב כי נתערבו בי 
האומות, וארץ בני עמון ומואב בככל ארצות עבר הירד[ יחשבו למדבר ערב. ‏ 
אע"פ שנאסרו עמון ומואב לבוא בקהל ה', אמרו חז"ל במשנה כי 
דוקא עמוני ומואבי (הזכרים) אפורים ואיפורן איפור עולם אבל נקבח > 
תיהם מותרות מיד, ולמדו ממה שנאמר על דבר אשר לא קדמו אתכם ‏ 
בלחם ובמים, דרכו של איש לקדם ולא דרכה של אשה לקדם (יבמ' ע"וז), = 
ומקובל הדבר מבית דינו של שמואל הרמתי עמוני ולא עמונית, מואבי 
ולא מואבית (שם ע"ז.), ומרות המואביה נולד דוד המלך. א"ר אלעזר 
מאי דכתיב ונברכו בך כל משפחות האדמה (בר' י"ב), אמר ליה הקב"ה 
לאברהם שתי ברכות (פרדות) טובות יש %5י להבריך בך רות המואביה. 
ונעמה העמונית (יבמ' ס"ג.). ר' יהושע התיר בזמנו גם לגר עמוני ?בוא 
| בקהל כי לדעתו עמון ומואב כבר נתערבו בין האומות אחר שעלה סנחריב 
ובלבל את כל האומות. וכל דפריש מרובא פריש (ברכ' כ"ח.). לדברי > 
רשב"ג כל שכל זרעו אינו פסול אינו פוסל, כגון גר עמוני ומואבי (יבמ' 
ס"ט.). ואמר עולא אר"י בת גר עמוני כשרה לכהונה (שם ע"ז.) 
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דובנער מניף ר' יעקם, זצ"ל, 
פּארוואָס זענען אויסגעשלאפן געווארן עמון און מואב 


דער דובנער מגיד האֶט זיך אמאל אויפגעדריקט, אז וואָסם פאר א 
פסוק מען זאֶל אים נישט אויפמישן פילט ער זיך ביכולת צו פרעגן דעד 
רויף א קשיא עפ"י משל און צו ענטפערן מיט א משל. 

די פאַרוואונדערטע צוהערער האֶבן געעפנט א חומש און צופעליק 
גראד אויפגעמישט דעם פסוק: ,לא יבא עמוני ומואבי בקהל ד'". דער 
דובנער האָט א וויילע א טראַכט געטאֶן און אָנגעהויבן: 

א גביר האֶט א שידוך געטאן מיט דער טאָכטער, און מחמת דעם ‏ 
חתנם צד האֶט געוואוינט זייער וויים, איז געווארן אפגעשמועסט, אז דיה 
תנאים זאֶלן געפראוועט ווערן אין מיט] וועג, אין א קרעטשמע. דער בלהפ 
פאָטער איז אַרויסגעפארן פוז דערהיים פריער, בכדי מקבל פנים צו זיין 
די מחותנים, או] די מחותנתטע' האֶט געזאֶלט קומען שפעטער צוזאמען 
מיטן איבעריק] בנידבית און מיט אלע שפייזדפראָדוקטן, וואָם מען הראט 
צוגעגרייט מכל טוב אויפן נגידישן שטייגער. פלוצים, ווי דער אבי הכלה, 
זיצט זיך אזוי אין דער קרעטשמע און פארברענגט מיטן מחותן, קומט 
אריין א פארסאַפעטער איינער פון זיינע קינדער או] שרייט אוים: אוי 
| וויי, טאַטע! אויפן וועג האָט זיך די פור מיט עפנווארג איבערגעקערט, 
די פיש און פלייש און דאס גאַנצע געבעקם, אַלץ איז קאליע געוואֶרן, די 
פלעשער מיט וויינען און בראָנפן זיינען צעבראָכן געווארן... יאָ, און א 
חוץ דעם, טאטע, איז אויך די מאמע דערהרגעט געוואר]... 

דער עיקר איז ביים דאֶזיקן נארישן קינד געווען דער שאדן פונם 
פיש און פלויש. אַז די מאמע איז דערהרגעט געוואָרן האָט ער זיך ערשט 
דערמאֶנט צום פוף, וויא נעבן-זאך... 

היתכן? דער פסוק גייט אונז דערציולן וועגן דער אומענטשלעבער | 
האַנדלונג פון עמון ומואב, רעכנט עס אוים פריער: ,על דבר אשר לא 
קדמו אתכם בלחם ובמים", באשר זיי האָבן אונז נישט אַנטקעגננעטראגן 
קיון ברויט אוז וואַפער, או ערשט רערנאֶך פירט ער אויס: ,ואשר שכר 
עליך את בלעם ב] בעור מפתור ארם נהרים לקללך", אַז זיי האָבן גע- 
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דונגען בלעם'ן, ער זאל מיט זיינע קללות אומברעננען די אידן, גלייך, ווי 
דער עיקר וואֶלט געווען דער , לחם ומים", און דאס וועלן אומברענגען 
די אידן וואֶלט געווען בלויז א נעבן-זאך, א טפל, ווי געשיקט זיך עפ?... 

נאָר מיר וועלן עס פאַרענטפערן -- האֶט דער דובנער אויפגעפירט 
-- מיט א משל:. | 

אז ארענדאר איז אַמאֶל געקומען אין א ישיבה אריין און געבעטן דעם 
ראש-ישיבה א זאזוי ווי ער וויל התונה. מאכן זיין טאִכטער מיט א בן-תורה, 
לכן, וואֶלט ער וועלן, מען זאֶל אים אויסקלייבן עפעס א ליוטישן אוו- 
דעלן בחור, א וואויל לערנער, וועלכן ער איז זיך מתחייב אֶפצוהיטן ווי 
אן אבן טוב און נעבן אים אייביקע קעסט. וכך הוה. | 

נאֶך רער חתונה רערלאַנגט מען דעם איידעם צו פרישטיק אן אַלטן 
לאבן שוואָרץ ברויט מיט באֶרשט. דער יונגערמאן נעמט גריזשען דאס 
האַרטע ברויט, קוים וואִפ ער קאֶן דערפון שלינגען א ביפן. ביינאכט צו 
וועטשערע -- ווידער דאס זעלבע מאכל, ‏ אלט ברויט מיט בארשט, און 
אזוי יעדן טאג. דער איידעלער יונגערמאן, נישט קענענדיק פארדייען דאס 
שווערע מאכל, האֶט וואָס א מאֶל גענעסן ווייניקער און יעדן טאַג געוואֶרן 
בלאַסער און אייגעדאַרטער. דער שווער, דערזעענדיק, ‏ אַז דער איידעם 
פאלט פון די כוחות, האִט ער אָנגעהויבן שרייען און בייזערן זיך אויף 
אים, פאַרוואִס ער עסט נישט, און אַז דאס האט נישט געהאֶלפן, האָם 
ער געדונגען צוויי גוים פון דאֶרף, געגעבן יעדן פון זיי צו גילדן א טאג, 
זיי זאֶלן פילנעווען דעם איידעם און אַכטונג געבן, אַז ער זאֶל עפן. די 
גוים האָבן אזוי נעטאִן, צו יעדן מאַלצייט פלעגן זיי זיך אוועקשטעלן" 
ביים איידעם מיט א בייטש אין דער האנט און ווי נאֶר ער האֶט אוועקד 
גערוקט דאס לאב]ן ברויט האָבן זיי אים נעשלְאָגן מיטן בייטש און גע- 
צוואונגען ער זאֶל עס]ן.. | 

א צעקיילטער, ₪ צעשלאָנענער, האָט זיך דער יונגערמאן איינמאֶל 
ביינאָכט אַרויסגעגנבעט פון דאַרף און איז אנטלאָפן צוריק אין דער 
ושיבה אַריי], וואו ער האָט אַ5ץ דטרציילט דעם ראש-הישיבה. צומאָרגנם 
איז דער שווער, דער ארענדאר, נעקומען צולויפן מיט 8 געוואלד, | 
הלמאי דער איידעם איז אַנטלאָפ] פון אים, און אויף די פאַרוואורפן פון . 
ראש הישיבה, פארוואִפ ער פייניקט אים און גיט אים נישט צו עפן, 
האָט ער געענמפערט, אז מער ווי שוואַרץ ברויט מיט באֶרשט קען ער 
זיך נישט פארנינען. דערהערנדיק דידאזיקע ווערטער איז דער ראש- 
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הישובה אַרויס -אויף אים מיט קולות: דו מחוצף איינער! אויף צו דונד 
נען יעדן טאָג צוויי גוים, זיי זאֶלן אים צווינגען צו עסן דעם הארטן לאבן 
ברויט, דאס קענסטו דיר יא פארגינען, דערויף האסטו געלט, נאֶר אויף 
צו געבן אים אַביסל בעסערע קעסט, דערויף האִסטו קיין געלט נישט?... 

און דאס זאגט דער פסוק: ,על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם 
ובמים". איי וועט איר זאגן, א אפשר איז דאס געווען מחמת אֶרימקייט, 
אפשר זיינען זיי נישט אומשטאנד געווען מכבד צו זיין די דוכוואַנדעד 
רענדע אידן 'בלחם' ומים?... האבן מיר דאך אבער גלייך געזען, אז ,,ואשר 
שכר עליך את בלעם בן בעור וכו' לקללך", אז זיי האָבן גערונגען א גוי 
און אים צוגעזאָנט: ,,כבד אכבדך מאד וכל אשר תאמר אעשה", איז אויף 
צו שעלטן די אידן האָבן זיי יא נעהאָט נעלט, נאֶר אויף ברויט און וואַד 
סער נישטף... 


פארוואָפ מאַכט נישט א בעליברית קיין ,שחחיינו" 


מען האִט געפרעגט ר' נטעדצבי זצ"ל סלאָבאֶדקער, (דער מנהל רוחני 
פו] דער וועלט בערימטער פלאְבאַדקער ישיבה אין קאוונא-סלאבאֶרקע, נאכד 
הער אין חברון און איצט אין ירושלים): 

---פארוואָסם א מענטש, וועלכן דער פאַטער איז געשטאֶרבן און אי- 
בערגעלאִזט א ירושח דאַרף על פי די[ מאכן א , שחחיינו", הגם ער איז א 
שרוי בצער. דאקעגן א בעל-ברית, הגם ער איז א שרוי בשמחה, דארף 
נישט מאכן קיין ,,שהחיינו" : 

-- אס איז רערפאר -- האט געענטפערט דער בעללמוסר -- 
ווייל דער וואִם באקומט א ירושה, כאָטש ער טרויערט נאכן פאַטער איז 
ער אין תוך פון זיין נשמה צופרידן פון דער ירושה און ער ווייסט, אַז 
מער קיין צער וועט ער שוין פו] פאַטער נישט האָבן... א בעל-ברית אַבער 
כאָטש ער פרייט זיך מיט זיין ניידגעבוירן קינד, איז ער אין תוך פון זיין 
נשמה באזאֶרגט וועגן גורל פון קינד: וואִָפ וועט זיין זיין לעבנס-וועג? און. 
ער ווייסט, אז ער וועט נאך האֶבן פיל און פיל צער פון אים.... 








ופוף כל סוף חגיע " 


וומי המאשר : 
ביני ובין הרקיע . 
אין שלישי, אין זר 
חלון ביתי פתוח 
לאשר העולם, -- 
יבא נא אחי הרוח, 
יחבקני עוד פעם! 
שלום להוד היער, 
המרנן בפער, 
המזמר לי חרש 
בדמדומים שיר-ערש, 


שלום ע 0 ר ה 


ש לו ם 


ואם לבא אחרתי, -- 
וסלח נא אשמתי; 

כי לו לבדו שמרתי 
מיטב אחבתי! 

גזו אורות חשמים, 
נשתתקו הרוחות, 
חרש ישקו מים . 
במעין-מנוחות. 

שדות התבואה העמיקו 
באדי ערבים; 

דם השמים הדליקו 
ניצוצות - כוכבים. 


נצא את צל קורתנו 
ונרחיקה לנדד 

בין שבלי אדמתנו, -- 
ושם נעמוד. 

שם עד האפק והלאח -- 
| מרחבים בלי-קץ, 

שלום חהשמים ממעלה, 
וכוכב מנצנץ. = 

שם נעמד, ונפשנו 
רחבה, עדינת... 


הם! 


התשמע על ראשנו 


רטט כנף השכינה? 
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מיכל אַראָנסאָן. 


נעמי און רות 


כי אל אשר תלך אלך וכאשר תליני אלי; 
עמך עמי ואלקיך אלקי (רות א, 16). 


נעמי: -- איך וווום, מיין קינד, דו ביזט מיר מריי, 
| דיון הארץ איז גינגאָלד-ריין, 
נאָר קער זיך אום צום פּאָטעָרם חויז -- 


רות: -- וואו דו גייסם, וועל איך גיין! 


| נעמי: -- דער הונגער הערשט ביי מיר אין לאָנד, | 
איך האָב קיין שטוב, קיין דאך, -- 


רות: -- וואו דו וועסט שלאָפן וועל איך אויך 
| מיר שרעקט ניט אָפ קיין זאך. 


נעמי: --- מיין פּאָלק איז נים מיט פעלקער גלייך, 
אן אַפגעזונדערט שטאם, | 
און שונאים רינגלען אים אֶרום 
ווי אינזלען פון דעם ים. 


רות: -- אומזיפט, אומזיפט דיין ריידן גאָר, 
ניטם שרעק מיר, מוטער, איין, 
דיין פּאָלק, דיין אָפּגעזונדערט פאַלק, 
ועט מיינער, מומער, זיין. 


נעמי: -- מיין גמָט איז שטרענג, זיין שטראָף איז שווער. 
| פּאַר ברעכן זיין געבאָט... 


רות  :‏ -- אָ, מוטער, מוטער, רייד ניט מער, 
| דיון גאָט וועט וז מו גאָט, | 


,איזהו חכם" -- ווער פארדינט דעם. נשָמען חכםף ,הלומד מבל" -- 
דער וואִס לערנט -פון יעדער זאך, פון יעדער געשעעניש -- ,אדם" 7-7 
ווי אזוי צו זיין א מענטש... 0/9 0 (פרקי משה) 
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| לא טוב כי יעזב איש את ארצו 
בצו' לח והציל רק את נפשו, 
אשרי האיש, אשר בעני מולדת, 
עמה ישא חבלח; יש בחיקה, 
לכל עני שלם והיא תפים . 
כל נאמן עמח גם כי ירבח הסבל, 
ונסה מאדמתו -- קללת עולם - -% 
על כל חייו וגורלו רובצת. | 
אך אחרי אישה להלך -- זה חלק ‏ 
אשה מני-עולם, וגם אני | 
הלכתי באלם לב אחרי בעלי 
ונפשי פה בקן זה הצנוע. 
לא פעם, בערוב היום עליתי 
על הרי - נכר, באין איש רואה, 
ועיני אל בית-לחם, עיר טפחתני 
זו ככוכב לבן אלי האירה.. 


חלומר ילד למה הוא דומח? לדיו כתובה על ניר חדש... (פ"ד מ כ') 


דער תנא רעדט דאר איצט נישט צו קיין לינדער, נאֶר צו דערוואַק- 
סענע מענטשן, טא צו וואִָס טוט ער זיי אן עגמת-נפש, און זאָגט אז ווען 
מען לערנט אין דער יוגנט איז בעסער? דאס איז דאֶך שוין א פארפאַלענע 
זטך! אויב ער האט נישט געלערנט אין דער יוגנט, נועט ער דאֶך שוין 
איצט נישט קענען פערבעסערן? ‏ 

נאָר דער תנא מיינט צו זאגן, ,,הלומד ילד" --- אַז מען זעצט זיך 
לערנען ווי א קינד -- מיט כח און חשק, אֶן זייטיקע מחשבות און פניות 
--- מעג ער אפילו זיין אֶלט איז עס אויך ווי ,דיו כתובה על ניר חדש"; 
| אַבער ,,הלומד זקן" --- דער וואַפ לערנט ווי א] אַלטער, אֶן כוח, אֶן חשק' 
א התלהבות, אַזעלכער איז ווי ,,דיו כתובה על ניר מחוק",. דאס <ערנען 
איז ביי אים נישט דייטלעך און עס בלייבט וועניג דערפו[ איינגעקריצט 
איז זיין מוח... | | ן (מהר"ם מנשחין זצ"5) > 
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צבי יחודה רבינוביץ. 
שתי מגילות -- ומהות אחת 


שני מאורעות שארעו לעם ישראל בתקופות שונות נשתמרו לנו על 
ידי אנשי כנסת הגדולה. מאורע אחר קרה למשפחה פרטית בישראל, 
ומאורע שני, מתקופה מאוחרת מאד, קרה לישראל בהיותו בגולה באחת 
התפוצות. המאורעות הללו היו יכולים להרשם כפרק באחד מספרי הקודש 
השייכים לתקופת המאורע, כמו שאנו מוצאים הרבה עובדות: כאלה בפרקי 
ספרי הקדש, אבל חז"ל יחדו למאורעות הללו ספרים מיוחדים להם, ולא 
עוד אלא שקבעו יום בשנה לקריאתם בפומבי. 


ועוד פרט אחד; הספרים ה5לו נקראו על שמות שתי נשים, ואשר 
שמותיהן אינם עבריים; שם הספר האחד הוא: ,,מגילתו אספתר" ושם הספר 
השני: ,,מגילת רות". 

עור מימים קדומים, כבר שקלו וטרו בשאלות: מי כתב המגילות, 
מה הן הפיבות, שגרמו להכניסן לתוך כתבי הקודש, יאיזו מגמה להן ואיזה 
תפקיד מינו לה] אנשי כנסת הגדולה, מדוע נקראה האחת על שם , אסתר" 


= = ולא על שם ,,מרדכי", בה בשעה שהוא היה הגבור הראשי והפעיל במאורע - 


ההוא(*), ועוד שאלות שונות. | 
במאמרי זה אדון על אודות היחס הפנימי שבין שתי המגילות, כדי 
5הבהיר את הקשר ההגיוני שבין שתי ,,הגיבורות" שעל שמותן נקראות 
= המגילות; ולהראות על החוט-ההפטורי הנטווה ונמשך במקרים הללו, 
5מרות התקופות השונות והארוכות המפרידות בין מקרה אחד לחברו, 
ושבהפתכלותנו בהם מרגישים אנו, שהמגילות הללו משלימות זו את זו 
ונעשות לחטיבה היסטורית אחת בעלת שני צדדים. 
| המגילות הללו מופרות 5נו תמונה רבת-גוונים ומרובת-מגעים מיחס- 
העמים לבני ישראל בגולה ומיחס העם העברי, בשבתו על אדמתו, לבני 
עם נכר הבאים לארצו. 
המגילות הללו אינן סיפורים בעלמא, אלא הן שתי תעודות הסטו- 


ורד 


%) כמו שנזכר ,חג הפורים" בספר המכבים (ב' טו %ו) בשם ,יום מ רד ככי ". 











10 שתי מגילות -- ומחזת אחת = ע טר ת 
ריות המעידות על התהליך של השפעות-גומלין בין ישרא5 לעמו העולם 
בשבתו על אדמתו ובין עמי העולם לישראל בהמצאו בגולח. . 

בשתי המגילות עלה בידי כותבירן לתאר את ההתהוות ההדוגית 
והרכבת התהליך ההיפטורי והתפתחותו מאז. ומקדם, ולהעלות בפשטות 
טבעית את ה,פכים הקטנים" הפרטים האפיינים מן התכללה הגדולה 
והמקיפה של בעית החיים הלאומיים המסובכים, ולהבליט על ידם את 
התכונה החזקה והקבועה של מצב עמנו ונשמתו, ולהבהיר את הקשרים 
המהדקים בקשר פנימי, ולהראות על הכוחות המעכלים את כל האספסוף. 
והערב-רב הבאים להסתפח לעמנו והמהפכם לאברים בריאים בגוף אומתנו. 


שתי המגילות . הל5ו הן בבחינת שתי בבות-עין מגופנו הלאומי 
היחידי. ‏ | | | 0/0/09 
| המנילה האחת היא מגילתנו הלאומית מחיינו בנולה; המגילה השנית = 
היא מנילתנו הלאומית מחיינו בארצנו. זהו היחם הפנימי של שתי המניד 
> לות הנזכרות. | 0/0 | 3" 

דוקא אנו ,בני הדור האחרון לשעבוד ובני הדור הראשון *נאולה", 
דוקא אנו בני התקופה של הדור ,הפוסע על שני הספים" של חורבן 
ובנין; על סף חורב היהדות בגולה, ועל סף צללי. בנין הבית-הלאומי. 
= בארצנו, עלולים לחדור לתוך נשמת העובדות המסופרות בשתי המגילות,. 
המוסרות <נו תיאור נאמן ממאורעות היסטוריים; מימי התמוטטות 
וכליון | בנולה ומימי התהוות והתארגנות המדינה העברית,. מתקופות קדו- 
מות הלוטות בערפלי-אופל. 

> מגילת-הנלות", מספרת *נו על האבדן הפיזי הגמור והכליה הרוה 
חנית המוחלטת, כשהאומה אובדת את | מדינתה, ויוררת מנכסיה, | נכסי 
הצאן-ברזל הרוחניים. 

| ,מגילת הגלות" גוללת: לפנינו תמונה מבהילה של תעיות ומבוכות, 
סגנון של חיי זיוףי ונמוסי בפיה. המכפושים באפר. כבוד האומה וכבוד = 
האדם. | 0% | 

,,מגילת הגלות" מבעיתה אותנו בהנדרתה את אפים של הרודנים, 

אבות הטפוסים, של: כל שונאי ישראל, העקובים מרם, ויוחסם לנטולי 
ההגנה, בשנאה שיש עמה אונס וכפיה. 0/9 %-- 

,,מגילת הגלות" מדגישה איך ,הני עכברי רשועו" שבידם רפן: 
הממשלה מתעטפים בטלית שכולה תכלת, בטלית של דאגה למדינה 
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כביכול, ושמים על פניהם מפווה של דורשי טובת הארץ, ובלבם שבע 
תועבות ומזימות להרוג ולאבר את העם שדתיהם שונות -- ושללם לבז... 
,מגילת הגלות" נוגעת גם בבעית ההתבוללות והטמיעה המנבלת, 
ומראה את גלי השנאה. של אזרחי הארץ, שבהם הם מקדמים את פני 
בנינו המתרחקים מאומתנו, וככה נשארים הם עם הלקוי הפנימי קרחים 
מכאן וקרחים מכאן, תלושים מהאומה ותלוים על בלימה, ללא בסוס "דתי 
-- תרבותי -- 5אומי. ה הבר | 
(מגילת הגלות" | מבהילה אותנו, בספרה על הפחד המקנן בנבכי 
הנפש היהורית: אם בנינו נאמנים עוד לגורל האומה או עומדים חם להכרית 
את הנימים האחרונות המקשרות אותם אל בית ישראל. 
,,מגילת הגלות" רועמת בקולות"נפץ על אלה, שמוכנים לוותר על 
תורת אבות, ועל גורל עמם, כדי לקנות ,,בטחה" ו שביתה" בקרב שכניו, 
נייס בזה חנס מהמערכה הלאומית אינו רק קל-דעת, נטול-אחריות, 
מחוסר-תקוה ומחוסר-ישע. אלא מתכחש הוא *גורל העם וע"כ הקהה את 
שיניו ואמור לו בכל החדידות של הגורל האכזרי את האזהרה הקלסית: 
,אל תדמי בנפשך 0/0 
להמלט בית המלך 
,,מכל (גורל) היהודים 
,בי אם החרש תחרישי בעת הזאת -- 
,רוח והצלה יעמוד ליחודים ‏ = 
, ממקום אחר! ‏ | 
,ואת | 
, ובית-אביך 
, תאבדו!* 


זוהי משמעותה של מגילת הגלות, שבאמת נסתמל ונתבטא בה 
מצבנו בנולה מאזז ועד היום הזה. | %-/-/-/ 

| לא העינויים הפיזיים, שאנו סובלים קשים 5נו; אלא עיקר הבעיה 
היא שהתגלות מנוולת ומנבלת אותנו. וכבר הביע גאון קדמאי את הרעיון. 
הזה בהפבירו את הפספול: ,וירעו ,%נו" לא נאמר אלא: ,וירעו א ות נו 
המצריים", זאת אומרת: הצרה היא שהגלות ממעטת דמותנו הרוחנית 
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ומכריחה אותנו לזיוף את חיינו ולהיות לאנשים רעים... זוהי הטרגדיה | 


הכי קשה והגדולה שלנו בגולה. 
% 
אחרת היא לגמרי ,מגילת הארץ", -- מגילת רות. | 
,מגילת הארץ" מראה לנו את היחס הלאומי העברי לבן עם נכר, 
שונאנו הלאומי, כשהוא בא להשתקע בארצנו, במדינה העברית.< 
,מגילת הארץ" מכרזת בפומבי תשובה נצחית, שתורת עם ישראל. 
אינה מבוססת, 5א על הגזע ולא על הדם, כי אם על היחס החיובי לרעיון = 
האונברס?לי הטהור של אלוקי ישראל בתור מלכו של עולם, שכבודו מלא. 
בל הארץ והדורש מאת כ5 יציריו <עשות צדק ומשפט. | 
,מגילת הארץ" מאשרת את בת העם הנכרי והשונא הלאומי, אחרו. 
שהצהירה החלטתה: ,עמך עמי ואלוקיך -- אלוקי" כאם הדינסטיה. 
של מלכבות ישראפ, מלכות בית דוד לדור דור. | | 
| ובזה מפקיעה ,,מגילת הארץ" את המושג אומה ממשמעותה המקובלת 
ש,אומה" היא השפעת הטבע ותנאי המקום שתוף האקלים על יד שתוף ‏ 
הגורל וקרבת בשר ודם. 0/0 
,מגילת הארץ" מראה 5נו, שהיהדות אינה מושג חמרי, ואינה גוף 
אלא מושג מוסרי, כפי הבטוי של הרמן בחן 1"ל. 0/ 
, מגילת הארץ" מורח. 5נו. > שהיהדות יוצרת אנשים עם סגנון דתי, ' 
המשתוקקים ושואפים להשיג הפור. הגדול והנעלה: של הצדק המוחלט. 
,מדינה יהודית" שסיסמתה: ,,משפט אחד 5כם ולגר הגר בתוככם". 
-- משמעותה: אישיות משפטית של כל האדם. 
ובית תפילה יהודי משמעותו ,בית -תפלה שיקרא 5 העמים" אשר 
,, וגם אל הנכרי אשר לא מעמך אשר ובוא מארץ רחוקה, 5התפ55 אל הבית 
הזה -- אתה תשמע השמים". ‏ 30 
היהדות היא נר גדו5, שאפשר להדליק ממנו כמה |נרות שונים וממנו 
לא יגרע, (לשון הזוהר, יתרו פ"ו כבוצינא דא דנהורין מיניה במת בצינ 
והוא בקיובי'" אשתכח 5יח). = | | 
,,מדינה יהודות" -- היא בבחינת נר לאחד נר למאה, נר ללרוב. ונר 
לנברי. | | | | 
,,מגילת רות" \,,מנילת אסתר" הן פרי צירופי גורמים מתנאי חיינו 
הלאומיים במצבים שונים, ב גול ה ובא ר צנו. | 
4 
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הקשר ההגיוני המקשר את שתי ,הגיבורות" שעל שמותן נקראו 
המגילות הוא: 0/0 / | 
במגילת הגלות" אנו רואים בחיי גיבורה: יהדות *אומית מולעגת 
ומושרקת, יהדרות בהמעטת דמותה הזוחלת כפופת-גו ושחוחתדנפש, יהדות = 
המגייסת, את כל כוחותיה החלשים והרצוצים להגנת ישותה הפיזית, מפני 
| הפיות הפעורים העומדים הכן בכל רגע לבלוע אותה כמו הדג הגדול את 
הנביא יונח. = = | . | 
| ,במגילת הארץ" אנו מרגישים על ידי היחס לבת עם הנכר, יהדות 
זקופת -קומה ותקיפה הפוסעת בפסיעות-ענק, ועינה אינה צרה ואינה ‏ 
מתיראה מפני תגרת בעלי השגות דתיות שונות. // 
,ובמגילת הארץ" אנו מרגישים את היהדות על ארמתה, באקלימה, 
= בסביבתה המכשירה את רוחה ואת נשמתה הנצחית, המעמידה מבני עם 
נכר גואלי הרעיון האוניברסלי. .של אלוקי עולם. והגיבורה ,רות" יוצאת . 
חגורת"צדק ועטורת כתר של נצחון לאומי. רוחני, בראשה. 
= ,ובמגילת הגולה" אנו רואים את היהדות, את ,,אסתר" כיצור זנבוך. - 
מפני התנאים הרעים והמרים שנגעו עד נפשה הלאומית, מהצער הגדול 
| המעיק על השוד והעוול הנורא. 
ובמידה שהיסורים הולכים ומתגדלים בה במידה הולך ומשתרש 
| ומתעמק רגש לאומי עלוב, אפוד קנאה ונקמה, ספוג רטט ש5 צפיה, הניזון 
ממעיני נחמה של , שפוך חמתך על הגוים אשר לא ידעוך" מ,,נקום נקמת 
דם עבדיך השפוך" ומ,,הוי אנחם מצרי, אנקמה מאויבי!" | | 
הקשר ההגיוני שבין שתי הגיבורות מאמת את הכלל ש,בנות ישרא5 
יפות הן" אלא שהגלות ותנאי הגלות משאירים ליקוי פנימי ומנוולין אותן. 
זהו פרי הכרחי מהתהליך ותוצאה ישרה ממצב קיומנו בגולה. \ 
וכדי ?לפרסם את החזיון העצוב ולהתריע עליו מקריאים מדי שנה 
בשנה בפומבי את שתי המנילות, אשר שמותיהן אינם עבריים. 


כוונת אנשי כנסת הגדולה, בקבעם למאורעות ספרים מיוחדים, היתה. 
להבליט הרעיון הכמוס, שהמגילות הו הן צדדים שונים של אחדות 
הגיונית נצחית אחת, שעליהם להתמלא זה מזה על מנת לשבלל את החיים. 
| הלאומיים שלנו ולהשלימם בעתוד. / 
זאת היא המהות האחת שבשתי המגילות. 





86 


שתי מגילות -- ומהות אחת | עט ר ה 


| ב. | | 

כותבי שתי המגילות רצו *גלות לנו שאחד הוא הרעיון הטמון 
בהתפתחות התהליך ההיסטורי שלנו. ולכן מצאו לנחוץ למפור לנו את 
שלשלת היוחסין של הגבורים הנזכרים במגילות. = = 0 

כותבי המגילות המציאן 5נו בשביל זה את החומר, כדי שנוכל 
להוכח, שהטיפוסים הנזכרים במגילות אינם אנשים אנונימיים, שהופיעו 
במקרה פתאום על במת ההתנגשויות בתור יחידים ארעיים, אלא הם סמלים 
של באי-כוח זרמים היסטוריים, המושרשים עמוק בעברנו ובתקופות שו- 
נות הם נפנשים ומתנגשים על במת החיים הלאומיים. | 

ככה אנו רואים את גבורי ,,מגילת חגלות", שהם ענפי משפחות מאלביה. 
יחוס קדומים, ששרשיהם כבר הסתבכו והתנגשו פעם, כשנפגשו במעבה 
האדמה בחתרם צנורות למעין, כשבקשו להם מקור ליניקה; ואנו רואים 
את ההבדל הרב והניגוד הגדול בין האחד והשני; אנו מרגישים בגכורים 
הללו, שנעשו לסמלים של שני מושגים העומדים בניגוד זה לזה, מצד אחרד 
| מפכה מעין של מאויי-לב וגודל 5ב ומהצר השני נפלטים רגשים מגרי-יצר 
ומכלי הנפש ואכזריות עד שברון-חוש. | 0 009% 

כי המח גבורי , מנילת הגלות"? ---- מרדכי והמן. 

מרדכי בן יאיר בן שמעי בן קיש איש ימיני,. זאת אומרת שלשלת 
היוחסין שלו מגיעה ער, ועד בכלל, ער משפחת שאול בן קיש, משפחת 
המלך הראשון בישראל. | %- 
והמן? -- הוא גם כן ,בעל יחוס" גדול, בנו של המדתא. האגגי... 
הְעמלקי, קו ישר ממשפחת אגג המלך העמלקי, שנלחם עם המלך שאול. 


וכולנו עוד זוכרים את המומנט הדרמתי, כשהאזנו את הד קולו המחריד 
של החוזה הראשון, הנביא שמואל בהודיעו לשאול; שבידיו משח. אותר 
למיכך, את ההחלטה הלוהטת והזעומה: | | 
,קרע ה' את ממלכות ישראל מעליך היום, 
,בי מאסת את דבר ה"... 
ומה היה חטאו? -- על אשר חמל על המלך העמלסי על א 1 ג, 
אביו זקנו של המן, והחייהו. 
ואחרי תקופה של מאות שנים התפתחו המאורעות, נתגלגלו הסיבות. 
ועוד הפעם גחו מבטן האדמה ונפגשו על שדה החיים הפומביים; ענף 
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ממשפחת המלך העברי, בא כוח משפחת המלך שאו5, וענף ממשפחת .- 
המלך. העמלקי, בא-כוח משפחת המלך אנג. %--/ 
ובודאי היו 15 להמן מחנכים ומורים שהם ספרו לו את דברי העמים 
= בכלל ואת קורות משפחתו בפרט (הוא בעצמו היה אחד מעשירי העולם, 
| ואוה"ע היו מתפארים ואומרים: מי חכם כבלעם ומי עשיר כהמן,, (מדרש - 
רבה, ויקרא פ"ה); ב' עשירים עמדו בעולם ונאבדו, קורח -- מישראל, 
וחמן מאומות-העולם, (במדבר רבה פכ"ב) ובכן בודאי ידע חמן מה שקרה 
לשאול והסיבה שבשבילה לוקחה מידו מלכות ישראל. 
אבל תנאי ‏ מצב: הכוחות הניגודיים בתהליך החדש נשתנה: עכשין 
האנגי עומד בראש המדינה ובבטחת"צעך ושלותדמבט אוחז בידו .רפן. 
= הממשלה, ומרדכי היהודי הוא בןדפליט מחוסר הגנה שהגלה למדינתו 
של המן. 
מה היה צריך להיות היחס למרדכי מצד. המן? 
באופן נורמלי ואנושי היה צריך המן להכיר ולזכור ,,חסדי אבות"- 
ולהביע למרדכי רגשי ידידות, ולהראות לו זיק של קורבה ידידותית, בתור 
תשלום הרחמים שהראה שאול לאביו-זקנתו של. המן למלך אגג. 
כך היה צריך להיות, לפי השקפת המוסר הישראלי, וכמו שאנו 
| מעטרים את בוראנו בקראנו אלון: ,זוכר. חסרי אבות ומביא גואל *בני 
| בניהם". 
אבל זרע עמלק אינו מכיר את ערכי מרדבי, ולהפך, כאן מצא המן 
שעת הכושר לגבות את חובו מבן שונאו הלאומי --- ממרדבי -נטול הרגנה. 
ובזה מתגלות עקבות הניגודים והתהום הרובצת בין השקפת המופר העברי 
להשקפת העמלקי, וזוהי סיבת המלחמה *ה' בעמלק מדור דור, כפי שהביע 
הגאון עמיא5 נ"י: 0 / 
%/-/ העמלקיות שונאת את .החלשים 
| והיהדות שונאת את התקיפים. 
שני הכוחות הניגודיים משתדלים לחשמיע, כל | אחד בכוונו, על | 
התפתחות התתליך ההסטורי הזה. = 
חמן העמלקי, | ש , ה ₪ יו ף " תוכן חייו, מבקש תחבולות מרגיזות | 
ומבעיתות לדכא את השח העם המפוזר בארצות מדינתו ולהשפיל כבודם; 
וכדי לאבדם אח"כ ,ביום אחד"... | 
,בל הפוסל במומו פוסל" ->- אמת-חיים זו משתקפת באן .בגבור 
מגילת הגלות בכל הקיפה. 
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ההשו "במו ובל השלרנים והפטריאוטים המלאכותיים ו והמזויפים שמטולום את 0% 
- - המומים: שבהם על אחרים, ואחרידכן באים הם.ומאשימים אותם בהם, כך = 
| התנהג גם הרשע המן, כאשר הציע את מזימותיו וערמותיו לפני המלך > 
= = אחשורוש, לאבד. את היהודים, הטעים ב * ח ו ד , בין יתר הנימוקים, << 
את מוצאם = הז ר, בָה בשעה שהוא בעצמו 5א היה |פרפי אלא זר, כמ 7 
3 | שכותב |המגילה. מגלה פנר זאת. במלה. אחת את גזער ומוצאה באמהו המ 
ב האגגה = ל לה 0/0 כל הפוצר לבא 
000 וכדי לבאר את האמור אמפור + כאן מובן "השמות ו הפרופסור יחודה.- 0 
0 5אומית וממלכית, ושינה את שמוּ ואת שמות בניו -- בשמות. פטריוטיים 
8 מצלצלים והמביעים שובְניות גאוותנית ופטריוטיות צעקנית. = = 7 
2 המן תתכוון בכל שמות בניו להדגיש את טהרת מחצבתם הפרסי, את 2 
. 7-ו גזעם הארייאי, השתרל בשמות בניו 5הפגין את מפירותם למלבות ולמרנה > 3 
: 0 בזה הלאומיות חזולח ‏ 0 א = 5 0 
= = וכדי לבאר את האמור אמפור כאן מובן "השמות לפו הפרופסר יהודה / | 
3 ב,כתבי הקורש מהתקופה הפרסית"* ‏ 0 השוע הו הצרנ ערק 
= = = = כידוע אביו של אחשורוש דריוש הראשוו,. היה. מתפאר. שהוא. ,פרסי 7 
"₪ פרסִי, וארייאי. מנזע. ארויאו" (ארייא. מקורו במלת. ארייאי, שמובנה 0 
> = == ,חיקר" ובזה התפארו הפרסים והיח אצלם. בינוי של שבח ומעלה"). 78 7 | 
= = החמן נתן *בניו שמות טיפוסיים, אחדים' מהם קשורים עם מש . 0 
--/- ארייא ואחדים מהם מובנם שהם |רמי המעלה ושגורים בי השכבה | העליונה > 90 
= = של שרי המלוכח? = | \ 





/ 0 .אר הדדו? -- מובנו - - מתת אררייא; פרי בטן ‏ ארייא; > 


0 בו , א ר ירד ת א " - ולודדארייא, -און בן-ארייא, או מדם ארייא 3 


טהור; 0 א רי-ס י" -- נחלתארייא או אחוזת אריוא, = 


- = בשלשה אלה השמות אנו רואים בעין. אוך מודגש הגזע האריי, ועכשיו. / . / 
0 / | נביא מובן. יתר"שמות בנוו: ד) = הפ רש נד ת א" -- הבור או הנתון , // 
ד למלחמה, הלוחם; ה) אד יא" -- איש-הכבוד; -0 דל פוז[" 
= = == בעל נכסים, בעל-אחוזות, : איש עשיר. > (ראה ספרנו 3 המועדים" 9 
0 לפורים על אודות המנהגים והשמות הנזכרים במגילת אפת)) יה ה ור 
= = מכל האמור אנו רואים איך התכוון חצורר הזח בכל מיני תחבולות " 6 
ו פכסות את המום שבו -- הזרות -- ואז, בשחשב שהתלבש והתעטף בשמות. = 2 
= = ששאין מכירים את פפולו, האשים את ה/עם האחר" בזרות. 1 בהטעימוו ש,את 0 
צתי המלך אינם עושים". ו שה 0 


- 86 
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אבל כותב המגילה -- מגלה תיכף את גזעורהפסול במלה אחת, 
ליחוסו באמרו שהוא המן (בן-הירח)... אגגי, זאת אומרת ,,פרפי" טהור... 
מעמלקי. 

ומרדכי היהודי שהרגיש והעריך כראוי את המצב העגום של עמו 
בגולה, מגייס את כל האפשרויות ומרכז הכוחות ומחזק את כל הנחשלים 
ומעודד המיואשים כדי לארגן] אותם לעמוד ולהציל את עצמם משבט 
הנוגש ממקלדחובלים ומגלב-הרודה. 

זרו תיאור דרך התהליך ההסטורי שנמסר לנו ,,במגילת הגלות", ואלו 
הם הכוחות הטמירים תפועלים והמתגלים בכל דור ודור נגדנו, כשכנפת 
ישראל מסתדרת מבראשית אחרי נדודיה ממדינה למדינה וממרכז למרכז. 

חיי עם ישראל בגולח אינם תלויים בהתמסרותם בעבודתם ובהנה- 
גתם הישרה של היהודים חנתינים, אלא גורל מצבו נתון תמיד בידי מושלי 
המדינות, ותלוי תמיד מנגד. | | 

ואלה שבידם רפ] הממשלה, מעלימים עין מהאמת שוכחים ומשכיה. 
חים מהר את שבע השנים הטובות והשבעות, שבאו להם בהשפעת היהו- 
רים, ובשנאה פראית, כרעבי-דם, שופכים הם כל חמתם עלינו, בשמתחי- 
לות שבע השנים האחרות.. ‏ - 

= ומאליו מובן, במקום שאין. אוירה לאומית צחה, אין חיים מסורתיים 

נורמליים ואי[ יצירה טבעית. | | 

אמתדמדה זו, מחיינו בגולה, שנמסרה לנו ,,במגילת הגלות", צריכה 
להספג בנו ולשמש לנו, לא רק לאמת המדה להעריך על ידה את העבר 
שלנו, אך בעיקר לקנה-ראי לראות או להשוות על ידה את ההוה הטרגי 
שלנו בשביל הפנת והכשרת לבנו בבוון הנכו[ מול עתידנו המקווה. 

,מגילת הגלות" אינה מצבה בבית קברות עתיק, בשביל מחטטי-ד 
המקרא% לעקם את המפורת, אלא נחלה עשירה מורשת אבות -- 
כנפת ה גדו? ה -- שאת פירותיה אנו אוכלים בהווה, והקרן 
קימת לעתיד 5בא, ומפני זה צריכה מגילה זו לשמש. <זרקור ומורה- 
דרך 5כולנו ובפרט לאלה ‏ הטובים שבנו, ממחייבי הגלות, | המבקשים 
למצוא תרופה ופתרון לבעית המשכת קיומנו הלאומיים גם בגולה. 

א? 

וגבורת ,,מגנילת | הארץ" גם היא אינה דמות :אנונימית שהופיעה 
פתאום, באקראי על במת חיינו הלאומיים. 

גם עם בית אביה יש לנו חשבונות היסטוריים לאומיים. 

כפי שמסר 5נו כותב | המנילה ע5 שלשלת היוחסין של רות, | היא 
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חהיתה בת בנו של עגלון מלך מואב, אשר הציק לישראל י"ח שנה אחרי 
פטירת השופט הראשון לישראל -- עתניאל בן קנז. | 

ולא עוד, אלא עוד חשבון היפטורי קדום יש לנו עם עמה, חשבון 
יותר רציני, חשבון ‏ מ ו פ ר י, עד שהוכרחנו להבדל מהם ולהחרים 
אותם שלא יבוא מואבי בקהל ה'. 0% 
= | והנה נפגשים על במת החיים הפומביים עוד פעם באי-כח ענפי שני 
העמים השנואים: | 

בא"כח משפחת המלך מואב -- רות. | ן 

ובא-כח העם העברי, השופט הרשמי שבימים ההם לישראל אבצן 
-- בועז. | 0 \ 

אבל תנאי מצב פגישת הכוחות שונה לגמרי: עם ישראל כבר נמצא 
| בארצו, התחיל לארגן חייו על פי תורתו, העם מבספס את כוחותיו הארציים, 
מניים את האפשרויות להתפתחותו, והצללים מהמשבר האיקונומי אשר 
השאיר הרעב הגדול מתחילים לאט לאט להתפזר, והנה באה בעת כזאת 
בת עם מואב לחסות בצל ,מדינת היהודים". 


כמה רוך וחבה מודיע לה הכתוב ואיזה רגש של אהדה מביע העם 
העברי ?בת מואב זו, שמסרה נפשה העדינה להאם העבריה רווית-מכאוד 
בים ומלאה צער משפחתי -- לנעמי חמותה, כל העיר וכל הסביבה ידעה 
דבר התקשרותה ואהבתה. את נעמי הגלמודה והנודרדת. 


רות מתרוממת בעיני העם העברי *שיא הגובה המוסרי, לסמל של 
הגומלת-חפרים עם החיים ועם המתים. | 
ואחרי האבקות פנימית ובמשמעת מוסרית, | היא נישאת להשופט 
שבימים ההם בישרא5, ומתוך רוממות חיים אלה, מוחל ושוכח העם העברי 
ואינ בא חשבון על המקרה שקרה על פי עצת בלעם לעם ישרא5 עם בנות . 
מואב, ואנו מביטים על רות כעל סמל הטוב והצניעות, נם זכתה אצלנו, בת 
" עם הנכר זו, להקרא בשם האהבה והכבוד: 


א מ א של הדינסטיה המדינית הלאומית שלנו לדור דור.(*) 


--6) וכמו שדרשו חו"ל את הרעיון הזה על הפסוק: ,וישם כסא ‏ 5 א ם המלך" -- 
ואמר ר' אליעזר לאמהא ש5 מלכות" (בבא בתרא צ"א:). | \ 

ר' תנחומא פתח: ,גדרשת 55 שאלו" -- זו רחב הזונה, ,נמצאתי <לא 
בקשוני" -- זו רות המואביה, שלא יצאת מן העולם עד שראתה שלמה, וכן הוא אומר: 
,וישם כסא לאם המלך" -- זו רות המואביה, שחיתה אמא ש5 מלכות. 
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רבי שמעון שהיה דורש תמיד ,,טעמא דקרא" באר גם כאן את הבסים. 
ההגיוני והמוסרי של הדרש שדרשו בקשר את רות: ,עמוני ולא עמונית, 
מואבי ולא מואבית"; יען שבהשקפה הראשונה אי מובן, איך יכולים. 
להשתמש על סמך ריוק זה, שהאזהרה נאמרה בלשון זכר ולדרוש שכוונת 
התורה היתה לענוש רק הזכרים ולא חנשים, וא"כ הכי אפשר יהיה להשתמש ‏ 
באופן זה גם בנוגע להאזהרה: ,לא יבוא ממזר בקהל ה'", ולדרוש: 
ממזר --- ולא ממזרת? 0 | 

| ועל כן חסביר ר' שמעון את סיבת. העונש ונימק מדוע אנו משתמשים 
כאן בביטוי הזה ודורשים , מואבי -- ולא מואבית" -- באופן זה: עלינו 
לעשות ניתוח הגיוני ולהבי מפני מה נענשו עמון ומואב שלא לבוא בקה5 
ח'? -- ,על אשר 5א קדמו אתכם בלחם ומים" ובכן צריכים אנו לחקור 
,דרכו של מי לקדם בלחם ומים?" (זאת אומרת על מי היתה החובה 
לקדם אתכם?) הלא זהו חוב הגברים,מפני שאין דרך הנשים לצאת לקראת 
עם. ההולך לרכוש ארץ, ולקדמו בלחם ומים וממילא חן *א היו בנות חיוב, 
וממילא 5א' עברו שום יחס מוסרידאנושי. ועל כן אי אפשר לענוש 
את מי שלא חטא, ומפני זה אנו משתמשים כאן ברמז הדיוק ודורשים: 
,,מואבי --- ולא מואבית" למעט את הנשים ולהוציאן מכלל העונש הזה. 

/ | 


חז"ל התענינו למצא גם את הטעם המופרי מדוע זכתה בת עם נכר, 
רות, בת בתו של עגלון מלך מואב לגדולה זו להעמד 5אם הדינסטיה 
הלאומית העברית; ובדקו ומצאו, ומפרו 5נו את הסיבה המופרית והיא: 

כאשר בא השופט השלישי שלנו, אהוד בן גרא, בשליחותו הטרוריס- 
טית הלאומית לאביה זקנה של רות, לעגלון מלך מואב, שהציק אז מאד 
את ישראל, ונכנס לחדרו מצאו שהמלך יושב על כסאו, וכשאמר אהוד 
לעגלון: ,דבר אלוקים 5י אליך" --- קם המלך מעל כסאו, כי חלק כבוד 
5אלוקי ישראל, בהעריכו ,,שרוא מלכו של עולם", באותה שעה יצאה בת" 
קול ואמרה: הוא אמנם נגש את ישראל בני-עמי; אבל חלק 35 כבוד, חי 
שמי וחי כסאי, שאני מעמיד לי מביתו בן למלך ביהודה ו, ישב על כסאי". 

ברעיוז הזה מתבטאת ההכרה המוסרית של עם ישראל, בזה מובעה 
השקפת ישרא5 על האנשים מבני עם נכר הבאים *ארצו ובזה מתאשרת 
הדעה, שהיהדות אינה שיתוף של דם או אחידות הגזע, כי אם מושג 
מופרי המבדיל את האנשים לעושה מעשה עמך" או, ,לא עושה מעשה 
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עמך", והמדינה האישיות המשפטית של כלל האדם, ומידת אחדות 
המדינה תלויה בתביעתה המוסרית של אחדות האידיאל האלוקי. 

רות היא באמת סמל חי של מושג מופרי זה, וע"כ זכתה וראויה היתה 
להעמד לאם הדינפטיה. הלאומית שלנו, אחרי שהביעה את אמונתה, 
באַמרח לנעמי: ,אלוקיך --- אלקי ועמך -- עמי". | 


ג. 
נעמי, רות, אלימלך, בועז. מרדכי אפתר. 
בתור אפיים לאומיים-היסטוריים 


| הגבורים ה55ו, שחייהם ומעשיהם והנהגתם נמפרו לנגּ בלי כחל ובלי 
סרק, בלי יפוי העובדות ובלי קישוט המאורעות, הם צורות ודמויות של 
טפוסים מקוריים ילידי תוצאות ישרות מתנאי חיינו הלאומיים מדור דור. 


נעמי --- זהו הסמל העממי של האם העבריה, הגבירה לפנים, ושמע" 
שיה נאים, ועושה רצון בעלה נגר הכרתה, ובהסתכלות עממית חרה ומתוך 
ריבוז של משמעת דתית פנימית, מקבלת היא את גזר דינה ונושאת 
בהכרה ברורה את גורלה המר, אש המר 5 שרי" בתור עונש מן 
השמים. 

נעמי. -- בהכרת ערך עצמה ובאופן הגבתה על הפגעים ועל צער 
חייה המשפחתיים ובעמדתה היסודית השקטה ובאמונת אש-אל החזקת 
שמהבהבת בלבה ושמתבטאת בצידוק הדין ‏ התמימה שה' המר לה -- 
| נעמי כזאת מסמלת טיפוס חי של איוב. 0 

רות -- שעזבה את ארצה, מולדתה ובית אביה, ונדרה לארץ נכריה 
וקבלה עליה עול מלכות שמים, ואף על פי שבודאי השפיע עליה החינוך 
שקבלה בבית הוריה, בבית המלך, ששם התיחסו בהערצה ובכבוד לאלוקי 
ישראל במובן שהוא מלכו של עולם, רות זו יש בה קורטוב של טיפוס 
אברהם אבינו. 

וכמו שהוא היה לאב-המון גוים מאהבתו את כל הנברא בצלם אלוד 
קים, כך זכתה רות 5היות 5אם השושלת המלכותית, של משיח בן דוד, 
לדור דור. | | 9-/ 
פגישת שתי הנשים נעמי עם רות והתקשרותן הרוחנית והפיזית, 
נשארו לברכה נצחית לכל האנושיות בכלל ולהיהדות בפרט. 

אלימלך ומשפחתו: האפרתיים הללו אלה הם הטיפוסים הקלפיים 
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של מתבוללים המצטיינים בבריחתם מארצם, והמבקשים דרכים להשתמט: 
מגורל עמם הפובל, ומוציאים רכושם לחו"ל ויוצאים להשתקע למדינה. 
נכריה, וגורל המתבוללים כאלה כבר נכתב ונחתם: שם יטמעו, ומחייהם 
ומהונם לא ישאר שום זכר והיו כלא היו, זהו הטיפוס והגורל הקלסי של 
המתבוללים בכל דור ודור, מאז ועדי עד. וכבר אמרו חז"ל ,מי שאינו 
משתתף בצרת הציבור אינו זוכה לראות בנחמת הצבור". | 

בועז ומרדכי הם שני אנשים עברים בעלי הכרה ממדרגה רוחנית. 
ולאומית אחת. בועז הוא שופט בישראל, ומררכי גם הוא היה ראוי לתפוס. 
משרה כזו. ההבדל רק במצבם ותנאי חייהם. | 

ב ו ץז הוא במדינתו ואנו מרגישים איך הוא מושרש בארצו; אנו 
רואים אותו בכפרו ,,בית לחם" ובשדהו בתנאים נורמליים, לפי נימוספיי 
תורת ישראל ומנהגי ישראל שמלפנים, אנו מרגישים בכל צעד ושעל 
בטחון ,,שלוות"מבט, מתת-אםדאדמה", ושומר מסורת ישראל. 


מ רד כ י הוא ג"כ יהודי החי לפי נימופי תורת ישראל, אבל הוא: 
נמצא כבר בנכר, יושב בשער המלך בגולה, והגולה מנבלת ומנוולת, הוא: 
מוכרח כבר מפני סיבות' פוליטיות לשנות את שמו העברי לשם פרפי ואינו' 
חי חיים נורמליים, הוא צריך כבר להלחם בתנאי הגלות כדי להיות יהודי.. 
מררכי יודע שכאן בגולה כל ,הליכותיו כמו על חבל נטוי על פני תהום 
עד". 

מרדכי זהו גלגולו של בועז החזק כשהוא משורש מארצו והגלת בנכר. 

בועז בגולה הוא רפה כוח לאומי וחסר אונים -- מרדכי!... 


אסתר זוהי פמל טיפוס המראה לנו את מצב וגורל בנינו בגולה: הם 
וכולים 5היות ,גם יהודים", אך לזה דרושה גבורה. בדרך פלא ונס נשאחד ‏ 
רים המה יהודים, מפני שהתהליך הטבעי והנורמלי של הגלות מוביל לכך' 
שבנינו, אפילו מהשפחות המיוחסות יהיו מושפעים ונשואים ונתונים 
לְעם אחר. | | 
| ומצבם הלגלי חוא: אתמול הם אכלו ושתו בכלי כסף בחצר המלך, 
והיום תועים הם פתאום ברחובות שושן בשק ואפר, בעותי-מות, נעזבים, 
מיותמים ואובדי-עצות במלכות-הענויים. | %-/ 
אסתר: זוהי נבורת הגלות היכולה גם להקריב חייה על קידוש השם' 
\קידוש העם, אבל אין אנו רואים אותה בעבודה הדרגית לאומית שקטה 
"וטבעית כמו שמתואר ,,באשת חיל" ע"ד האשה העבריה הבונה את ביתה 
ומשפחתה ועל ידה את העם כולו. 
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א פעדער. 


מגילת רות אין דער אגדה 


> מגילת רות, וואָפ מיר לייענען שבועות, שטעלט מיט זיך פאר א 
הערלעכע אידיליע, אין וועלכער עס איז פארהערלעכט א שטיק <עבן פון 
דוד המלך'ם אורעלטערן. אי] דער צייט פון די שופטים, בעת א גרויפן 
הונגער אין יהודה, האֶט איינער פון די אנגעזעענסטע איינוואוינער אין. 
בית-לחם, אלימלך, זיך אריבערגעצויגן צוזאמען מיט זיין גאַנצער פאַ- 
מיליע -- 8 פרוי מיט צוויי זין -- קיין מואב. נאִכן טויט פון אלימלךז 
האָבן זיינע זין, מחלון און כליון, חתונח געהאָט מיט מואב-מיידלעך, און 
געוואוינט אין רער פרעמד נאֶך צען יאֶר. שפעטער אָבער זיינען דארט 
געשטאָרבן אווך די צוויי | זין, נישט איבערלאָזנדיק קיין | קינדער, און 
זיוער מוטער, די אלמנה נעמי, האֶט זיך צוריקגעקערט ‏ אהיים, קיון 
יהודה. ביידע שנירן ראבן זי באגלייט, אבער נעמי האֶט זיי גענומען ‏ 
איינריידן, אז זיי זאָלן זיך צוריקקקערן אין זייער פאַטערלאנד, מואב, 
וואו זיי וועלן קאָנעז א צווייט מאֶל חתונח האָבן. איין שנור, ערפה, האָט 
טאקע אזוי געטאָן, אָבער די צווייטע, רות, האֶט זיך בשום אופן נישט 
געוואֶלט שיידן מיר איר שוויגער, אָנערקענענדיק נעמי'ם גאט אַלס איר 
גאט און נעמים פאֶלק אַלס איר פאלק. 


שווער איז די ערשטע צייט דאֶם לעבן פון ביידע אלמנות. | כדי 
אויסצוהאלטן זיך צוזאמען מיט דער שוויגער איז רות געצוואנגען צר 
קלייבן אויף די פרעמדע פעלרער פון בית-לחם אייניקע זאנגען, וואִָם די 
שניטער <אֶזן פאלן. צופעליק פּאַרבלאָנדזשעט זי אַמאֶל אויפן פעלד פון 
איר מאנס א רייכן קרוב, בועז. דערוויסנדיק זיך. ווער זי איז, לויבט זי 
בועז דערפצאר, וואִס זי האט פאַרלאֶזן אירע קרובים אין לאַנד מואב און 
איז צוגעשטאנען צו א יפּאָלק, ווּאֶם זי קען וויוניק, כדי ,,צו געפינען רן 
אונטער די פליגל פון גאט פון ישרא5". ער ערלויבט איר אויך צו קלייבן 
זאַנגע] אויף זיין פעלד אין דער גאַנצער שניטדצייט און ער באפעלט זיי- 
בע יונגען, אז זיי זאֶלן זאֶרגן, דאס זי זאֶל אויפקלויבן א סך זאננען. 
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' לויט נעמיס עצה באזוכט רות בועזן ביינאכט אין זיין שייער און 
דערמאנט אים זיין פליבט: לגבי איר, אַלס קרוב פון איר קינדערלאזד 
פארשטארבענעם מאן. בועז זאגט איר צו חתונה האָבן מיט איר אויב 
דער נעענטערער קרוב פון איר מאן וועט זיך אָפזאָגן פון זיינע רעכט און 
פליבטן. יענער האט זיך ווירקלעך אֶפנעזאנט. בועז האִָט חתונח מיט 
- רותן און באַקומט פון נעמי די רעכט פון הויפט-פּערזאֶן אין אלימלך'ם 
פּאָמיליע. רות האט א זון, וועמען די שכנות גיבן א נאמען עובד (אַר 
בעטער), און ער איז דער זיידע פון דוד המלך. | 
| די דאזיקע דערציילונג מאכט אין אָריגינאל א שטארקן איינדרוק. 
מיט איר רירענדן אידילישן טאֶן. דער ספור המעשה איז פריי און אֶן 
קונצן. מגילת רות שטעלט מיט זיך פאֶר א זשאנר-בילד פון דארפישן 
לעבנסדשטיוגער. זי צייכנט זיך אויפם מיט דער אויפריכטיקסטער האר" 
ציקייט, מיט ליבשאפט און פיעטעט ווערן איבערגענעבן די סצענעס וו" 
אזוי רות וויל נישט פארלאזן איר שוויגער, ווי אזוי בועז שאצט אֶפ איר 
העלדן-טאט, ווי אזוי די עלטסטע פון שטאָט בענטשן זייער הייראט. פונם 
גאַנצן ספר ווייעט מיט פרעכטיקן ראַמאנטיזם. און פעלדער-דופט. אפילו די 
נאַכט"סצענע אין שייער איז געשילרערט מיט רירענדער פשטות און 
נאַאיוויטעט, וואִס אטעמט מיט ריינקייט און צניעות. דאס סאמע עפעקט- 
פולע פירט אוים די מגלת רות צום סוף פון ספר, נעמלעך -- אז דער 
אור"אייניקל פונם דאזיק] פּאֶרפאֶלק איז געווען דוד המלך. דערמיט ווערט. 
דערגרייכט דער הויפט-ציל פון ספר: פלאנצן ליבשאפט צו דוד'ס אור" 


עלטערן. 
ווי אַזוי שפיגלט זיך אֶפ מגילת רות אין דער אנדה- און מדרשה 
ליטעראטור? . 


קודם כל ווערט געזאָנט אין דער אנדה, אַז דער נאַמען ,רות" שטאמט 
פוז העברעאיש] ווארט ,,רוה", וואֶּם איז דער טייטש -- אָנזעטיקן, צר 
שטע5ן אין א גרויסער מאֶם. דאִם איז א רמז. דערויף, וואִם דוד המלך, 
דאס אור-אייניקל פון רות, האָט פאַרפאסט פארן רבונו של עולם צאֶלד 
רייכע קאַפיטלעך תהלים. | %// 

ווייטער ווערט געזאִנט אין דער אגדה, אַז רות איז געווען א טאֶכ- 
טער פון עגלון, דעם קעניג פון מואב. עגלון ווידער איז נעווע] אַן איי" 
ניקל פון בלק. און דא פרעגט זיך א קשיא: ואס איז די מעשה, וואֶם 
בנוגע רער דינאסטיע פון מואב, וועלכע: איז אַזוי פיינדלעך געווען געד 
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שטימט צו אידן און האֶט אזויפיל שלעכטס געטאן, ווערט געזאָגט אין דער 
| תורה: ,,טרעט נישט אריין אין קיין פיינדשאפטרבאציאוננען מיט מואב 
און הויב נישט אֶן מיט אים קיין קריג", דאקעגן בנוגע די מדינים, ואס 
זיינען נעווען בלויז מיטהעלפער פון די מואב'ס אין זייערע קאמפן מיט 
"די איד], ווערט געזאנט: ,פיינט זאֶלט איר האָבן די מדינים און זיי צע- 
שלאָגן"? --- דער ענטפער איז רער אויבערשטער האֶט פאָרגעזען, אד 
פון די בני מואב דארף מיט דער צייט ארויסקומען א ,פרידה יפה" -- א 
שען טייבעלע, הייסט עס -- וועלכע הייפט רות, און דעריבער האט ער 
> :געהייסן שאנעווען די מואב'ס. | 

נאֶך ווערט דערציילט אין דער אנדה, אז ווען רות האֶם זיך געד 
ּוואֶלֶט מגייר זיין, האט זיך איךר שווינער נעמי באמיט אַפצורעד] איר דער" 
פון. זי האָט איר אָנגעוויזן אויף אַלע גרויסע שוועריקייםן ביים אֶפהים] ‏ 
= דעם אידישן דת, אויף די שטרעננע דינים פון שמירת שבת, אויף די פיל 
פארבאטן און חומרות, וואִָם לאַסטן אויף אידן, אויפ (די צאֶלרייכע 
.מצוות, וואָס אידן מוז][ אֶפהיטן א. אז. וו. -- אָבער רות האָט זיך פאר 
דטם אלעס-נישט אפגעשראַקן און איר באַשלוס אריבערצוגיין צום אירג- 
.מום איז געבליבן אייזן"פעסט. 

ווען רות איז געקומען מיט איר שוויגער קיין יהודח -- ווערט אין 
אן אַגנדער ארט דערציילט -- איז זי שוין אַלט געווען פערציק יאֶר און 
דאך האֶט זי געצוינן אויף זיך אַלעמענס אויפמערקזאַמקייט מיט איר 
אויפערגעוויינלעכער שיינקייט. בועז איז אָבער אויף איר אויפמערקזאם 
געוואָרן, נישט אזוי צוליב איר שיינקייט, ווי צוליב איר באַשיידנקייט און 
איידלקייט. אויף זיין פעלד האָט זי געקליבן די זאנגען נאֶר צווישן די 
אָנשטענריקע שניטער, דערביי האֶט זי זיך אויפגעטיילט פו] די איבע- 
ריקע שניטערינס מיט איר אָנשטענדיקער אויפירונג. אלע שניטערינס 
פלעגן פארשארצן זייערע קליידלעך ביי דער ארבעט און זי האט עס 





נישט געטאן; אלע פרויען האָבן ביי דער ארבעט זיך נעוויצלט מיט די | 


שניטער און זי האָט זיך געהאלטן באשיידן. א חוץ דעם איז זי בועזן 
געפעלן געוואָרן דערמיט, וואֶסם זי פלעגט אויפהויבן פאר זיך בלויז צו 
איינס אַדער- צו צוויי זאננען, וואִּסם פלעגן ליגן בלייבן נאֶכן שניידן אויפן 
פעלד, טאַמער פלעגט זי זע] ליגן דריי זאַננען צוזאמען, פלעגט זי שוין 
דאס נישט נעמען פאר זיך, האַלטנדיק, אַז דאס געהערט שוין צום אינך 
.האבער פונם פעלד. | 
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לויט דער אגדה האֶט רות געלעבט זייער לאנג -- אזוי, אז זי האס 
זובה געווען בייצוזיין ביים בארימטן קלוגן משפט פון שלמה המלך, ווען 
ער האֶט מיט זיין חכמה אויסגעפונען און דערוויזן, ווער פון די צוויי 
שטרייטנדע פרויען איז די אמתע מוטער פונם קינד. | 

אין מדרש ווידער נעפינען מיר פיל קלוגע ווערטלעך או] דערציילונ- 
| גען וועגן די באזונדערע העלדן פון מגילת רות. 

דעם ערשטן פסוק ,ויחי בימי שפוט השופטים", טייטשט אויס דער 
מדרש, אַז די מעשה איז פאַרגעקומע] אין יענע טרויעריקע צייטן, ווען 
דאס פ אל קי'ה א ט גע מ ש 5 ע ט ז הנע שופ טים, 
ווייל די שופטים, די פירער הייסט עס, האָבן אַליין נישט אַפגעהיט די 
געזעצ] און יעדער האט נעטאן דאס וואִפ זיין הארץ גלוסט. 

אוופן זעלבן פסוק ,ויהי בימי שפוט השופטים ויהי רעב בארץ" 
זאִגט נאֶך דער מדרש: א כלל איז, אַז אומעטום, וואו עס געפינט זיך 
דער אויסדרוק ,ויהי", איז דאס א סימן אויפף א צרה, היינט דא, דער 
אויסדרוק ,ויהי" ווערט באנוצט צוויי מאֶל, איז דערפון געדרונגען, אז 
אין יהודה זיינען נעווען צוויי צרות: איין צרה -- דער. פיזישער הונד 
גער או] די צווייטע -- דער גייסטיקער. 0/0 

דאפ ווידער, וואָפ אלימלך האט פאַרלאָזט זיין לאנד יהודה און אוועק- 
| געוואַנדערט מיט זיין הויזדגעזינד אַזש קיין מואב, -- זאנט דער מדרש 
= מיט א שטאֶך -- דערקלערט זיך נישט אזוי רערמיט, ואפ אלימלך האט 
אליין מורא געהאט פאר] הונגער -- אזא רייכער גוטבאזיצער, ווי על 
איז געווען וואִלָט זיך נאֶך אן עצה געגעבן -- נאֶר ער האָט עס געטאן 
אויפם מורא פאר די ארימע לייט, זיי זאלן אין דער הוננער-צייט נישט 
ווענד] זיך צו אים נאך שטיצע. ער האֶט דעריבער אויפגעוועלט דאס 
לאָנד מואב, ווייל די בני מואב זיינען געווען באַקאנט מיט זייער קארגד 
שאפט, והא ראיה: די תורה נופא דערציילט, אז דער אויבערשטער איז 
געווען בייז אויף די מואבים הלמאי זיי זיינען נישט ארויס מיט ברויט 
און וואַפער אַנטקעג] די אידן, ווען זיי האבן הוננעריקע און דורשטיקע 
געוואַנדערט אין מדבר ביי יציאת מצרים. 

פונקט אזוי ווי אבימלך'ן כאַראַקטעריזירט דער מדרש אַלס שלעכ" 
טן טים, אזוי באציט ער זיך צו נעמי און רות אויסערגעוויינלעך סימפא" 
טיש. ער לויבט אין הימל אריין די אַרענטלעכקייט און פיינקייט פון די 
דאָזיקע צוויי פרויען און שטרייכט אונטער, אַז משיח וועט שטאמען 
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פון דוד המלך און במילא אויך פון רות.. / 
וועגן מגילת רות מאַכט דער מדרש אויפמערקזאם, אַז אין דער דא- 
זיקער מגילה זיינען נישטא קיין שום דינים. דער איינציקער ציל, צוליב 
וועלכן זי איז געשרובן געוואָרן, איז צו ווייזן, ווי גרויס עס איז דער 
שבר, די באלוינונג פאר ,גמילת חפדים", ד. ה. פאר וואוילטאָטן. רות 
האט נישט פארלאֶזן איר שוויגער און איז צוליב איר גענאַנגען אויף די 
גרעסטע קרבנות, האט זי דערפאר זוכה געווען, אז פון איר זאֶל! אַרויס- 
קומען דוד המלך און משיח בן דוד. | | 


נקום נקמת בני ישראל מאת חמדינים... 


דערויף ווערט נעזאגט אין ילקוט (אַ קיצור פון רעם דרש ווערט נע- 
בראכט אין רש"י דא אויפן אֶרט): ,מת נשתנה מדין ממואב, שנאמר 
נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים, ובמואב כתיב אל תצר את מואב? 
אלא שהי' דוד עתיד לצאת מהם, אמר הקב"ה המתינו לי עם מואב, מציאת 
וש לי בונוהם, ואחרי כן עשו נקמה בהם. וכן מצינו שכיו] שבא דוד מפרם 
הקב"ה בידו שנאמר ויך את מואב". 

לויטן ראֶזיקן מדרש ווערט אַלזא פאַרענטפערט די קשיא פון תוס- 
פות (ב"ק ל"ח). תוספות ברענגט דאֶרט די שטעלע פון מדרש רבה פ' 
ויצא, או] עס ווערט געזאָנט, דאס בשעת דוד האָט מלחמה געהאלטן מיט 
מואבן, האָבן זיי אים געבראכט א בפירושן דאַקומענט פון דער תורה, אין 
וועלכן עס שטייט בפירוש ,,אל תצר את מואב", אִבער דוד האֶט עס נישט. 
נענומען אין אכט, און תוספות זוכט צו פאַרענטפערן, פארוואם דוד האט 
זיוך נישט גערעכנט דערמיט. | 

באמת אבער, לויטן אויבן ציטירטן ילקוט איז די קטיא שוין פאַר- 
ענטפערט: דען דארט ווערט דאֶך געזאָגט גאָנץ דייטלעך, אז דער פאַר- 
קשיא נישט, דען דארט ווערט דאֶך געזאָגט גאנץ דייטלעך, אז דער פאַר- 
באָט: ,אל תצר את מואב" איז געגעבן געוואָרן נאֶר אויף א געוויסער ‏ 
צייט, ביז דוד וועט געבוירז ווערן... | 

| (רבי ברוך עפשטיין) 
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חרב חגאון יוסף קרלבך. 


מגלת חרות היחרות המקורית = 


= היש עוד להגיד משהו חדש | על מגלת רות? ספור זה, שמציינים אותו 
כאידילה היותר יפה של ספרות העולם, הטעון הוא מבוא? האין הוא 
נכנס אל לב הקורא גם בלי הקרמות% המצאה פעם הנשיות הנצחית, 
המלבבת אותנו, בטוי מלבב יותר מאשר בדמותה של המואבית הרחמניה? 
ואעפ"כ נראים לי דברי בעל המדרש על ספר רות כפרוש חדש, או 
וותר נכון: כפרוש, שלא הושם אליו לב ער עתה במדה מספקת. דבריו 
ונחו אותנו. חכמת הקרמונום -- תמיד צעירה וחדשה הנה. = 
אגב יראו לנו הדברים ג"כ כבטוי נועז ומלא אור אמת כלפי ההתנכ- 
"רות לקדשינו ופגולם. 
| אמר ר' זעירא: מגילה זו אין בה לא טומאה, ולא טהרה, ולא איסור, 
ולא היתר; ולמה נכתבה? -- ללמרך: כמה שכר טוב לגומלי חסדים. 
: (מדרש רות רבה ב. טו) 
מאמר זה של רב זעירא מתמיה מבחינות שונות. איננוּ קולע בשום 
אופ] אל האמת. תלי תלים של הלבות דורשים על הספר הזה. נביא אך 
חלק מהן: חקים על קבלת גרים(1), על יבום ויחסיו המשפטים, על מקח 
וממכר, על פרטי הנשואין ועוד הרבה חוקים מקבלים אסמכתא ונימוק על 
יסוד פרטי הספור של מגלת רות. | | 
ספר זו הנהו קודם כל המקור העיקרי למשפט ההלכי האומר, כי ‏ 
איסור ההתחתנות עם עמון ומואב חל רק על האנשים, אך לא על הנשים ‏ 
-- משפט יסודי העשוי ללמד זכות על. היחופם המשפחתי של מלכות בית 
דוד ועם זה -- על המשיח עצמו. מנין לו, איפוא, לרב זעירא, שממעט את 
ערכו של ספר רות כמקור להלכה? מאידך גיפא יכולים לשאול בצדק: האין 
הכרקטריסטיקה. של זעירא מתאימה כמו כן על הרבה ספרים אחרים ש5 
כתה"ק% כמה חוקים על טומאה וטהרה, על איסור והיתר נוכל להוציא 
מספר תהלים, משלי, איוב, מיתר המגלות. ומספרי הנביאים כהושע ומיכה? 
מפני מה מודדים דוקא את מגלת רות באמת מדה זו? מי זה היה מעורר 
דוקא על מגלת וות את השאלה: מדוע נכתבה? אותם ציורי-הנפש 
הנהדרים, אותו התאור. הנפלא של נאמנות ואהבה של צייתנות ילרותית 
ועמידה נאמנה בדבור -- מי היה מפכים להעדרם בעטרת ספרי התכ"ך!9 


1) ראה יש"י על פרק א, מ"ז וי"ח. יבמות מ"ז: וכז כל שלושת המדרשים: רבא 
/ ווטא א, יב, ילקוט תרא. 








10 | קנלת הרוח היהדות המקורית : ו הי א ל 


אכן] אין איש, שיש 5ו עדי] שמץ של הו רגשה כלפי ערכידדת, אשר בקראו 

את הספר הזה לא התפעל מעומק הלב מגדלותן של הכמויות התנכיות 
וממעשיה] ‏ המופתיים.. | | 

על ברחנו עלינו לאמר, איפוא, כי דברי רב זעירא מכוונים לאיזה 
ענין אחר, היינו: ליחס המיוחד של ספר זה אל חוקי טומאה וטהרת: ורק 
ע"י זה נבין את מהותה וכונתה העמוקה של מגלה זו. 
| ספר רות הנהו היחיד בכה"ק, המכניס אותנו לתוך החיים הפנימיים . 
של עמנו בתקופה הקלאסית שלן. על התפתחות חיידישראל ‏ הפרטיים ‏ 
והצבוריים על יסוד תורת משה אין לנו עדות אחרת, יותר מפורשת מאשר 
פרקי הספר הזה. הננו מובאים ממש לבית-]לחם ונעשים עדים, איך חיו 
אבותינו תחת השפעת התורה וחינוכה, יתר על כן: תנועות הנפש שלהם 
הכי טמירות מתבררות 5נו תכלית ברור. | 

במרכז הכל עומד הספור על התחתנות של רות ובועז. ההתחתנות 
הזאת מתוארת בפפר, כאילו בועז מקיים בקרובתה של נעמי את מצות 
חיבום. נשאל לעצמנו: איך מתיחפ חוק היבום אל ענין רות? המואביה 
נישאה במולדתה המואבית לאיש עברי. לפי התאור נשארה מואבית, 5 
התגירה. כי רק בשוב נעמי עם כלותיה האלמנות אל ארץ יהודה, רק אז 
מתעוררת לפני שתי הנשים השאלה: באיזה אלוהים תדבקנה להבא. נעמי 
מצוה עליהן במפגיע, שתשבנה אשה לבית אמה, אל עמה ואל אלוהיה. 
ורק אחרי הפרד ערפה ושבה לבית אמה, רק אז מביעה רות את רצונה 
העז לשוב עם נעמי יחד אל עם ישראל ואל אלוהיו במלים היפות: ,,עמך. 
עמי ואלהיך אלהי!" קודם לזה נשארה, איפוא, רות עובדת-אלילים. עפ"י 
חוק ישראל לא היתה משום כך אשת מחלון, גם לא כלתה של נעמי ונם 
כן לא היתה קרובתו של בועז, החתגירות מבטלת כל היחסים המשפת- 
תיים הקודמים: ,גר שנתגייר בקטן שנולר דמי". לפי ההלכה לא היתה,.: 
איפוא, רות בשום פנים קרובה של בועז. 

אך בכל אופן, אם גם נעלים עין מן היסוד. המפריד הנ"ל, הרי לא 
היה בועז אחיו של מחלון יבעלה המת. לפי המדרש היה הוא אחיו שפ. 
אלימלך. על מצות יבום, אי"אפשר, איפוא, לדבר כאן. 

על מה, איפוא, מתבסספת תביעתן: 5 רות ונעמי, כי ישא בועז את 
הנכריה משרהדמואב לאשה? לנעמי היתה נכונותו של בועז ודאות גמורה. 
בזו, עד שדרשה מרות לעשות מעשה, שפורץ במעט את גדרההצניעות. 
מהו מהלך-מהשבתה של נעמי+ על פי חקי התורה אין היבום טעון כ5ל 
קידושין. ,,אשה הקנו לו מן] השמים" (רמב"ם, הלכות יבום י, א), ע"י 
קידושי בעלה המת מקודשת היבמה חשוכת-הבנים בתוקף החוק גם כן 
. ליבם היורש את זכויות אחיו. נעמי, הסוברת שבועז הנהו במדה ידועה 
יבם עפ"י התורה, דורשת מאת רות שתבוא אל בועז בשעות ליל כאשתו. 
מבחינת החוק היתה זאת רק פיקציה. בועז ורות -- זרים היו זה לזו. 
ואעפי"כ בהתעורר בועז, תוך חודה, משנתו, הוא תופש תיכף את כל 
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המצב ואת האמון הבלתידרגיל שנתנו נעמי ורות באפיו ע"י צעד זה -- 
צעד, שרות היתה רשאית לעשותו אך ורק מפני שבין אנשים גדולים 
וצנועים תכלית צניעות מותר לעשות דבר .שיש בו משום נסיון. | 

כאן רואים את האפיני של ספר רות. המעשה נראה כמעשה יכבום, 
הצורות שהוא לובש והיחפים הם של עצם חיבום, מבלי שתחיינה ההנחות 
החוקיות לכךך במציאות. אילו היו הנפשות העושות מתתשבות בחוק 
ככתבו, לא היתה נעמי רשאית לשלוח את כלתה אל הגורן וגם בועז לא 
היה צריך כלל לדבר עם הגואל השני בשער ע"י חובת היבום וגאולת 
ישדות אלימלך. | 0 | 

במשא ומתן עם טוב, הגואלי הראשון, שורר בלבול מושגים' מתמיה. 
על פי חק ישראל הנהו האח, הלוקח את יבמתו לאשה, יורשו הליגלי של 
אחיו המת. היבום מקנה זכויות. כאן, בשער, הענינים כמהופכים. אמנם 
יודעת התורה מצות נאולח כלפי הקרוב, שמכר את אחוזתו מעוני, אך לא, 
'שיהא הגואל הלז מחויב ג"כ לשאת את האלמנה שלו לאשה. בשום מקום 
אין מצות נאולה קשורה במצות יבום. אמנם, היבם הוָא בעת אחת גם 
גואל, אולם לדרוש מאת הגואל, בגלל הרגש המשפחתי שלו, שיהא יחד 
עם זה גם יבם --- לא נמצא בשום מקום אף דבר או חצי דבר. ואעפי"ב 
מדובר על זה פה, בשער, בעל דבר מובן מעצמו. 


את חוק היבום צריך, איפוא, להבין כאן הבנה עמוקה יותר. מנהג 
עתיק זה, שאנו מוצאים אותו עוד בימים שלפני מתן תורה, מגלה את 
הקשרים המשפחתיים היותר אינטימיים. לפיו היחיד כשלעצמו איננו 
בחשב, במעט, 5בלום, בלתי אם כאבר מן המשפחה, כל איש כאילו הוא 
אח לצרת אחיו ולשמחתו, ,נעל לרגלו". עניניהם משותפים כל כך, עד 
שארור הוא האיש המעמיד את האינטרפים שלו מעל לאלה של המשפחה. 
המשפט העברי מתקן, אמנם, את המנהג הזה, שהיה קיים זה מכבר במנהג 
עם, ומגביל אותו בתוך מקרים מסוימים, נותן ג"כ לוחיד זכות ואפשרות 
להשתמט מחובה זו. לעומת זה רואים אנו כאן בספר רות, כי רעיון היבוט 
הכניס לתוך חיי-העם את הקשר ואת רגש-האחריות ש5 בני המשפחה 
מחוץ למסגרת החק. מבלי שים 5ב למצוות הקבועות, מרגיש כל וחיד את 
עצמו קשור גם עם הקרוב הרחוק וחושב כחוב קדוש ומוסרי לו, למלא 
את מקום קרובו המת, לדאוג 5גשתו ולהקים את שמו על נחלתו. לא החוק 
ככתבו, כי אם רוחו היה 5קנין הכ?לל, לדבר מוב] מעצמו במדה כז, 
ששמירתו כשמירת עצם החוקים המצווים תחשב. חוקת התורה תופשת 
במדה ידועה את המעט, אך היהודי יורד לסוף דעתו וכוונתו של המחוקק, 
בכדי להגיע ע"י כך לידי מדרגה יותר גבוהה של מוסר ודבקות בה' 
ולהשליט על עצמו ועל בני משפחתו רצו] המקום הבלתי כתוב, אך מוחש. 

אולו רצה מישהו להוציא מתוך ספר רות חוקים על טומאה וטהרה, 
על איסור והיתר היה טועה טעות גדולה. היה מוצא, למשל, את חובת 
היבום במקרים, שבהם אינה קיימת בלל, או לא היה מבין כראוי את 
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משפט הגאולה והיה סובר, כי על כל גואל מוטלת ג"כ חובת היבום(1). 
אולם כל אלה --- אין להם בספר רות אופי של חוק, כי אם של חפר מרצון, 
החזקת-טובה והומניות עמוקה. החוק הוא רק מורהדדרך, המכשיר את 
הלב להרגיש את מצוקת החיים ולכן הוא קובע תקנות, שיסודן ‏ בחפר, 
באהבת המקום והבריות. 
וזהו המציין את כל הספר. הנה. באה רות ומלקטת בעמרים בשדת: 
בעז העשיר. אך הלה אינו מסתפק בזה, שהנכריה העניה תמצא, מה שמגיע 
לה לפי חוק הלקט הכתוב. לא רק לקט או שכחה הוא נותן לה. בועז יורד 
לתוך עומק הכונה העדינה של החוק, החם על כבודו של העני, שלא יקבפי 
ישר מיד בעל האחוזה את השבולת, ואשר על כן ילך העני אחר הקוצרים 
וילקט כבתוך שלו. מה שהללו השאירו בלא יודעים. בועז רוצה להמציא | 
לה יותר תבואה; לכן הוא מצוה את נעריו בהתאם מדויק לכיוונו ש5 
החוק: ,,וגם שיל תשילו לה מן הצבתים ועזבתם ולקטה... גם בין העמרים 
תלקט ול את ב ל י מ ו ה "7 יש לו לעני ההרגשה כאן כאילו לא 
| הוא זה, שנעשה עמו חסר, אלא הוא, שעשה חסר עם הנותן. 

ככה אין כא] לפנינו, לא חוקיות פורמלית, אף לא שאיפה, למלא 
אך את הצו בלבר. יצואת אלימלך ומשפחתו מהארץ הקדושה. מואבת -- 
הגם שאין בה לכשעצמה כל עבירה על איזה חוק מפורש בתורה, הרי 
בכל זאת נענשת קשה על היותה כנגד רוח כתה"ק, רוח האהבה לעם ולארץ - 
האבות. כמו-כן היתה התיהדותה של רות מעשה של החלטה חפשית 
והתמסרות טהורה לאידיאל היהודי, באחת רק של אהבה, לחפות בצ5 
בנפיו של אלהי ישראל. " %---- 

| כל הספור מתחילתו ועד פופו חדור רוח של התנדבות, התחיבות. 
מוסרית ונאמנות גם לאחר המות. רות נשארת כלתה של נעמי, הנם שכל 
קשרי-הבשר ביניהן נפסקו זה מכבר. היא אינה עוזבת את חסדה לא עם 
= החיים ולא עם המתים. כך גם בעז שומר אמונים משפחתיים למודעו אליד 
מלך המת, ועשר שנים של פירוד ומנוסת אלימלך המגונה לא יכלו להחליש 
את הרגש המשפחתי שלו. בכה גם מעשה-הצרקה מלא הוא עדינות נוגעת. 
עד הלב, צרקה מצווה מתמצה ?רוב במתן עזרה ממשית של כסף או שוה 
בסף; אך יש מתן הרבה יותר נעלה, שישעיה מציין אותו: ,,ותפק לרעך. 
| נפשך!" ובזה ספר רות יחיד במינו הוא, כא] מדבר הלב לשון של חבה 
ורחמים: כמה מנחת נעמי את בלתה, מה רבים הם דברי בעז אל המואבית. = 
הנכריה, ברכתו לנעריו, נעמי מברכת את בעז שלא בפניו, ומה רכים 
התנחומים, שבעז מכבר ומרומם בהם בלילה את האשה, שהפקידה בידו 
את כבודה והתמכרה לו כליל! וכך הספר גם מפתיים בהשתתפותו הצוהלת. 
'של בל העם בגורלה של נעמי. מכאן אנו למדים -- וגם זה. בהתאם גמור 
לרליגיוזיות החפשית שבכל תפישה נפשית של החוק -- שקרבתדרו; 


1 כך למשל מורים השומרונים: 
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עדיפה ומדבקת יותר. מקרבת-גוף, שהאהבה, המקרבת <בבות מביאה 
אושר גדול יותר מאושר-אם: בן רות כבן נעמי יחשב, רות טובה לנעמי 
האלמנה משבעה בנים. | 
| כל זה מתרומם מעל רקע של עוני ודחקות, צרח ומהומות פוליטיות. 
על כל קטנות וצרת החיים גוברים הבטחו] ויראת-שמים. 

אם כך יפעל עלינו הספור של רות, אז נקבל ממנו ציור נאמן של דת 
ישראל החוקית. מצוות התורה ה] רק היסוד, שעליו מתרוממות תורת-הלב 
האמיתית והדתיות של עם ישראל. הרוח החיה של החוק יצרה את תרבות- 
הנפש הכי עדינה, לא צדק משועבר לאות הכתובה, כי-אם תרבות חדורה 
במטרות המופריות של התורה, אשר לפיה החוק הכתוב הוא רק רקע 
ויסוד, שמתוכו תצמח הנצה הרכה והעדינה של הרליניוזיות הנפשית. | 
רליגיוזיות זו נשארת טהורה נם על קצה גבול המותר, לא תדע 
שחרחורת אפילו על עברי פי התהום. היא יכולה להעיז להסיח דעת מכל 
הגדרים והסיגים, להסיר את רגש הבושה, השומרת על הצניעות, מבלי 
להטמא ולהתבזות. היא תמצא עוז להורות הוראת-שעה, לעשות עברה 
לשמה, לתקן תקנה יוצאת מן הכלל, ואף גם זאת, לעבור, כביכול, על החול, 
יעז כי התכלית הנרצה של החדת האמיתית ב"כ ברורה לה, עד שאין היא 
צריכה לחשוש לעולם פן תחטיאנה, כשם שיעקב אצינו מצית לרבקה 
אמו במצותה הבלתי-דמובנת לו, כך שומעת רות לעצת נעמי המבהילה. 
ובצדק אומר בעז על זה: ,,הטבת חפדך האחרון מן הראשון", מעשה זה, 
נכונות זו ללכת בררך של פכנה מופרית, נדול-יותר מחפידותה הראשונה 
של רות. אכן הכר הכיר בעז את המואביה הלזו. הוא התבונן בה בשעת. 
גקיטתה, בשכל תנועה מתנועותיה העידה ע? צניעות וכל מהותה -- 
בבישת היצר אשה זו רשאית לההין ולדרוש מאת בעז את קשר הנשו- 
אין, יתר על כן: לעורר אותו על כך, שלא פר ממנו עדיין כחזגברא. כי 
חידוש הנשואין איננו בשבילה ספוק תאוה חושנית. ,5בלתי לכת אחרי 
הבחורים אם דל ואם עשיר" היא היתה יכולה למצוא בכל מקום אושר 
חושני; אך רוצה היא, שאחדות-המשפחח הרוחנית-נפשית, הקיימת בזכות 
בעלה המת וחמותה, תקב5 נם צורה של ברית-נשואין חדשה. ,אנכי רות 
אמתך ופרשת כנפך על אמתך כי גואל אתת", ,, ובאתי לבקש מאת המקום 
שיתן לי חלק במשפחתך" (מדרש זוטא צ). | 

בעז נכון לכך; אך הוא צריך קודם לשאו5 את פי הגוא הקרוב 
ממנו, ולו היתרון. היש דבר נחדר מהתחרות אידיאלית זו? קיום מצוה' של 
אהבה איננו משא, שרוצים להפטר ממנו, זכות הוא, שאין מוותרים עליה 
על נקלה, ומהאי טעמא אין מערערים גם על בעליה הלגיטימיים. 

זהו אותו הרוח, השם בפי בני ישרא?, ‏ אשר לא יכלו לעשות את 
הפסח במועדו, את הדברים אל משה: ,5מח נגרע 5ב5תי הקריב את קרבן 
ה' במועדו בתוך בני ישרא95/ 

ר' זעירא צדק: חוקים אי-אפשר להוציא מתוך ספר. רות. גם מבחינה 





14 


קגלת הרוח היהדות המקורית יה \ תי א 7 


היסטורית רק אפיזודה הנהו. אלמלא היתה מגילה זו בידינו, היה הקשר - 
ההיסטורי של דברידימידישראל אעפי"כ שלם ולא היה חסר כלום. ובכן, 


מפנידמה נכתבה? מפני שמתוכח ‏ נוכל ללמוד יראת-שמים, מעשים טובים, 
רוח היהדות האמיתית. | 
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הלל צייטלין. 
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רות איז פאר רעם מאָדערנעם איד --- א] אידיליע. פאר אונזערע 
עלטערן און עלטער-עלטערן איז אְבער רות נעווען א גרויסע הייליקע 
משיח-פאֶעמע. יעדער פסוק אין רות ווערט אין די מדרשים און אין ספרי 
הדרוש און גאָנץ באזונדערס אין חסידות, אויפגעטייטשט אַלס רמז אויף 
דעם, אַרער יענעם פרט פון גאולה. | | // 

ווען מיר לייענען אִבער רות אפילו מיטן פראָסטן פשט; ווען מיר 
זעען אין אָט דער מגילה בלויז א שילדערונג פונם אַמאֶליקן געטלעך- 
תמימותדיקן לעבן אין דער צייט פון ,,שפוט השופטים"; ווען מיר *עבן 
דורך יעדעס בילד פון רות, באמערקן יעדן איינציקן שטריך אין אִט דעם 
בילד און פאַרנעמען יערן ניואַנס אין אִט דעם שיר השירים פון איינד 
פאכן, ריינעם און הייליקן לעבן, רערהער] מיר אין אט דער מגילה דעם 
אַטעם פון דער צוקונפטיקער מגילה. עס בלאָזט א זאנפטיק ווינטל פונם 
אמאַליקן גן-עדן און מיר ווערז פול האָפנונג, אז אָט דער געד] אוית 
דער ערד וועט זיך צוריקקערן צו דער מענטשהייט, ווען עס וועט קומען 
די צווט פאר דעם. 0-3 

און ווען מיר קומען צום פוף פון דער מגילה: ,פרץ הוליד את 
חצרון, וחצרון הוליד א רם ורם הוליד את עמינדב, ועמינדב הוליד את 
נחשון ונחשון הוליר את שלמון, ושלמון הוליד את בועז, ובועז הוליד 
את עובד, ועובד הוליד את ישי וישי הוליד את דוד" -- דערשפירן מיר 
אז אזוי און נישט אנדערש האָט זיך אָט די מגילה געמוזט ענדיקן: אז 
דוד המלך, דער אויפבויער פון דער אידישער מלוכה, דער שטאםרפאַטער 
פוז אַלע מלכי יהודה, פון אַלע גבורים וקרושים;' דער תהלים-זינגער, דער 
,רגל רביעית שבמרכבה", דער אורפאַטער פון משיח גואל צרק, האֶט 
אנרערש נישט געקאָנט ארויפקומען, ווי נאֶר פון אזא בועז מים אזא 
רות... | | 

עס וואלט פארנומען צופיל אֶרט אויסצוטייטשן. אלע פפסוקים אין 
רות, וואִָס ריידן וועגן דער גאולה, און א פשיטא שוין איבערצוגעבן אַלע 
טיפקייטן פון דער קבלה, וואִפ זיינעץ] פאַרבונד] מיט דער ערשיינונג 
בועז >- רות -- דוד -- משיח. | 
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איך קאן זיך אַבער נישט איינהאלטן, צוזעענדיק די איצטיקע רער- 
שלְאָגנקייט פון גרויפע אידישע מאסן, זייער אפהענדיקייט און כמעט ווי 
פולן יאוש, צו ברענגען דעם פפוק אין רות: ,ליני הלילח והיה בבוקר אם 
יגאלך טוב יגאל, ואם לא יחפוץ לנגאלך. וגאלתיך אנוכי". נעכטיק נאר 
איבער די פינצטערע נאכט --- עס וועט נאֶך אנקומען דער ליבטיקער טאג. 
די גאולה וועט שוי] דאך מוזן קומען. וועט זי קומען דורך ,,אתערותא 
דלעילא", דורכדעם, וואִםפ עפ וועלן פון זיך אליין דערוועקט ווערן גרויפע 
הייליקע חסדים, איז אוודאי גוט! וועט עס אפילו נישט אָנקומען, וועט 
זי אִנקומען דורך רער ,,אתערותא דלתתא" פון די אידן גופא, ווען זיי 
וועלן] באגערן די גאולה, נישט נאר מיטן מויל און מיט בלויז גוטע, פרו- 
= מע וואונטשן, נאֶר מיט דער גאַנצער אמתדיקייט פון דער נשמה און מיט 
אַלַע כוחות פונם גוף מיט אַלַע באַמיאונגען, מיט אַלע שטרעבונגען, מיט 
יעדער מינדסטער טעטיקייט. ,ואם לא -- וגאלתיך אנכי", אויד אינם 
מענטש גופא, אויב ער איז נאֶר ראוי דערצו, אויב ער איז א גענוגענדע 
כלי אויפצונעמע] או] אראפצוברייננען העכערע אורות, זיינען דא כוחות 
פון גאולה, און ווען אֶָט די אלע כוחות וועלן צוזאמענגענומען, פּאַראיי- 
ניקט ווערן נישט נאר, ווי מען רופט עס היינט א], ,דיסציפלינאריש", 
נאֶר נשמהדיק, וועט דאס ערשיינען פון משיח גואל צדיק זיין פיל-נעענד 
טער, ווי מיר שטעלן עס זיך געוויינלעך פאֶר. | 0/0 

ווען אלישע בן אבויה דער, ואס איז אראפ פון ריכטיקן וועג, איז 
נעשטארבן, ‏ האָט זיין תלמיד, ‏ רבי מאיר, צו אים אָנגעווענדעט דעם 
פסוק: ליני הלילה"; ווארט איבער דעם פינצטערן גיהנום. ,אם יגאלך 
טוב" -- וועט דיך אויפלייזן דער גוטער פאַטער, דער אויבערשטער, זאֶל 
ער אויפלייזן; וועט ער דיך ‏ גנ י ש ט אויסלייז] -- ,ונאלתיך אנכי", 
וועל איך דיך. אויפלייזן. : 0/9 | 

און ווען מ'האט געקענט, אזא שווער פאַרזינדיגטן ווי אלישעדבן- 
אבויה --- אחר -- (שובו. בנים שי חוץ? מאחר) אויפלייזן מיט בלויז 
אייגענע כוחות, קאָ] מען אויך א גאנץ פאַלק אויסלייזן מיט אייגענע 
הויך-גייסטיקע בוחות.. עם פאָדערט זיך נאֶר דערצו איין ,קלויניקיים": 
די אויפלייזער דארפן זיין ווּי רבי מאיר... 

אין ,תקוני. זוהר" (תקון ב''א) ווערט דערזעלבער פסוק אנדערש 
דערקלערט. אין דער לעצטער ד רערקלערונג איז אַבער דא נאך מער טרייפט 


פאר אידן: : 
,בְהַהיא זמנא -- ווערט דארט געזאגט -- וותי: קב"ה לימא לה: 
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' עלוני הלילה והיח בבקר". ,ליני הלילה" דאיהי שמאלא, ,והיה בבקר" 
דאהי רחמי -- ימינא, דרמקמן נחיר אור, הדא הוא דכתיב: ,הבקר אור". 
,אם גאלך טוב ינאל" --- אים יעביד בך ישראל עובדין טבין 5סלקא 45 
מבין רגלין, שפיר, תגאל על ידי ישראל עלאה, דאיהו בעלך טוב בודאי, 
ואם לא ועבדו] בך עובדי] טבין -- וגאלתיך אנכי". 

דאפ באדייט אזוי: 

אין יענער צייט, אין דער צייט פון גאולה,. וועט קומע[ הקדוש ברוך 
הוא און זאִגן צו דער כנסת ישרא*ל: ,ליני הלולה", נעכטיק איבער די 
נאכט, וואֶם איז שמאל (לונקם), האָסט דינים ,וחיה בבקר" עפ וועט 
באִכרעם אָנקומען דער פרימאַרגן, רחמים, רעבטס, דען פון דאָרט וועט = 
דאס ליכט ארויסשיינען, אַזוי ווי עס שטייט ,,הבקר אור". ,אם יגאלך 
טוב ינאל" -- וועלן ישראל טאֶן גוטע מעשים, דורך וועלכע זיי וועלן 
אויפגעהויבן ווערן פון זייער שפלות -- ווע5ן זיי אויסגעלייזט ווערן 
דורך דעם אויבערשטן ישראל (ישראל עלאה), וואֶם ער איז דער גוטער 
מאן פו] דער אונטערשטער כנפת ישראל, און ווען זיי וועלן קיין גוטע 
מעשים נישט טא] -- ונאלתיך אנכי", וועל איך, דעח אויבערשטער אליי,ן 
- אויסלייזן דיך. 

לויט אִט דעם פירוש פון די | תיקונים" קומט אוים, אַז ווען עס וועט 
אַנקומען די ריכטיקע צייט און אידן וועלן אפילו נישט האָבן קיין גוטע 
מעשים נישט טא] -- , ונאלתיך אנכי", ועל איך, דער אויבערשטער אליין, 
לות-רחניותדיקן וועזן (ישראל עלאה), וועט זיי דאֶך דער אויבערשטער. 
אליין --- דורך זיין חפד און דורך זייונע הבטחות צו די אבות און צו די 
נביאים --- אויסלייזן. 


5מי הנערת הזאת... (ב. ה. נען, וועלכע זיינעז געלעגז צו צויי 

.דבר חכמה ראה בה, שתי ‏ שבלים אויף או ארט, מחמת פאר די דאזיקע 
לקטה, שלש אינה לקטת" (רש"י). ואנגען האט זי מורא נעהאט, אז אנדע- 
ווּאַס פאר א דבר חכמה האט ער דא רע אַרימע ליט זאָלן זיך נישט מקדים 
נעזעון פון איר? זייז אוז זיי צונעמעו, דאקעגן יענע ער- 
נאָר -- האם געוזאגט ‏ דערויף ‏ דער טער, וואו ס'זיינעו געלענן צן דריי 
חרושי הרים -- לויטן דין טאַר מען | ואנגעו, האט זי איבערגעלאזן אויף 


נישט קליובן מער ווי צו צוויי זאנגען, | שפעטער, ווייל פאר ויי האַט זי קיין 
דריי הייסט שוין נישט קיין ,%קט", - מורא נישט געהאט, עם זאַל זיי ווער 
דאקעג] א גר און א גיורת מעג עפ"י | נישט אויסכאפן -- דען אויסער א גר 
דון קלוובן אויך דריי זאנגען, נישט | טאֶר דאך קיינער קיין דריי ואנגעו 
קוקנריק אַבער אויפן דאזיקן היתר איז | מיט אמאל נישט נעמעו!.. אָט דאכ איז 
רות די גיורת אַרומגעגאַננעז איבערן | געועז די חכמה וואס בועז האֶט ביי 
פעלד און אויפגעק?יבן בלויז יענע זאנד | איר באמערקט. 
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ווהי בימי שפוט השופטים. רבי תנחומא בש"ר חייא ורבי ברכיה 
= בשם רבי אלעזר: מררש זה עלה בידינו מן הגולה: כל מקום שנאמר ויהי 
בימי צרה. ומה צרה היתה שם, ויהי רעב בארץ. משל למדינה שתיתה 
חיבת ליפם (מם) למלך, שלח המלך גבאי טמיון (גובה מס לאוצר המלך) 
לגבותה, ‏ מה עשו בני המדינה+ הכו אותו וגינו אותו. אמרו: אוי לנו 
כשירגיש המלך בדברים הללו מה שבקש לעשות לנוּ עשינו לו. כך בימי 
שפוט השופטים היה אחד מישראל עובד עבודת אלילים, והדי] מבקש 
לעבור עליו את הדין, היה הוא בא ומלקה את הדין, אמר מה שבקש לעשות 
לי עשיתי לו. צווחו כלם אוי לדור ששפטו את שופטיהם. ויהי בימי 
אחשורוש. ומה צרה היתה שם, להשמיד להרוג ולאבד. למלך שהיה 15 
כרם, נזדווגו לו שלשה שונאים. אחד מקטף בעוללות, והשני מזנב באשכוד 
לות, והשלישי מעקר בנפנים, כך פרעה הרשע התחיל מזנב באשבולות: 
החרש והמפגר אלף. המן הרשע התחיל משרש בנפנים: להשמיד, להרוג 
ולאבד. כיון שראו כך צווחו ווי. הוי ויהי בימי אחשורוש זש"ה: עצלה, 
- תפיל תרדמה על ידי שנתעצלו ישראל מלעשות תשובה בימי שפוט 
השופטים (ונפש רמיה תרעב) שהיו מרמין לפני הקב"ה: מהם עוברים 
לע"א ומהם עובדים להקב"ה. הרעיב] הקב"ה ברעבון. שנאמר ויהי רעב 
בארץ. הפכפך דרך, אלו ישראל, שנאמר: כי דור תהפוכות המה. ,,איש": 
ואיש ישראל נשבע ,זר": שעשו עצמן זרים להקב"ה. ,וזך ישר פעלו" ות 
הקב"ה שנוהג עמהן במדת ישרות בעולם הזה, ונותן להם שכרם משלם 
בעולם הבא, אמר הקב"ה. בני הפכפכים הם, סרבנים הם, טרחנים הם, 
לבלות אי אפשר ומה אעשה להם איפרם ביפורים וקונפן ברעבון בימי 
= שופטיהם, שנאמר ויהי רעב בארץ. 

ומה ענין רות אצל עצרת שנקראת בעצרת בזמן מתן תורה? 
ללמדך שלא נתנה תורה אלא על ידי יפורין ועוני. 0 

אמרה תורה לפני הקב"ה: רבש"ע תן חלקי בשבט של עוני, שאם 
עשירים עוסקים בי יהיו מתגאים, אבל כשהם עניים הם מתעפקים, בי, והם 
יודעים שהם רעבים ושפלים, לפיכך ,,ויהי רעב בארץ". 

למה ,ויהי" שתיי פעמים? אחד לרעבון לחם ואחד לרעבון של תורה. 
5מרך: בל דור שאין תורה מצויה בו, רעב מצוי בו". 

א"ר פרחיה באותה שעה היה הקב"ה ד|] את העולם ובית דין של 
מעלה עומדין והקב"ה מסתירו: שנאמר , וילך איש"; עמדה מדת הדין 
= והזכירתו שנאמר: ושם האיש אלומלך. מיד נגזר עליו ועל בניו, מה כתיב 
בתריה: וימת: אלימלך. ,,ושם האיש אלימלך ושם שני בניו". מה צריך 
הכתוב להכריז עליו ועל אשתו ובניו? לפי שלא היו מעכבין זה את זה 
מצרותדעין, שהיתה בכולם. בזמן שהאיש רוצה ואשה ובניה אינם רוצים, 
או איפכא -- הגזרה מסתלקת, אבל בזמן, שאין אחד מעכב על חברו, הגזרת 
חלה עליה. | מ,ילקוט שמעוני" לרות 
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ונוסף עליהם עוד שני באורים חדשים - 


(יפח וברה" 
מחרב המחבר יקותיאל זצ"ל ווייפ 


ו,חסד למשיתו" 


אשר יפרד והחיה לשנים: 


א) ‏ ,שואל": המעיר את הקורא על כל דבר הקשה בלשון המקרא 
והמשך הענין על פי פשוטו ומדרשו; 
|| ב) ו/משים": המבאר בדרך ישרה, בשפה צחה וברורה את הערות. 
| השואל. 0 - | 


מאת הרב הגאון אליחו עקיבא זצ"ל רבינוביץ 
אב"ד דפולטובה (רוסיה) 




















0 0 | כעין הקדמה | עטרף 


כעין הקרמה 
| (מספרו ,,חסד למשיחו") 
...עיקר מטרת באורי זה, הוא קודש לה', לקיים דברי חכמים בכמה 
ימקומות ממדרש המגילה הזאת, ובפרט מה שברוח קדשם אמרו: ,,ששמואל 
הנביא כתבה", למען הוציא מלב הקוראים התמימים, את דעת המבקרים, 
הבונים מגדלים הפורחים באויר, השערות ודמיוני שוא ותוהו, ומחליטים 
לאחר כתיבתה, ואפילו עד זמן שיבת ציון, בימי עזרא הסופר. על פי ‏ 
באורי זה, יראה כל איש ישראלי, המתימר באבותיו, דורות הראשונים 
ומאמין באמונה שלמה, שבזאת התורה, אור עולם באוצר החיים, אשר שם 
| .משה 5פני בני ישראל על פי ה', גם חיי עולם מדיני ואושר, הצלחה לאו" 
מית נטע בתוכנו, בכל חוקי: ומשפטי המלך, השופטים ושוטרים, וסדרי 
מלחמות ה', הכתובים בה ומפורים אליה בע"פ, האוצרים בקרבם פסדר. 
> למשטר, ממלכה מתוקנה --- מאמין כזה יראה, כי לפי מצב ממלכת ישראל 
בימי החוזה, היה מוכרח להבי את הספור הזה זכרון בספר, כמבואר 
בפתיחתנו, בעהי"ת. 
| ולכן תשעשני תקותי בחפדי השי"ת, החונן לאדם דעת, כי באורי זה 
(מלבד מה שיפיק רצו[ אוהבי דרוש בעמנו, עוד אוהבי הפשט, הישרים 
בלבותם, ימצאו בו דברי חפץ, כאשר כבר היו לרצון אמרי פי, בשעה 
שדרשתיו פעמים אחדות בקהל נבונים, והיה זה שכרי. 0-3 
והקדמתי להדפיס את באורי זַה, כי הוא דבר השוה לכל נפש והוצאות 
הדפסתו אינן גדולות כל כך, ויחד עם זה לעשות זכרון אמת לכבוד עט"ר 
אדוני אבי מורי ורבי הרב הא הצדיק כו' כקש"ת מו"ה ר' ‏ ך וב ע ר 
בהרב ר' יח יאל מיכל זללה"ה אב"ד דק"ק שילעל ופיאנטניצא, 
שכל ימיו עמל בתורה וגדל בתורה ועשה נחת רוח ליוצרו וזכה להשאיר ' 
אחריו, בכ"י, י"ד ספרי קודש בהלכה ואגדה, ונפטר בשם טוב, בשנת 
תרמ"ח, ביום ב' דחג השבועות, הוא היום הקבוע לקריאת המגלה הזאת. 
הנני מוציא לאור, בעזה"י את באורי על המגילה ההיא למען עשות. 
נחת רוח לנשמתו הטהורה, וגם לנשמת אמי מורתי, המפורסמת בחכמתה 
בתורה ויראת ה', בתוּמת לבבה ובצרקת פזרונה ולכתה באהבה עם אלהים 
ואנשים מרת רבקח בת הגאון הגדול בדור העבר ר' ‏ ב ני מ ין הציק 
זללה"ה האבדק"ק ווילקאָמיר. | 
ועתה אשא כפי אל ה' שבזכות חוה"ק ובזכות כבוד אבותי, הקדושים 
אשר בארץ ז"ל, יחנני ה' להוציא מחשבתי הטובה מן הכח אל הפועל, 
ודברי תורתנו הקדושה לא ימושו מפינו ומפי זרעינו וז"ז מעתה ועד עולם, 
למען נוכל לעבדו בלב שלם ובנפש חפצה, ועינינו תחזינה בשוב.ה' את 
ישיבת ציוןז ברחמים בעגלא ובזמ] קרוב כעתירת המצפה לרחמי שמים מעל. ‏ 


פולטובה, תרנ"ח. | המחבר. 





יק ות יא ל 


א) מבוא למג5ת רות -- ב) תפארת בנים | ג ו 


חרב הגאון אליהו עקיבא זצ"ל רבינוביץ. 


מבוא למנילת רות 


(פתיחה לפרושו חפד למשיחו") 


"כל מבין דבר בבואו אל המגילה המונחת לפניו, ישאל ויחקור לדעת: 
מי כתב את המנילה הזאת? מתי נכתבה? ומה היא הסבה העקרית 
| שהמריצה את הכותב להעלותה עלי הגליון? | מה ראה על ככה <הביא: 
זכרו] בספר *דורות עולמים. מקרה שקרה ‏ לאיש פרטי או למשפחה 
פרטית, היא משפחת אלימלך? ועוד יותר יפלא בעיני בל משביל על 
דבר אמת, 5מה כללו אנשי כנה"ג את הספור הזה בין כ"ד ספרי הקדש? 


צבי יחודה, בהרכ הגאון אליהו עקיבא זצ"ל, רבינוביץ. 


תפארת בנים --- אבותם 


(למלאות כ"ה שנה להסתלקותו של מר אבונא ז"ל) 
כ ה תברכו -- בלשון הקודש (מדרש). 


מפני מה נמשלןו ישראל לגפן, שנאמר ,גפון מצריםם ‏ 
תסיע"?. | 0-5-/ 

-- מה הגפן הזה חי ונשען על עץ המת, כך ישראל. 
חיים ונשענים על האבות המתים. (עררש; 


,ויקח משה עצמות יוסף" (בשלח), וכל : אותז השנים. 
שהיןו ישראל במדבר, היו שני ארונות הללו, אחד של מת. 
ואחד של שבינה מהלכים. זה עם זה. | 0% 
וחיו עוברים ושבים אומרים: מה טיבם של שנ 
ארונות הללו? | | 9-/-/ 
-- אמרו: אחד של מת ואחד של שכינה. | (סוטה יג). 

להורות: | שעם ישראל מקושר ומשולב עם עצמות. 
הנפטרים -- אלו נדולי ישראל, שהלכו לעולמם ואנחנו 
ממשיכים שליחותם, בנשיאת ארון השבינה. > 

| (בשם חגאוז ר' משה שצקיס אב"ד דלומזה). ‏ 


בקשר עם זה, שהנני מפרסם ב,,עטרת יקותיאל" דברים אחדים 
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וכן למה תקנו להקראה פעם אחת בשנה בחג העצרת, זמן מתן 
= תורתנו דוקא? \ | / 

| ואף שכבר אמרו רבותינו ז"ל בבבא בתרא י"ד. שע"פ ה' היה ביד 
שמואל החוזה לכותבה ומסתמא היה, היה דבר ה' אל אנשי כנסת הגדולה 
<קבוע 5ה מקום בין הכתובים, וא"כ אפשר שעל חקירות כאלה נאמר: 
,ובמכוסה ממך א5 תחקור!", כי מי בא בפוד ה' להבין דרכו? וכל 
מעשהו באמונה! בכל זאת, אחרי ראותי שגם רבותינו ז"ל בעלי המדרש 
וגדולי המפרשים נתנו טעמים %שבח בכתיבת המגילה הנוכחית, אמור 
מעתה הותרה רצועת החקירה בזה. וע"כ אחרי ראותי כי רבים קמים על 
| המגילה הזאת להורות שלא בהלכה, ובהשערות ודמיונות פורחים באויר 
יקשרו נימא בנימא וחבל בחבל לשלול ממנה כל קודש ולאַחר זמן 
כתיבתה, אמרתי להציע בזה לפניך, קורא נכבד, גם את אשר שם ה' 
בפי בענין הזה, אולי ימצא חן בעיניך והיה זה שכרי! = 

זה לשון הגמרא ביבמות ע"ו, ב' ,וכראות שאול את דוד יוצא 
לקראת הפלשתי אָמר אל אבנר שר הצבא: בן מי זה הנער אבנר+. 
ויאמר אבנר: חי נפשך המלך אם ידעתי -- ופריך בגמרא -- ולא ידע 
ליה? והכתיב: והאיש בא באנשים כו' -- ומשני -- הכי קאמר שאול: 
אי מפרץ אתי אי מזרח אתי: אי מפרץ אתי -- מלכא הוי, שהמלך 


-מאת כבוד אאמו"ר הרב, נ"ע, וביחוד באורו זה ,חפד למשיחו" 
| למגילת רות, הנני מרגיש חובח-מופרית, | נעימה, למפור בהזדמנות 
זו השורות דלקמן: | 

. אאמו"ר ז"ל, שכוחו היה גם באגדה השאיר אחריו בכתבי-יד 
הרבה חידושים על תורה נביאים וכתובים ופרושו זה ,,חסד למשיחו". 
על מגילת רות פרסם לראשונה (בשנת תרנ"ה), מפני שמגילה זו 
נקראת בחג השבועות, ואותו היום, חוא יום-האשכבה של כבוד 
אבי-אבי, הרב. הגאון ר' דום זצ"ל --- הנקרא ה,עלוי מוועקשנע", 
מחבר עשרה ספרים בהלכה בשם הכולל ,,עְשרת הדברים" על שום 
שראשי-תיבות מהמלה ,דברים" הוא: ,ד'וב ב'ן ר' י'חיאל מ'כל", 
כמובא בהקדמת ספרו הראשון ,,דבר. אמת" -- הוא היה גיסו של 
הגאון ר' אליהו ‏ דוד זצ"ל רכינוביץ-תאומים (המכונה אדר"ת) 
אב"ד דירושלים וחותנו של הגאון ר' אברהם יצחק הכהן, זצ"ל, 
קוק. 0 | 0 
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פורץ לעשות דרך ואין ממחין בידו; ואי מזרח אתי --- חשיבא בעלמא 
הוי כו אמר לו דואג האדומי: עד שאתה שואל עליו אם הגון הוא 
למלכות אם לאו שאל עליו אם ראוי הוא לבא בקהל אם לא'* מאי 
טעמא דקאתי מרות המואביה. | א"ל אבנר: ,עמוני -- ולא עמונית, 
מואָבי --- ולא מואֶבית"! כו'. | , 0-9 | 
ועו"ש,. שנתוכחו בזה הרבה ואח"כ הלכו לבהמ"ד ושאלו, אך גם 
תשובת חובשי בהמ"ד נשארה מעל ולא הועילה מאומה להעביר את 
דואג האדומי מדעתו עד שיתרא הישראלי, חגר חרבו בישמעאל ואמר: 
,בל מי שאינו שומע הלכה זו ידקר בחרב, 
כך מקובלני מבית דינו ש5 שמואל הרמתי: 
--,,עמוני ולא עמונית; מואבי -- ולא מואבית"! / 
והנה 5א יפלא בעינינו על המלך שאול, בחיר ד', מדוע %א נטה 
אוזן קשבת לדברי אבנר שר צבאו, שתיכף בעת התנגלע הריב אֶמר: 
מואבי ולא מואבית"? וכן מדוע שם כתף סוררת *הלכה הזאת אף 
אחרי שנאמרה ונשנית בבית המדרש פנימה? כי, יוכל היות, שהקנאה 
5ממלכתו אשר קרע ה' מידו, | שכבר קננה בלבבו | משטמתהנצח ‏ לדו" 
עבדו עוורה את עיניו כל כך, עד אשר לא היה יכול לראות-עוד אורח > 
תורה שבעלדפה, כי יהל 5אפוקי שמעתתא אליבא דהלכתא; ועל כן היו 


ולזכר נשמת אבי-זקני הרה"ג, זצ"ל הדפים את ה,,חפד למשיחו". 
= אין אני יודץ בשעה זו מהו גורלו של אחי הבכור, הרב אברהם 
| בנימין ומשפחתו, שיצק מים על ידיו של גאון הפשטות בעל ה,חפין. 
חיים" זצוק"ל ואחר כך ג' שנים בישיבת ,,תורת חיים" בירושלים ת"ו, 
על ידיחם של הגאונים ש"ב ר' יצחק ירוחם, זצ"ל דיסקין, והגאון 
ר' יוסם חיים, זצ"ל, זוננפלד. 

אחי זה מילא מקום אבינו הרב נ"ע, שלא על מנת לקבל פרם, ‏ 
בעדת האשכנזים בפולטובח ועד ימי המלחמה העולמית הנוכחית. 
נמצאו בידו ונשמרו ברשותו כל כתבי כבוד אאמו"ר חרב ז"ל.. 
אבל בצוק העתים הללו ובנחשול הפרעות, שעברו על ראש 
אחינו חיהודים, כשהנאצים, ימח: שמם, עלו על אוקרינא, והחריבו = 
גם קהילת פולטובה: מקום: מנוחת' כבוד חורי נ"ע, מי יודע גורל = 
אחי ומשפחתו וגורל עזבון כתבי היד וספרי אאמו"ר ז"ל?. 
| וכדי להשאיר זכרון מחידושיו באגדה מפרפם.- אני ב, ילקוט 
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בעיניו דבריי דואג כדבר בעתו, | לפסול מבוא בקהל עדת ישורון, | זרע 
ברך ה' אשר היה 5ו 5אבן-נגף לממשלתו, ‏ ותקותו היתה משחקת לפניו 
להבנות מחורבנו של דור, כי באין שטן ופגע על דרכו: --. דרך המקר = 
ישאר על ממלכתו הוא וזרעו: אַחריו לדור דור. | 0 

אכן על אלה הרשעים ושלוי עולם דואג' וסיעתו בעלי חצים 
המחרחרים-ריב ומפיצידמדון, ‏ האורבים לדם נקי ומגלים "עריות. ‏ --77 
בראשית רבה פל"ב --- יתפלא כל משכיל על דבר אמת, מדוע למדו לשונם 
לדבר תועה על משיח אל5הי יעקב? אלה הבוערים בעם מדוע לא האמינו 
לקול האות הראשון והשני, קול: ה' החוצב להבת אש התורה והמצוה 
מגחלתם של המורים חובשי. בית המדרש שאָמרו, הלכה מסורה משנות. 
דור: ,,מואָבי ולא מואָבית!" מדוע המרה דואג נגד אלה החכמים ונעשה 
וקן ממרא לעיני השמש (ילקוט | שמואל רמז קלא) עד אשר הוכרח 
הישראלי להוציא | חרבו מתערה כישמעאל? | ואל ישיבני הקורא כי 
האדומי הזה באהבתו לשאול אדונו קנא ?ו *מלכו קנאה גדולה עד 
שקלקלה את שורת דינו דא"כ יפלא: הלא גם אבנר שר הצבא עבר נאמן 
היה למלך, ובכל זאת שבת מריב הזה והודה על האמת עוד בראשית 
| המדון, -וא"כ מדוע מאן דואג ג"כ- לכַת בעקבי המורים. כמו- אבנר 
הגדול ממנו? | - | 


דולו 
ה 


המועדים". הזה, את באורו ,הפד למשיחו" שהצלתי להביאו אתי 
(יחד עם ספרי אבא מורי ז"ל: ,,ציון במשפט" חמשת שנות ,,הפלס" 
וארבע. שנות ,המודיע" וספרו של אדון אבי-זקני ,דבר אמת"); 
הפפרים שהממשלה הפוביטית הרשתה לי אחרי השתדלויות בשנת 
1991 להוציאם מרופיה ולהעבירם לחו"ל בתור זכרון-אבות. 
| וזהו העזבון היחידי שנשאר אצלי מבית הורי והמלוה. אותי 
בכל מקומות נדודי - / 
ועכשיו, בשנה זו, כשנמלאו עשרים וחמש שנה להסתלל קותו, 
מופר אני לפרסום גם ארעון אחד, האחרון, מחיי אאמו"ר הרב ז"ל. 
בערב פפח משנת ‏ תרע"ז, בצחרים, נאספו בביתנו יותר משני 
מנינים אנשים, והתחילו לאפות את הלהם עוני -- מצה שמורה 
האפויה בערב פסח -- ובשעת האפיה אמרו בצבור את ההלל 
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אם נתבונן היטב אל הנעשה והנשמע בישראל בהיותו עם וממלכה: 
עומד בפני עצמו, הננו רואים בי גם עמנו, לא היה נקי מזרע מרעים, 
וכי גם בעמנו נמצא, בכל העתים והזמנים שהיינו עם לבדר, הרבה 
שועלים כאלה שחבלו <כרם ה' צבאות. עוד בטרם באנו אל המנוחה 
והנחלה, בהיותנו במדבר קמו מקרבינו קרח, דתן ואבירם ומאתים 
וחמישים איש, קריאי מועד אנשי שם, אשר קנאו למשה במחנה תחת 
מסוה שקר וטלית שבולה תכבלת, באמרם: ,בי כל העדה כולם קדושים" 
וטובת העם -ידרושו: להקל משא התרומות והמעשרות, הכבדים עליהם 
יותר משעבוד מצרים (במדבר רבה 5' י"ח) אף כי באמת לא נתחייבו 
| עדיין כלל בתרומה ומעשר, וכן ירבעם בן נבט, בחפצו ללכת אַחר שרירות 
לבו, לעבוד אלהים אחרים -- כאשר הוכיח סוף מעשיו על מחשבתי 
תחלה -- ג"כ התהלל במתת. שוא, כי רק למען הקל עולם. הקשה של 
ישראל עמו הוא מרים יד במלכות בית דוד; ועוד רבים כאלה היןו 
בישראל, בהיותו בארצו וממלכתו, אשר מבלתי יראתם את ה' למען קנות. 
לב בני עמם לבל יפרעום ממעשיהם וממזימותיהם עשו מעשיהם זר תחת 
מסוה של טובת העם וכדומה. | 0009 

ועל חונפי עם כאלה אפשר להמליץ דברי בן אמוץ החוזה, שהרים 
כשופר ‏ קולו: ‏ (עמי!" -- היינו המון העם האוהבים שפתי חלקות -- 
, מאשריך. מתעים"! . 


ואדון אבי מו"ר הרב ז"ל, עמד אֶז, על משמר עבודת הכבוד שלו, 
כמנהגו מדי שנה בשנה, לשלוח את המצות לתנור הבוער ככבשן : 
ולהוציאן (זאת אומרת הוא חיח הרדאי) וכשהקחל חזר על ההלל 
בפעם הג' ובקראו את הפספוקים ,,יקר בעיני ה' המותה לחסידין" 
הרגיש אאמו"ר את עצמו לא-טוב, שחה דאר והמטה עם מצת- 
השמורה נשמט מידו ונפלו על הרצפה. 

תיכף הוליכוחו לחדר משכבו, ואו חרי שהוטב לו קצת צוח לגמור. 
ולהמשיך את אפית חמצות ואחל לקהל חג כשר ושמח. 

| בליל התקדש חג כבר לא הלך אאמו"ר להתפלל בביהכ"נ, בחדרו 

התאפף מנין ושם התפללו מעריב. לשולחן-החג לא היסב רק קידש 
ואח"כ שב לשכב במטתו -- זה היה הפדר האחרון שלו. 

ובמוצאי-שבת-קודש, באיסרו הג של פסח, אחרי ההבדלה, 
כאשך שעות ספורות הכדילו בין חייו בפרוזדור לחיי עולם בטרקלין 
של בני העליח בקש לחקהיל אותנו, בניו, וכל הנמצאים בבית.. 
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הט ללקיזין, - יי 


אחרי כל אלה לא רחוקה היא השערתי, כי גם האדומי הזה, שהיה 
מאדים פני חכמים בהלכה (ילקוט שמואל רמז קלא) ושאל ג' מאות 
הלכות במגדל רפורח באויר (פנהדרין ק"ו, ב'), אחרי שכל חכמתו היתה 
רק מן השפה ולחוץ (שם) לכן היתה לו חכמתו למוקש וכל אשר הרבה 
להתחכם היה לרעתו (מדרש שמואל א' פ"ז) יען כי גם הוא היה מאלח ‏ 
הבוערים בעם אשר בפרקם עול מלכות שמים, עושים מעשי זמרי 
ומבקשים שכר כפנחם, וע"כ, בדמותו בנפשו כי הוא ואפסו עוד, רם 5בבו 
על בל בני החיל והיה נוקם ונוטר 15 לדוד איבה ומשמטה (ילקוט שם) 
ולמען יהיה ביכולתו למלא. תאות נפשו, רצה לעקור כלה ממלכת ישראל 
ולהחזיר עטרת השופטים ליושנה, כי רק אֶז יוכל לעשות כל מה שלבו 
חפץ ככתוב: ,,בימים ההם אין מלך בישראל איש כל הישר בעיניף יעשה!" 
ולכן בראותו עתה כי קרוב הקץ למלכות שאול, באשר רוח רעה תבעתהו 
תמיד ונפש העם כבר קצח בו, ואיש אחר להמליך בישרא5 זולתי דוד 
בן ישי אין, גמר בדעתו להגות מן המסילה שפלל בדמיונו את האבן הנגף 
הזה, ובכדי להוציא לפעולות מזימותיו: הרעות שם על פניו מפוה של 
יראה כוזבת, כי טובת העם ואשרו הוא דורש, והיינו: ,,שלא יתערב זרע 
פסול בזרע כשר" ואז כאשר אך יעלה בידו לפסול את דוד מבוא בקהל עדת 
ישורון: ואיש אחר אין בכל הארץ. להמליכו, ממילא ישוב עולם עמו 


שחוהי-ראש ובצער מעיק התיצבנו כולנו בחדרו מסביב למטתו. 
מכבם עיניו התוחות הקיף אותנו וקשרנו לבבות- עיניו החודרים ' 
ופניו החורים, וברעדאָּ האזנו לשפתותיו. הדובבות: 

| ,בדעה צלולה | ובהכרה ברורה מרגיש אני, שרגעי ספורים 
| שבעוד זמן זעיר, אקרא לתן דין וחשבון, לפני היודע מחשבות ובוחן 
| ופניו החורים, וברעדה האזנו לשפתותיו. הדובבות: | | 

וברגע זה שעליו אמרו רבותינו ז"ל: ,אין אדם משטה בשעת 
מיתה" הנני רוצה לדבר אליכם, בני, ולהגיד לכם דברים מלב ללם: 

יודעים אתם, שהייתי איש ריב ומדון בעניני. דעות ואמונה. 
ויודעים אתם את סבלנותי ואהבתי לַכָל אדם; ויודעים אתם, שיש 
דורשין את מלחמתי, מלחמת האמו ונות. וחדעות -- לגנאי, ויש 
דורשין מלחמתי זו --- לשבח. /-/ 

המהפכה. במדינה ותנאי חיינו בגולה בכלל, יפיצו אתכם מן. 
הפתם, אחרי האספי אל עמי,, בכל קצוי תבל, ועַל דרככם בחיים 
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לממלכתו לתהו ובהו, משרת השופטים לפנים. ואז כל העולם ידמה 5ן 
למישור וכר נרחב, להתהולל ולמלא כל תאותיו שחמד בלבו פנימה. 

ולדעתי גם הדבה שהוציא הכסיל הזר על כהני ה' צבאות בעיר נוב 
למען השמידם, לא היתה רק למען יניע על ידה אל המטרה שהציב לו, 
כי בה ראה עזר למזמותיו בשתים: א) על ידי העונש שיענשו בני נוב 
תעלה ותתנבר חמת בני עמו, המעריצים ומקדישים את כהניהם, על 
ממשלת המלך, ב) גם הכהנים עצמם, הנאמנים לה' ולתורתו ושומרים 
מצות ,,שם תשים עליך מלך" 5א יפריעו אותו ממחשבתו שחשב להחזיר 
לגל הממשלה אחורנית כבימי שפוט השופטים. | 

והנה נודע 5כל, בי כל הבא לדון ולהתוכח באיזה' ענין, עליו לדעת 
מראש את רוח מתנגדו ומטרתו בהוכוח הזה: אם חפץ הוא באמת לברר 
וללבן הענין שעליו הוא בא לדון ולהתוכח, או אולי יש לו בזה איזו 
מטרה אחרת להנאתו ולטובתו, כי באופן האחרון אין שום תועלת בזה 
שיתוכח עמו, כי אף אם ירבה כחול מופתים לברר האמת שומע לא 
יהיה 5ו, באשר את כולם ישא רוח מתנגדו לאמר רק איפכא מסתברא, 
יען כי כן הוא מטרת חפצו בסתר לבבו. וה\איל כי כן, יבואר היטב 
את אשר. הערנו בתחלה והוא: דאבנר בן נר הנאמן לה' ולתורתו, שלא 
היתה לו שום סבה ומטרה לפסול את דוד מבוא בקהל, שבת מריב הזה 


תפגשו עם אנשים שונים, וביניהם עם האנשים שנגד מחשבותיהם 
ודעותיהם נלחמתי, ואפשר, שתשמעו מחם דברי לעז עלי. 

בגזירת ככוד-אב, ובבקשת שכיב-מרע האחרונה, הננר מבקש 
מכם, שלא להכנם בויכוחים, שלא לענות על הלעז והחשד שחושדים 
אותי במה שאין בי; שלא להצדיק אותי ולא לזכות אותי ולא 
להכחיש שום דבר. 

והנימוק הוא: השקפותי ומחשבותי על עניני האמונה, התורה 
ועתידו של עמנו וארצנו לא בטאתי מעולם ברמזים באתכסיא 
ובעקיפין. על כל השאלות המנסרות בעולמנר הצבעתי ברור: ,,כזה 
ראה וקדש". 0 

כל דברי פרסמתי בקהל בלשון, שאינה משתמעת לתרי אנפין. 

את דברי דברתי תמיד בשפה ברורה, ולעיני כל ישראל, במשך. 
כל השנים הרבות שזכיתי לעמוד בשער החיים חפומביים של עמנו. = 

כל הרוצה לדעת את האמת וכל המבקש לדעת מהלך מהשבותי, 








8 | א מבוא למגלת רות -- ב) תפארת בנים | ע 0 רת 


בראשיתו והודה אל האמת המסורה מא ומקדם: מואבי ולא מואבית". 
לא כן האדומי הזה שבל עיקר חפצו לפסול את דוד היתה מטרתו להחזיר 
עטרת השופטים ליושנה להנאתו ולטובתו, 5ב לא שעה אל קול מלחשים 
בעלי ההוראה בימים ההם, באשר תהום נורא הפריד אז בינו ובין 
מתנגדיו בענין הזה. ואיש לא ודע את דבר הסתר אשר בלבו פנימה 
לבן הוסיפו להוכיח ולהביא מופתים להחלטתם הם, אך את כולם נשאי 
רוחו, כי הוא חפץ רק ברתגלות לבו. ויתרא הישראלי, בראותו את בל 
הקולות והלפידים ואת קול המורים כהלכה שהנם רק כקול קורא במרבר, 
הבין, הפעם לרעו דואג; ורק הוא האחד שירד לפוף רעתר של האדומי 
והבין, שכל מה שדואג מתעקש להתוכח ‏ אינו מפני יראת ה' טהורה 
העומדת 5עד בלבו רק כסות עינים הוא, לכסות בכנפי הקושיות את ערות 
תאוותיו. וע"כ לקח לו את מדת כל דאלים גבר להוכיח ביניהם ועמד' 
ונעץ חרב בכהמ"ד ואָמַר: כל מי שאינו שומע הלכה זו ירקר בחרב, בי 
הוא ידע אשר לשוא יעמלו חובשי. בית המדרש ברוח פיהם, להמית רשע 
לבב איש כהאדומי היודע האמת ומכוון | למרוד בה להנאתו ולטובתו!... 
היוצא לנו מכל מה שכתבו בזה, כי אַרבע סבות הפריעו את דוד,. 
בעת ההיא, מעלות. על כסא המלוכה בישראל, לרגלי חש ערוריה הזאת. 
ואלו הן: 0 


יבוא ויקרא את אשך כתבתי על הענינים הנדונים, הנם פתוחים 
| וגלויים בספרי, ובמאמרי השונים בירחוני ,הפלם" ובשבועני 
| = ,המודיע", ואחך ידון אותי, ולא ידונני על פי, מח שכתבו אחרים 

של > 

/ מעיד אני לי את השמים ואת הארץ, שלא כוונות פרטיות 
גרמו להשקפותי, ולא לפיהן נאמתי וכתבתי וגם לא לטובת בני-ביתי 
עשיתי את כל המלחמה הגדולה. כל דברי הפולמום הגדול, ‏ זרמו - 
ממעמקי -לבבי הכאובה, וממקור. אמונתי והכרתי, ‏ שזוהי חובתי. 
חובת יהודי דתי, וחובת רב לחגיד את האמת ולהורות לעם דעת | 
התורה, ואת הדרך הנכונה שבה הוא מאמין. | 

= בשעח שכתב משה רבינו: ,נעשה אדם" -- מובא במדרש - 
| שאל משה את הקב"ה: חלא אתה נותך מקום לטעות?!. 0/9 
תל זה ענה לו הקב"ה: 7 0 = 9% 
משה, כתוב! וכל הרוצה למעות ובוא ויטעה. 3% 
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א) תאות שאול להשאר על ממלכתו ביד חזקה ומלבר שנאתו;<דוּד 
בכדי להבנות מחורבנו, עוד היתה שנאתו שנאה הבאֶה מחמת , קנאה 
צכמו דכתיב: ,,נתנו לדוד רבבות ולי. נתנו האלפים ועוד לו אך המלוכה" 
וכבר אמר החכם: ,ג' אין להן רפואה *מכתן ואחת מה] היא שנאה 
הבאה מחמת קנאה".. 

ב) מזמת דואג. ופיעתו לשרש ולבטל ‏ כלה ממשלת מלך ישראל, 
ולהחזיר משרת השופטים ליושנה, למען ‏ יוכל. בל איש לעשות הישר 
= בעוניו, ואולי עוד הרחיק להביט שיעלה בידו לעלות על כסא השופטים, 
ואַשר ע"כ התלבש במסוה של וראת שמים כוזבה, שלא יתערב ‏ זרע 
פסול בזרע כשר. | | 

| ג) אם אבי אביו, רות המואביה מלידה ומבטו, אשר באמת נתחבטו 
בעלי תריסין] אודותה, אם מותרת היתה לבא בקהל או לא, ולא נתבררה 
ההלכח לפשוט עקמומיות שבלב אלח השומעים פירכות. דואג, זולתי ע5 
ידי החרב הנעוצה בבית המדרש: ותשובה מיראה כזאת לא יתוכל בשום 
אופן להרגיע רוח אלה המסתפקים באמת בהלכתא רבתי כזאת. 

ד) הספק העצום שנתעורר ע"י שאול עצמו בראשונה: אי מפרץ 
אתי ומלכא הוי או מזרח וגברא רבא בעלמא הוי?+ כל אלה הארבעה 
אבות נזיקין עמדו לו לדוד לשטן על דרכו, ולא נתנוהו לשום כתר 

במדרש הזה הדגישו לנו חז"ל: מי שרוצה לדעת האמת צריך 
לחקור אחריה, צריך לעיין היטב בכל מח שכתוב, ויגעת ומצאת -. 
תאמין, אבל כשאחד רוצח לטעות וחוא ממאן לדעת חאמת, אז מה 
שלא יהיח כתוב ואיך שלא יחיח נאמר יבוא ויטעה, יבוא ויעקם 
את הכתובים, יבוא ויפרס הכוונות, יבוא ויזיים את האמת. 

כוונתי היתה תמיד לחגדיל תורה ולהאדירה, וכל מה שעשיתי 
לא כוונתי לכבודי ולא לכבוד בית-אבא -- וממילא אין כבודי מתבזה 
על ידי מחרפי, אלא כבוד בעל הכרם, שאותו נטרתי. וע"כ אני שונה 
הפעם ואופר עליכם להכנם בויכוחים על אודותי לצדקני או לזכותני. 

הנני נפטר מכם. בני והנני נאסף אל עמי ודברי אליכם חם: את 
| כולכם שלחתי לישיבות להתאבק בעפר תלמידי חכמים: כל אחד 
מכם שתה מים מיםיהתלמוד בישיבות חשובות: 

מי בראדין ובישיבת ,,תורת חיים" בירושלים תובב"א, 

מי בוואלאזשין ובישיבת ,עֶץ חיים" בירושלים תובב"א, 
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- מלכות בראשו ולקחת שבט מושלים, בידו, אף שכבר נמשח זה ימים 
בשמן משחת קדש על ודי שמואל החוזה כידוע. 

ושמואל הרואה אף כי בעת ההיא לא סבב עוד את הגלגל ומצפה רק 
התבודד בניות ברמה, בכ"ז ידע היטב את כל הנעשה והנשמע בישראל, 
צָבעינו הצופיה למרחול. ראה היטב, כי מעשה ידיו על פי ה' טובעים 
בים המריבות, שנאת וקנאת איש לרעהו. ובראותנ און כזה התבונן, כי 
לא לאיש מורם מעם ונביא לה' כמוהו, לשבת בחבוק ידים בעת מהומה: 


ומבוכה כזאת, ולא לפניו להביט בדממה על השערוריה והתועבת 
שחפצים זאבי ערבות, כדואג וסיעתו, לעשות לכבשה קטנה ותמימה: 
אשר מום אין בה. אף גם זאת ידע והבין היטב. כי קשת נבורים חתו 


במלחמה 5ה' כזאת, יען כי 5א בחיל ולא בכח, לא בחרב ולא בחנית 
| יינצח וישתיק את הקלא דלא פסיק שהוציא דואג בין העם לפסול את. 
דוד. | ע"כ עמד ואזר כגבור חלציו לצאת למלחמת-מגן, מלחמתה של 
תורה, ברוח פיו, ברוח ה' הדובר בו ובמלתו אשר על <שונו, להכות ע5' 
קדקד המתהלכים באשמם מוציאי הדבה ולגרש מלב החטאים בנפשותםם 
מזמותיהם זו חשבו, בהראותו לפניהם כי לא יפיקו זממם וכי כל ארחות 
ה' אמת לנוצרי בריתו ועדותיו!... כחכם העדיף מנביא. משך. בשבט 


מי בישיבת כנפת ,,בית יצחק" בסלובודקה, 
מי בישיבת ,,תומכי תמימים" אצל האדמו"ר בגור > 
| מי בקופישאק ובישיבת ,,כנפת ישראל" בפלובודקה, 
ומי בישיבת לומזה. | 
כולכם יצקתם מים על ידי גאוני דורנו, זוהי הדרך היחידה 
שיכולתי לנהוג אתכם בה והאמת היחידה שהשתדלתי להוריש 
אתכם כדי להנחיל לכם מורשת אבותינו. = 
באהלי שם אלה למדתם להכיר דרכי נועם ונתיבות שלום שלי 
תורתנו, ואני בטוח שבה תלכו ושאש-דת זו, תשמש לכם זרק-אור 
בחייכם, כי רק היא חיינו ואורך ימינו, כמו שהיא היתה לאבותינו. 
בנים אתם לה' אלוחיכם, ואני מבקש אתכם ומכברך אתכם 
מקרב לבי -- יה יושיעכם מעצת המרגלים הדתיים -- שתשתדלו 
ושתזכו להיות באמת מה שאני רוצה שתחיו: בנים לה' אלוהיכם 
אבל לא כר' מאיר אלא כר' יהודה(1). 


(1) באז ביון אאמו"ר, לדברי ר"ול בקידושין לה ע"ב. 
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סופרים לחרוט כמו בעט ברזל על לוח לבב בני עמו, צאן מרעיתו, מקרה 
שקרה זה ימים רבים, בימי שפוט השופטים. והמקרה חזה יהיה תוכחת 
מגולה לשאול, שבט לנו כסילים כדואג וסיעתו ועד נאמן לדוד וזרעו עד 
עולם!... | | 
בראשית המגילה הקרים לבתוב, לבל יעלה על לב איש שמשרת - 
השופטים טובה מממשלת מלך, ,ויחי בימי שפוט השופטים" וכדרשת רבו" . 
תינו ז"ל: ,ויהי בימי שפוט השופטים, אוי לדור ששופט את שופטיו!" > 
כאשר נבאר בעזהשי"ת בפנים דבריהם אלה. כלומר צאו וראו הרעה אשר 
מצאה את אבותיכם בימי השופטים. ותוכחו לדעת כי אין לכם יותר טובה 
מממשלת מלך, באשר רק מלך, ולא שופט, במשפט יעמיד ארץ! ואחרי 
הודיעו לעם את ההקדמה הזאת החל לכתוב מעין המאורע תשובות על כל 
הארבעה אבות נזיקין הנ"5: | | | 
א) עמד וכתב כי אז בימי ממשלת השופטים יצא אלימלך וביתו 
ובל זה עשו רק למען הגיע עי"ז אל המטרה שהציבו להם, לקחת המלוכה 
וכל זה עשו רק למען הגיע עי"ז אל המטרה שהציבו להם, לקחת המלוכה 
בישראל בחזקת היד ע"י עזרת מואב, כאשר נבאר במקומו אי"ה, וראו 
למחרתו בבוקר, כעלות השחר, בשעה 5 בקש את אחי הבכור 
הרב אברהם בנימין לטול ידיו, ולפתוח חלונות החדר המופנים לגן. 
אחרי כן עטפו בטליתו ועטרו בתפליו וכשפני אבא, ז"ל, היו 
= מזרחח קרא אתו קריאת שמע מלח במלה. 
זו היתה תפלתו האחרונה. 
בשעה שש וחצי בבוקר -- כשפניו כלפי העם -- נדם. 
וחלב שדפק ברחמים ואחבה לעמו ובקנאות לתורתו -- נשתתק. . 
רוחו הפקיד לצור מחצבתו בקדושה וטהרה 
בכיסופי קדושה, מהיסוד 
,גבורה שבגבורח", . 
שבספירה התשיעית לעומר. 
ביום כ"ד לחדש ניסן 
לשנת הבריאה: 
בי היית , עזרת "ה לי 
וכצל כנפיך ארנן". | 








1% | א) מבוא למגלת רות -- ב) תפארת בנים ע ט ר ה 


גא עתה' מה עלתה בידם? !תחת חטה הוח! ,גמלא דאזיל למיבעי קרני 
אודניה דהוו 5י' גזיזו מניה!" ואות היא כי רק 5ה' המלוכח .והוא. ימש:5 
בגוים ויושיב מלכים לכסא!... ומזה יקח לו שאול מוסר פי אם ה' לא 
יבנה בית מלכותו, שוא כל עמלו לשטום ולרדוף את דוד לקחת בחיל 
בכח וביד חזקה ממשלת מושלים, אחרי שה' מאסו כבר מהיות עוד מל 
| על ישרא5! 0 

ב) אחרי כן שם החוזה"יה פניו אל אלה הרשעים, השולחים לשונם 
לירות במסתרים חצים שנונים א5 5ב איש תם, ויספר באזניהם כי כבר 
קרה שהנער הנצב על קוצרי בעז הוציא רבה על נפש אשה תמימת דרך 
וברת הלב, בגנותו אותה לקראה בשם מואביה אחרי שנתגירה, ובאמרו 
שלכן תעמוד מאז הבוקר ועד עתה ועוד כדומה להג הרבה. וראו נא מה 
היתרון שהיה לבעל הלשון הזה? לה לא הרע מאומה בדבריו אלה, ‏ כי 
מלבד מה שלא גרשה בעז משדהו ולא כהה בה, עוד הוסיף לנחמה 
בדברי חן שאמר לה לבל תלך 5לקוט בשרה אחר, ומחשבתו הרעה שחשב 
עליה שבה על ראשו, כמבואר בבאורנו שעוד ביום ההוא גרשו בעז מעמוד 
עוד על קוצריו ומשמרתו נתנה <המכה בלשונו, היא רות התמימה. והספור 
הזה הוא שבט מופר לדואג ופיעתו, המפיצים עתה דבת שוא על נקי 
וצדיק מהם. ואחרי הכותו על קדקד אלה המפיחים זיקי השנאה והקנאה, 
= שם עדות ביעקב ותורה בישרא5 כי נאמן הוא דוד לה'! 
) ולמען לא יאמרו אלה המתעקשים, כי בעז חשק לאהבה את רות 


ררה 


ותזכר כאן בת זוגו, זכת-הנפש וטחורת-הלב, שלותהו בהבנה 
באחוה ורעות ובקדושה מתוך הכרה מופרית עמוקה בחליכות ביתו 


ובדרך עבודתו הדתית, חמסורתית והלאומית, 
| אמי מורתי הרבנית מרים רחל נ"ע 


שלשלת היוחסין, בת אחותו של הגאון חפופק ר' יהושע ליב, 
זצוק"ל, דיסקין ראב"ד דבריסק-רליטא ואח"כ בירושלים, תובב"א. 

על אודות חייה הצנועים והאצילים, שבהם התאמצח לבנות 
ביתה בית עברי, אמפור כאן -- כפוף-ראש ובעינים זולגות דמע -- 
= המכתב שקבלתי אז, מאחי הרב אברהם בנימין, על הבשורה בדבר 

היפקדותה, והוא: | 0% 

| ,,ב"ה, פולטובה, ועש"ק כ"ה סיון, תרפ"א את פצענו. 

,א איש בשורה אנכי היום לכם, יקירי, אבל מה אעשה ומחויב 
,,אני על פי דתוה"ק לעשות זאת וכשם שמברך על הטובה כך מברך 








- 
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היפה-פיה ואהבתו אליה קלקלה את שורת דינו, להורות = שלא כחלכה = 
ולהתיר לעצמו את .האפורה לנו ע"פ תורת משה הכתובה, הקדים חחוזה 
*ספר בפרטות ראשית הפרשה השלישית, לחראות בזה תוקפו של בעז, 
כי הגדיל לעשות בלילה ההוא כבא אליו רות הגורנה ושכבה מרגלותיו 
כל הלילה עד הבקר, ובכל זאת לא רמו עיניו לנגוע בה וכפה את יצרו עד 
מאד, וזה אות נאמן כי לא נפתה בעז מיצרו לתור אחרי עיניו למלא תאות 
לבו! ואחרי הודיעו לנו את זאת הוסיף הרואה לספר, כי תיכף' ממחרת 
הלילה ההוא עלה, זה האיש בעז שנשבע ליצרו, השערה ולעיני הסנהדרין, 
חזקנים והעם אשר בשער לקח את המואביה הזאת בחפה וקדושין כדת 
משה וישראל ואיש לא עמד בפניו לערער על מעשהו זה ולאמר לו: ,מה 
תעשה?" אדרבא עוד הוסיפו לברך את הצמד הזה. וגם הנשים השכנות 
אשר בטבען מקנאות ברעותן הטובה מהן קראו שם בישראל לבנה הנולד 
לה כמבואר בבאורנו שם. ומכל ‏ זאת יוכל כל איש לראות ולהבין, כי 
מסתמא הלכה קבועה היא בישראל משנות דור: עמוני ולא עמונית, מואבי 
ולא מואבית! | 0 

ד) ואחרי הוכיחו כי דוד וזרעו על שלומי אמוני ישראל קדושים 
יתחשבו, בא החוזה והתיר גם הספק הרביעי וכתב: ,ואלה תולדות פרץ 
כו' וישיי הוליד את דוד" ואחרי שדוד מיוצאי חלצי פרץ הנהו אם כן לפי 
דברי שאול עצמו מלכא הוי כי רק מלך פורץ לעשות לו דרך ואין מוחין. 
בידו. ועתה אחרי שנתברר גם הספק הזה כל הרשעה כעשן תכלה, ופרה 
תלונת בני ישראל מעל דוד וזרעו משיח 5אלרי יעקב! והמנלה הזאת אחר 


,על הרעה, ובלב קרוע ומורתח הנני מודיע לכם שביום ה' יוד פיון 
,העבר, הוא יום המר שבו נפלה עטרת ראשנו ונפטרה לעולמה 
| שאמנו מורתנו האחובה והיקרה הרבנית, זכרה לברכה, הריני כפרת 
, משכבה, והובלה לבית עולמה, למחרת, ביום ועש"ק, י"א סיון. 
,רצונה האחרון שהביעה לפני הי' שנשתדל להיות יהודים 
,שומרי תורה ומצוה, ושנקבל עלינו 5למוד בכל יוּם שיעור קבוע 
,לזכר נשמתה ולכל הפחות במשך השנה, דבר שבלי ספק זכתה 
,,אצלנו זאת, בעד עמלה הרב שנהי' לומדי תורה ושומרי מצותי" 
,וממש את כל חיי' הקריבה על זה, דבר הידוע היטב 5כל אחד 
| ואחד מאתנו. | | 
,עוד גדול ורב הכאב ועמוק הפצע מאוד, שנוכל לחשוב 
,ולבתוב ע"ר מצבנו עתה, ומה עלינו לעשות 5הבא. והננו מייחלים 
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שכתבה שמואל הרואה בספר הפיצה ברבים, *מען דעת כל עמי הארץ כי 
דוד הוא מלך לה' צבאות על עמו!.... | 

וכבר ידוע שדוד מלכנו שכב עם אבותיו בעצרת ומסתמא ככל הצדי- 
קים נולד גם כן ביום ההוא, ולכן אפשר לומר שתקנו לקרוא את המגלה 
ההיא ביום הזה דוקא, למען יזכור כל איש שע"פ תוה"ק הנתנה <נו ביום 
הזה מותר היה דוד לבא בקהל ולא כאלה הרשעים מוציאי הדבה. (ויעויין 
בס' שערי תשובה לאו"ח פי' תצ"ד פק"ז ומג"א בריש הסימן ותלי"ת 
קיימתי מסברא דנפשאי). 

ועוד נראה לי טעם נכון לקריאת המגלה, ביום ההוא וממילא יבואר 
ג"כ למה קבעוה בין ב"זי כתבי ההקדש והוא, כי אנחנו בני ישראל הננו 
מחוייבים להאמין באמונה שלמה שכל התורה המצויה עתה בידנו הוא 
נתונה 5מרע"ה, והיינו כי לא רק התורה שבכתב בלבדה קבל משה בסיני, 
אך גם תורה שבעל פה ודקדוקי סופרים הכל כאשר לכל היה על פי ה' 
ביד משה עבדו והוא מפרה 5יהושע וכו' וכמו שאמרו בירושלמי פאה 
פ"ב ה"ד ד: ,ועליהם כל בבל דברים הדברים, מקרא משנה תלמוד ואגדה 
אפילו מה שתלמיד ותיק עתיד להורות לפני רבו כבר נאמר *משה בסיני". 
ולמען 5א יעלה על 5ב איש, בזדון או בשגגה, להטיל ח"ו שום ספק באמתיות 
תורה שבע"ם, ראו אנשי כנה"ג ורז"ל לקבוע אותה בין כתבי הקדש ולתקן 
מנהג קריאתה ביום מתן תורתנו דוקא, כי על ידי המגלה יהנוכחית תתחזק 
האמונה בתורה המסורה והיינו כי בשמוע העם מפורש יוצא מפי הקורא, 
כי בעז גבור החיל ושופט ישראל לקח לו בחפה וקדושין במעמד זקני 
עירו וכל העם, אשה מואביה מלידה ומבטן, שהמעשה" הזה הוא לכאורהה 


,רק, שאבי יתומים, ינחנו בעצתו %לכת בהדרך הישרה לפנינו 
, וינחמנו ממרומים בתוך שאר אבלי ציון וירושלים ת"ו עד נזכה 

,לעת יקיצו בל שוכני עפר בב"י אמן. | 

= ,הכותב בידים רועדות ועינים זולגות דמעה, 
,אברהם בנימין." | 
% 

= ,איז עושין נפשות לצדיקים דבריהם הן הן זכרונם" הורו לנו 
חז"ל ובהמלא עכשיו כ"ה שנה לפטירת אאמו"ר הרב ז"ל וכ"ב 
שנה לפטירת אמו"ר ז"ל הרגשתי החובה הנעימה למסור דבריהם 

שחם זכרונם -- כדי להשאיר שירטוט דק מדמות דיוקנם הרוחני. 
וברגעים חללו כשאני נזכר בדברי אבונא זל האחרונים עולת 
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פותר למה שכתוב בתורת משה: לא ובא עמוני ומואבי | בקהל ף' / ואיך: 
אם כן קבעו את המגלה חזאת, -- ישאל העם, -- בין כתבי הקדש, אחרי 
שהמעשה המסופר בה מתנגד מן הקצה אל הקצה לההלכה הכתובה בתורת. 
משה אדות האשה ההיא? ובע"כ יוכרח כל איש, נאמן לה', להודות; כי 
יחד עם התורה הכתובה נמפרה למשה בפיני גם תורה שבעל פה, הכוללת. 
= בתוכה כמה הלכות ובאורים ואחת מן ההלכות האלה היא גם החלכה 
דמואבי ולא מואבית ומשפטי ה' אמת צדקי יחדו! ולפי זה מובן ממילא: 
כי ע"י קביעת המגלה בכתבי הקדש וקריאתה בחג העצרת תתחזק האמונה. 
בתורה המסורה. 0 | 

כעין זה שמעתי טעם נכו]ן על מה שבחר ה' להוציא מלכות בית דוד 
מאשה מואביה דוקא, והוא שרצה הקב"ה שהאיש היושב על כפא ממלכת. 
ישראל לא יטעה לחשוב שרק התורה הכתובה תורת ה' היא ולא המסורה 
לבל דור ודורשיו בעל פה, וראיה לדבר שלא נתחייב המלך לקרוא רק 
הכתובה בלבד כדכתיב: ,,וכתבי לו את משנה התורה כו' וקרא בו כל ימי" 
חייו",. ואשר על כן יחפוץ להשליך את התורה שבעל פה אחרי גוו, לכן 
הוציא הקב"ה את גזע המלכות מאשה מואביה, למען תהיה ?ו ערובה 
נבונה שכל המלכים בישראל יחזיקו בכל לבבם נפשם ומאדם גם בקדושת .. 
תורה שבע"פ. דאם יסורו: ממנה, להחזיק רק בתורה הכתובה בלבד, הרי 
הם אסורים לבוא בקהל וממילא מלכותם בטלה. 

ומלבד כל האמור בזה יש לאמר עוד טעם אחד לקריאת המגלה ביום: 


בזכרוני דברי המשורר: 

קיבא, 

למדני את פוד ההשלמה 

מעלת חרוח, 

כי אראח פני תלין בשלוחן  -‏ - 

ובטרם תגלה אחרונת בת-צחוק על שפתי -- 

הראח על מזבח-הדם למראשותי | 

ושתפני במחשבת: | 

אחד. | . 

בימים חטרופים האלח, ימי פורעניות לאחינו בני ישראל, כחיים 
כמתים, התחלנו להבין את הפרוש הנכון של תפלתנו העממית לאל" . 
| מלא רחמים, ואני תפלח: ‏ 


וינוחו בשלום על משכבם. 
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ההוא, והוא ע"פ מה שאמרו רבותינו ז"ל: ,,מאי דכתיב ויהי ערב ויהי 
בקר יום הששי, ה' --יתרה למה 5י מלמד שתנאי התנה הקב"ה עם מעשי 
בראשית ואמר להם אם ישרא5 מקבלים את התורה אתם מתקיימים ואם 
לאו אני מחזיר אתכם לתהו ובהו" (שבת פ"ח, א) ומבואר מזה דע"י 
.קבלת התורה נתקיימו כל מעשי בראשית. וכבר אמרו שעל שלשה דברים 
העולם עומד: ‏ על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים (אבות פ"א ‏ 
מב. ועיין בטור חשן משפט ריש פימן א' ובב"י שם) וא"כ מהנכון שבכל 
שנה ושנה ביום קבלת התורה יזכור כל איש שביום ההוא קבלנו עלינו 
ילשמור ולעשות כל השלשה חלקי התורה האלה. וכל המקיים רק חלק אחד. 
ומהם לא עשה ולא כלום כאשר כבר הוכחנו בדרוש אחד 5פ' זכור. והנה 
בקראנו ביום הזה בסדר היום יש זכרון ,,לחלק התורה", ובפרשת המופפים : 
וש זכרון ,,5חלק. העבודה" וחפר לנו עדיין זכר לחלק ,,גמלות חסרים", 5כן 
תקנו רבותינו ז"ל לקרא את המגילה הזאת למען יהיה חוט המשולש כי 
.מהמגלה הזאת יזכור כל איש גם את העמוד של גמילת חסדים וכמו שאמרו 
ברות רבה פרשה ב' פסוק , ותאמר נעמי לשתי כלותיה", אמר ר' זעירה: 
המגילה הזאת אין בה לא טומאה ולא טהרה לא איסור ולא חיתר ולמה 
נבתבה? להודיעך נודל שכרן של גומלי חסדים! ויעויין במפרשים שמבארים: 
,משום שרוב דברי המגלה מדברים מעניני גמילות חסדים" ועפ"ז אין 
שום סתירה מדברי המדרש האלה למה שכתבנו 5מעלה. וע"י קריאתה ביום 
ההוא נשלם זכרון כל השלשה עמודים שקבלנו עלינו ועל זרעינו לשמור 
,ולעשות בבל התורה הזאת. 0 פולטובה, איור, תרנ"ח. 


ובלב הולם בזעף 

מביט אנ בקלסטר פני הורי 
חנאחבים והנעימים 

שחייהם ומותם, ישארו לנו לסמל 
שזכרונם לברכה. | 


בנם הנושק עפר קדשם 


צבי יחודה 
בן חרב אליהו עקיבא והרבנית מרים רחז זצ"ל. 
לבית רבינומיין. | 

:בואינוס איריס, ב"ר ניסו תש"ג, 

ייום האשכבה ש5 אבי הרה"ג זצ"ל. | 








יפסותיאל מה עניז רות אצל עצרת? 7 


ל 


הרב וקותיאל ז"ל ווייפ.. 


מח ענין רות אצל עצרתל 
(מחקדמתו לספרו ,יפה וברה" על מגילת רות) 


אמרו במדרש ילקוט, מה ענין רות אצל עצרת, שנקראת בעצרת, בזמן 
מת].תורה, ללמרך, שלא נתנה תורה, אלא ע"י יסורין, ועוני; וכה"א: חיתך 
ישבו בה, תכין בטובתך *עני אלהים, ,,עני" בגמטרי" ,,סיני". 
ואני אמרתי, כי ישראל קבלו התורה במנין מצות יתר על בני נח. 
כמנין: ואנכי נטעתיך , שורק", כן פי' רשי" בירמיה, ואמרתי כי נטעתיך 
, שורק" הם אותיות: כשעלה משה למרום,: מצאו להקב"ה, שהיה , קושר" 
קשרים קשר של קיימא, וזהו מרומז בפ' ,,שוש אשיש" בה', כי ,,אשיש"; 
בגמטרי' , תורה" ובגמטרי' ,,שוש" הוא ,שורק", מנין מצות ישראל יתר' 
על בני נח, שקבלו ז" מצות, מן תרי"ג; ,,וירם קרן" לעמו במספר שנת] 
להם המצות הללו; ה' עוז ,לעמו יתן", בגמטרי" ,,שורק", אתה ,הראת" 
= לרעת, ולא הגוים; ויען שקבלה רות עול מלכות שמים, ואמרה: עמך, עמין. 
ואלהיך, אלהי. ובגמטרי' ,רות" --- מצות ישראל יתר על ז' מצות של 
בני נח, ע"כ במתן תורה קורין ,,רות"; ולעתיד לבוא ינהרו הגוים, והלאומים. 
יבואו, לקבל עול מלכות שמים, גם אנחנו, אשר עזבנו את ארץ אבותינו 
מפני ,רעב" אותיות כי ברע" הוא, ואתנו כל הגרים, אשר יכירו כח. 
מלכות שמים, ואחדות הבורא; וכלם יאמרן .לאיש ישראל: עמך עמי, 
ואלהיך אלהי, ומלאה כל הארץ דעה, כמים 5ים מכסים, לשמוע, ולעשות,. 
כאשר צוה ה' על ידי משה עבדו, ואז יהיה מעמד הר סיני לכל באי 
עולם, ומחלון וכליון עוד אינם, וקהל נדול ישובו, ויחנו בבית לחם, בברכת. 
| שמים מעל, וכנסת ישראל ,,נעמי", אותיות ולשמוע , ינעם", השבה משדה 
מואב, מ] הגלות; ובעוה"ר, כשנבוא שמה הר האלהים חורבה, שנחרב. 
בית קדשינו, ותפארתנו; ותמהו, מלאכי מרום משרתי עליון, הזאת היא 
נעמי, ריקם הלכתי בגולה, וריקם השיבני ה', אל תקראוני נעמי קראן לי 
מרה, כי שדי המר לי, כל זאת נשמע מכנסת ישראל, כאשר ירחם ה" 
עלינו לשלוח לנו הגואל, וזאת לפנים בישראל על הגאולה אשר תבואתה. 
לנו בזכות התורה, ושמירת המצות, היום אם בקולו תשמעו. 


,ויהי רעב בומי דוד" (שמואל ב' כ"א). עשרה רעבון] באו לעולם: 
אחד בימי אדם הראשון שנאמר: ,,ארורה האדמה בעבוריך" (בר' ג'). ואחד' 
בימי למך ,,מן האדמה אשר אררה ה" (בר' ה'). ואחד בימי אברהם שנא';: 
| ויהי רעב בארץ וירד אברם מצרימה" (בר' י"ב). ואחר בימי יצחק שנא': 
= ,ויהי רעב בארץ מלבד הרעב הראשון" (בר' כ"ו). ואחד בימי יעקב שנא 
,בי שנתים הרעב" (בר' מ"ה). ואחד בימי שפוט השופטים (רות א'). ואחד 
בימי דוד: ,ויהי רעב בימי דוד" (שמוא' ב' כ"א). ואחד בימי אליהו 
שנא': ‏ ,אם יהיה 0 ומטר" (מלכים א' י"ז). ואחד בימי אלישע: ,ויהי 
רעב גדול בשומרון" (מלכים א' ו'). ואחד שהוא מתגלגל ובא לעולם, ואחד 
לעתיר לבוא - 1 ,לא רעב ללחם ולא צמא למים" (עמוס ח'). 


(בראשית רבה פ' ב"ה)י. 











צתן"א סי כימי. פגנכ + ברק ₪ : פסלון. כסרת 3 : 


"א א וְהָוֶה בִיומִי נָנִיר נְגִייָא נַחָוָה כְּפַן הקיף 

| בְאַרְעָא רְיִשְרְאֶל עשרתי כַּפנִין מקיפין 
אְנְזְרוּ מן שמא לְמָהוִיבְעִלְמָא מן יוּמָא דְאֶהְבָּרִ 
עְלְָא ער ריתי מַלְכָּא מְשִיחָא. לְאוכְחָא בֶהון 
דירי ארעא . בְּפַן קרְמאי בְּמִי אָרֶם. בְּפָן הּנְן 
בָּיימִי לְמָך . כָּפַן הְּליהְאִי בָּיומִי אַבְרְהֶם > כְּפן 
רְבִיעאִי בְיומִי יָצְחֶק. כְּפן חַמִישָאִי בָּיומִי עקב . 
ְפן שְתִיתְאִי בְּימִי בנעו דְמִתְקָרִי אִבְצָן צריקא 


דְמִן יה כָמֶם וְהוּרָה. בְּפַן. שְבִיְעְאִי ביומי דָוָר 


/ רש'י 
(5) ווהי בימי שפוט 

= אססיו סלורות מתפרכסיס על ידי סופטיס ו5ימי 
-36ן סיס ספערו רכותינו 6כ2ן זס כועז : 
-עטיר גדול סיס ופרכס סדור ב וי52 "ו (סון נ6רץ מפכו 
-5רות סעין טסיתס עיכו (רס כעכייס ג סכסיס 9דוסקו לכך 
= -כענם : (3) אפרתיָם, חפוכיס וכן כן תוקו כּן 5וף סטרתי 
<6כגינוס ר.רסס ספיכותס ססרי הפי עגלון לך מוסכ 5ת 
.בתו למקלון ד6מר מר-רות כתו טל עגלון סיתס , ד"6 


השופמים . לפני מלוך מלך ספוט 


זילך איש . 


נא 


| תרגום 


מִלְכָא דיַשְרְאַל . כְּפַן תְמִינְאִי בָּיומִי אַלְיָהוּ ְבָיָא , 
ִּפַן תִשִיְעאִי כְיומִי אֶלִישָע בָשומְרון., בְּפַן עִשִירְאִי 
עהיר לְסְְיִי לא כָּפן לְמִיכָל לַחְמָא וְלָא צְחוּהָא 


ה 


לְמִשתי מִיָא אָלָהַן למשמע פּהְנם גְבוּאָה מן הרס 
יי וָכַד הַוָה כּפְנָא הָרִין הקיף: בְּאַרְעָא דְיִשְרָאַ 


נפק גַבְרָא רבָּא מֶץ בת לָחֶם יְהוּרָה וַאַָל לרוּר 


בְחִקְלָא דמואָב הוא וְאִתְתִיהּ וּמָרִין בְּנוהִי: כ וָשַפ 


ושום נִבְרָא אֶלִימֶלֶָ ושוּם אתה נָעָמִי [שוּם תְּבִין 
בְּנוּהִי מְחָלון וְכְלִיון שִפְרְקִין רנ מן ית לָתָם 


: שפתי חכמים ‏ . 
א דק"ל מס 5 סוכיל סמלך 3כ"פ לפני מלוך. מלך וכו' ופמ"ל ק"כ 
6" עדיין 63 ידעכו כ6יש זמן סיס וסיזו ופט סיס כיפים, > 
ססס לכ"פ וכימי 6כנן סיס ומכ כך כ"כ ונפ ידטילן סכימי סכל 
סי'לכ"פ טסמרו כז"ל 556[צס כוטז וכוטז סיס מכ6 דע וכרס. וכסיתי 
קל פפלטיס דכ" ט"י שפוט סטופטיס מסמע שסדול טופטיס פס 
בופטיסס וקטס 590 סין דנין סמכך (כ"פ 5פטי מפוך כו" וזס פיכן 
מכמס טעמיס וכו': ב מדקולסו סתס פים מוכס על גדולפו לקן פי' 
פטיר : ג ס"פ טעיטו 5לס כו' וסרפיס טסכי (כך כטנש ד96ו מפני 
מי65 למ" ול גדופי' מ6לימפך 6ככסס ילסק ויעקכ עסיכיס. ממ 
וסלך זס (מלכיס וס (פלטתיס מפני סכע ולמס כטנט קול 095 מפכי 
סטינו 055 וכ"ס כמדלש לום סנטלס. (5סכם פיון). ולכות עון ככ 
9 גרס דמ"מ סיס מן סכפוי למס עליסס כטכיל זכום סכותס 525 


,תס לכו 2מ"655 מסכי פססזכום 6כוק' וז"ם כט"י לקמן ולם סועילס לסס. זכות מכותס כלמסס מ6כן למ" : ד 6דון ומושל . וכ"פ 


0 אבן עזרא 
בשם אל יחויק ירי . וזכרו. יעמוד הודי + 
בפירוש על מגלת רות , | לאברהם ספרדי ! 
..ג6וס: אברהם כעכול סיום דוד טוכלם מלכים ים500 נכסכ ;כספלי 
| סקודם ימס דוד : 
(א) ויהי כיתי שפוע סטופעיס, יס לומף כי סטס ספט 
ססופטוס כייעל ידס כ0 רעכ כ6רך ישרס5. 


ציש מדקדק םסוער ספוננו טס ספועל כיחס מס כמו-סרב = 


שפוס ויתכן סיות כמסמטו כי כל פועל ער 15 עתיד 5ו 
יפועל לטונס סס נגזריס. מסס ספועל כו סוק סעוקר : מ"ס 


| מכית (קס יסודס , מסמם עגמו וסקר עמו בעכור כי מס: 
.מקוס ?5 יסמך : (ב) מקלון וכליון . 55 ידעכו סמקריס: 


שסיו על סנקרפו כן כמו ישסכר גס מסס , וכדרם סומר 
מסס וו0ט וסרף כעכור טלקקו כלות מו26 וסס כתוב 6סר 
-בעלו למו6ב וסמוסכיות מותרות לישרסל כי סכתוכ ל6 ססר 
כי 5ס עמוני ועולכי ם69 וכופו כקסל וס יקסו מככות 
-+םר6ל וכספי. עורל 535ר זס כטוכ . וטעס מכית לפס . 
פעס 6קרת. (סודועס קסס 6זרקיס . ועוד בעכור ספמר 
.6פרתיס וז6ת המלס פעס סו5 ליחם סמקוס סנקר6 6פרת 


+פעס פסה ממספקת 6פריס ומפרת םס 6שת כלב: כן. 


| בסכיל טסס מכפיס ידס מסמלו' ופוניס לסקנ"ס עולף 


ברמנורה 9-/ 

(א) [יה* בימי שפוט השופטים , סכוונס כוס כומן ססית' מס"ד 
טופטת 5000+6 שטופטיס סו6 לכמו 56סיס כפו טנסמר 
וסגיסו 6דוני 36 סס(סיס ופיד ססס סופטיס ים כעכ כ6כן ש5מכ 
שסיס כנסת ישכמל לד טסכככ' כלקסת. ממנס ז"ט ויסי כטכ כפכן 
וססליל' מסתלק'" מסכסף כסיום. ססתלקום למעלי ג"כ ימ ססחפקום 
למטס כמלכי ישכסל. טמספנקי" מכספופס וסופכי' כגפו' (ו"ם ויכך 
סיס מכים (תס יסודס וגל' וסיט כומז פסקכ"ס כמש"ס ס' 6ים 
מלסמס. מכית למס יסודס וגו' , "3 מסכית טפמנס 63 ספמס 
וסמזון ליסודס ומ"ט גול כטדי עוסכ סו6 וסשפו ושי כניו סקכ"ס 
6ים וישכסל 6טפו סס וכטססם' כין פומו' סעונס ססול כסדי מו 
ססים ג"כ טמסס כמ"ט מז"ל ל"מ טגלו ישכל5 סכינס עמסס \כן* 
ומ"ם וסס ספים ללימלך 61036 קמו טל סהכ"ס סמו כפוי סמנוכס 
ומ"ם וטס סספן כעמיסס ישכ6ל טסס כטימיס וע" וטס טכ כטין 
מסלון וכליון כמו פיטון וגימון טסס עסכס מוקיו' כגך מכ ספ" עד 

נסכ. פכת עסו (טון ‏ פיי לכן שער כטון 5פלתיס כסו ג"כ לטו 
פיכי כ" מסנון וכליון סס עוטיס פירופ לכים מס יסודס וכיון 
טסכלו שכ"מ טגלו גלס שכינס "ל ויכו6ו עדי ול ויסיו טס ויש 
לססול כיון פסטכינס עס +שכ56 כל זמן שסס כנכו' וג"כ פיכי ממלון, 
וכליון 0" 63 סיס כפוי טועככו עליסס ללוס כעות. כסיוסס. גלופ" " 
6 סטטס סו בכיון שסס כין ס5ומו' דיס ממעטיס' וכס מסקנ"ס 


2 כס מלממופיס' סיס כיסל' כיניסס שפיכו <ומחס מלסמופיסס 


ורכ כוכס כימי כדס-ופיכו פסלכט בעוז כעכורס טסי6 מדס"ד שסוס 
6סיס לכמו 650 / 56סיס זכסתכו וגו" ומ" ויכ5ו. סט גשיס מוסכיות 
כ"ל טעסגון ולליון טסס סמקומו' סעספיעיס כפופס טפס כעוניסינו 
סס פספיטיס סכרלס ככטעיסויסכס5 מקכלין 5לום ולעו . ידס 
וס פניס 


וכשגיל זס סס לוויס מלכום ולעופ וז טכועז כטמופס טכפס.ולות ו(6 יעלס על דעסך שסכלכס. סמטפע' טל סלסעיס 05 יסכ96 סיס 
-טופיס כַ5נָו טל סקכ"ס 0ו6 כנו סכלכס סמוטפעס כזכום יס50 כי ג"כ ים טיכוי גדול ככרכ' וז" וימותו גס סניסס ממפון וכליון וספפ. 
-3ס כלמז קסינו מיס נש 56 טסו דוגמם ממ"ם כטכינס ט6ע"פ טיש כרלס כפולס 6ין לס-דמיון עס סמוספע' כזכות 5600 וסכלכס 
.0630 (יש90ל. סינס כימי קדס מסיו מקכניס 6ותס מיד סקט" וכסיותס כגלו' מקכטיס מותס ע"י סטליס שסס כומזיף כגפכי כופז' 
בכועז סו6 לומ (סקכ"ס סטפיד למלוך על י₪ר6ל 3פו וגכוב' ויעול מטנפו ססכונס-טססתיל כמו ועוזו מסס ו6יכו כומס מלממוסיס' וככופ! 
למ לכו שיטוב מטנפו כמ"ם ולנפמי מודע. לפיטס פוש גבוכ סיל ממטפסס 5כימלך וסמו כועז וסכונס. ככטמו טל סקכ"ס כו סטון למוכ 


כו עפו יטל6ל ומ" טיםכ6ל מקכלי" סכלכ' פ"י סטכיס סכומזיס כנעכי כועז סופ רמוז כפסוק \ 
ל' זכל. ונקיכס לפי. טים כסס מספיעיס ומומפטיס נסמכפיט מתימס <לפון זכל וסמוטסט לטון 


יזמתית מַססל ימסכון סנעסיס ומ" 


וכס סדכקין עס נעלופי וג"כ סמל 


:ככיכס ול די כוש .6 פונס מקכפיס. סכככס מסקק"ס 656 /6פי' נסטליס פונס מככלים. פותס 55 ט"י 6מלעיס 6סליס וס ממוז לט 


= כלסן 


יפסות יא ל יהואש מש 


1) און עס איז געווען אין די טעג וואָס די שופטים האָבן געהערשט, 
איז געווען א הונגער אין לאַנד. און א מאן איז געגאַנגען פון בית-לחם- 
יהודה זיך אויפצוהאלטן אין פעלד פון מואב, ער מיט זיין ווייב און זויד 
כע צוויי: זין.. %-/ 


9) און דער נאַמען פון דעם מאן איז געווען אלימלך, | אוז דער 
נאַמען פון זיין ווייב נעמי, און דער נאְמען פון זיינע צוויי זין מחלון און 
כבלוון --- אפרת'ער פון ביתדלחם-יהודה. | און זיי זיינען געקומען אין 
פעלד פון מואָב, און זיינען דאָרטן געווען. 


ו פ ה ו ב ר ה 


א) ויהי בימי שפוט השופטים ר"ת | רוצים צידה; הוא ואשתו, ר"ת ושם 
בושה זהו שאמר ר"י בב"ב טו: מאי | האיש אלימלך, לרמז על מה שאמרו, 
דכתיב: | ויהי בימי שפוט השופטים, ששלט באשתו, והיא היתה טפילה 5ן. 
דורו ששופט את שופטיו: אומר 8% = | -- - 

טול סוסם מבין עיניך, ואמרו הכז"ל ב) ויהיו שם וימת אלימלך, כי בבית 

שהיתה עינו צרח בעניים הבאים %דוח" | לחם הית עשיר גדול, ופרנס | הדור; 
קן, ‏ 5בך נענש, וכן מביא גם רשי' ובאותה רגע, שבא א5 שרי מואב, מיד: 

ומרומז בפפוק ויהי ,רעב" ר"ת: רעה | וימת אלימלך, שלא היו %ו החיים, 
עינו בעניים; בארץ ר"ת באים אליןו | שחיה חי בבית לחם מקדם. 


| א"ר יצחק: ,כתיב ,,ותשק ערפה לחמותה ורות דבקה בה" -- יבואו 
בנידנשיקה ויפלו ביד בנידהדביקה; דכתיב: ,,את ארבעת אלה יולדו להרפה 
בגת ויפלו ביד דוד". 


\ דרש רבא: בזכות ארבע דמעות שהורידה ערפה על חמותה זכתה ווצאו 
ממנה ארבעה גבורים. 

= ר' ביבי בשם רבי ראובן אמר: רות וערפה בנות עגלון ‏ חוו, דבתיב: 
,דבר סתר לי אליך המלך; "וי ק ם מעל הכסא". אמר לו הקב"ה: 
אתה עמדת מכסאך בשביל כבבודי, הריני מעמיד ממך בן יושב על כסאי, 
שנאמר: ,,וישב שלמה על כסא ה' למלך". | 


| ,ותצא מן המקום": מה .ראה הכתוב למנות יציאתה וביאתה? אלא 
אמר הקב"ה: תבא רות, שהיא גיורת | 5 א כ ח ש ה בחמותה ותוכיח 
את ישראל שמרדו בי, שנאמר: אוי י להם כי נררו ממני. 


וקוט שמועני" / 
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חסד למשיתו ע ט ר \ 
ש הא ל ומ שיב 
א' (א'ז ב) ב י מ י ש פוה ט- אלו נאמר. ויהי בימי השופטים 
ה ש ופ טי ם. ּ | רעב בארץ? וכ וכל ך א ו ש -- 
תמוה דבימי השופטים היה לו ורש ם ה א י ש. כבר הקשו בל 
לכתוב? ורבותינו ז"ל אמרו ע"ז; חכפמי %ב, מדוע לא אמה תיכף וילך. 


,אוי לדור ששופט את שופטיו" ויש: 
להבין כונתם איך תתאים עם הפשט. 
הפשוט. 


והי ה הרע ב . ויחי 


אלומלך מבית לחם יהודה הוא ואשת4ף 


נעמי ושני בניו מחלון וכליון, ולמת 


. סתם בכתוב הראשון והדר מפרש 


זה מיותר בי מה היה המקרא חסר בכתוב השני? ובמדרש איתא: רבי 


כל היודע לכלכל דבר במשפט השכל הישר, ישתאה וישתומם על 
הספור הזה ולתומו ישאל ויחקור לדעת איך נהיה כדבר הזה: איש 
אשר ברכו ה' בעשר, נכסים ועבודה רבה, אפרתי ואזרח נכבד בארצו, 
יעזוב פתאום משכנות מבטחו, עמו, ארצו ומשפחתו וילך לנוע ולנוד אל 
ארץ נכריח, אל ארץ אשר אנשיה שונאים תכלית שנאה את בני עמו מאז 
ומקדם; אל עם אשר עוד בימי בלק בן צפור, רצו לעקור כלה גזע' ישראל; 
אל עם מואב אשר עליהם אמרו רבותינו ז"ל ,עמון ומואב שבבי בישי. 
דיושרא*!" -- איך יסכים אפרתי מבית לחם יהודה להתרועע, ולגור בין 
זאבי ערבות כאלה? ורבותינו ז"ל אמרו שהיה צר עין ורעה עינו באחין 
האביונים, אשר בעת הרעב השכימו לפתחו וצעקו אליו ללחם, ולכן ש 
לדרך פעמיו. אך גם בדבריהם אלה עדיין לא תנוח נפש המשכלת על דבל 
אמת, רא"כ למה בחר לו לצאת בראש גולים, הלא היה יכול לשבת בביתו 
ולאטום אזנו משפוע צעקת דל, ככל הכיליים שבזמנינו, הבלתי. רוצים 
להשתתף בצרת הרבים, שאינם בורחים כלל אל ארץ נכריה, ואדרבא יוש- 
בים: בחצריהם וטירותם ומתענגים על רוב שלום, בה בעת שאחיהם 
מתגוללים ברעב בראש כל חוצות?! ואל ישיבני הקורא, כי ע"פ משפט 
הצרקה בישראל, בשבתו על אדמתו, הותרה הרצועה לכוף על הצדקה, 
וא"כ לו נשאר בארצו היו לוקחים ממנו ביד חזקה, דא"כ יקשה גם עתה 
ברצותו לצאת מארצו, מדוע לא חסמו שופטי ישראל את הדרך בעדו לבל 
יובל לצאת בעת צרה כזאת? ומדלא עכבו ההליכה עצמה, שמע מינה דלפי 
מצב הממשלה בישראל בעת ההיא, בלתי אפשר היה ללכת בעקיפין עם 
אפרתי כאלימלך, .וא"כ למה הוצרך דוקא לצאת? (ועיין תוס' כתובות 
(מ"ט, ב') ד"ה אכפיה דלתירוצם השני שם, דקודם שקצבו אין כופין 
אפשר שלכן ברח מארצו בכדי שלא יקצבו עליו שעדיין אי אפשר לכופו. 
אך לאינך תירוצי התוס' שם קשה) ולבד זה יהיה איך שיהיה, עדיין קור 
שיתנו במקומה עומדת למה דוקא את ארץ מואב אוה למושב 5ו? ולתרץ 
כל אלה, לדעתי, בא כותב המגילה והודיע לנו בשני כתובים הראשונים 
מתי קרה הדבר הזה, וממילא נדע הסבה שהניעתו לצאת, והכל על מקומו 
יבא בשלום, כאשר נבאר: 


יר והי א ל חסד למשיחו ‏ 241 
ש ןו א ל ו מ ש י ב 
מאיר היה דורש ‏ שמות: | אלימלך ר"מ דרוקא אלה השמות ולא יתר 
שהיה אומר אלי תבא מלכות, ושם חשמות שבמגלה הזאת במו בעז עובד 
אשתו נעמי שחיו מעשיה נאים וכבדרומה? וכן יש להבין מאין ידעו 
ונעימים, ושם ‏ שני בניו מחלון אביו ואמו בהולדו שכאשר ‏ יגד5 


וכליוז. מחלון שנמוחו מן העולם 
וכליו1 שנכלו מז העולם (ועיין בבבא 
בתרא צ"א, ב' שם איתא שנתחייבו 
כליה למקום). ויש להבין למה דרש 


ויהיה לאיש יאמר אלי תבא מלכות 
שבשביל זה יתנו לו שם אלימלך? 
וכז בנעמי ובניה מחלוז וכליון מאין 
ירעו > ביום 


הקראם | בשמות | א% 





הנה כל ממשלות עמי הארצות תתחלקנה לשתים: א') ישנן ממלכות 
וארצות אשר מושליחן האדירים, חמה מלכים מלידה ומבטן, ‏ "המושלים 
בכחם וגבורתם כ5 ימי חייהם ומורישים כתרם לבניהם אחריהם, כמו 
שירשו הם מאבותם. ב') וישנן ממלכות "וארצות חפשיות, אשר אין להן 
קצין שוטר ומושל תמידי ע"פ משפט הירושה, ואף לא לכל ימי חייןו רק 
מעת לעת, אחת לשלש אןו לשבע שנים, כפי חוקי הקאנסטיטוציא אשר 
לה]ן, יבחרו מושליהן מקרב העם ע"פ דעת הקהל. וכבר ידוע שבהגיע מועד 
הבחירות, לבחור איש אשר רוח בו למשול במדינה, תהיה תמיד מהומה 
ומבוכה בקרב הארץ, כי, כידוע, ימצאו אנשים רבים המתאוים למשו5 
בעמם, וכמו שבכעין זה ספרו רז"ל בשם ר' אלעזר בן עזריה שאמר 
לאשתו: ,,לשתמש אינש חדא יומא בכסא דמוקרא והדר לתבר!" (ברכות 
כ"ח א') ועל כן כל אחד מאלה האנשים המתאוים, בונה במה לעצמו: 
קונה אוהביו בכסף, ומשלח סרספרים לפתות את המון העם לבחור בו, וכל 
קרוביו גואליו ומיודעיו יעמלו לפתות ולאסוף אנשים תחת דגלו. ובעת 
ההיא יתחלק העם לכמה מפלגות, כמספר המתאוים, וכל מפלגה ומפלגה. 
יש לה נבחר אחר, אשר אותו תחפוץ להושיב בראש על כסא הממשלת 
ואשר בעבורו היא נלחמת עם רעותה שיש כֶה נבחר אחר, והמחלוקת תגדל 
. בימים האלה: המפלגה האחת תחרף ותנדף בראש כל חוצות את האיש, 
אשר רעותה חפצה ביקרו או בכספו, והמפלגה השניה גם כן יש לה פת 
ולשון, ובאשר איננה חפצה להיות ‏ -מהנעלבים ואינם עולבים, לכן תשליך 
שקוצים על האיש המורם מהראשונה; על פלוני הנבחר ימצאו מגרעות. 
קטנות עם גדולות, וכעבות העגלה יראו חטאי השני; ועל חטאי הנבחרים 
אפילו בדברים שבצנעה ימצאו עדים רבים, הפובבים מעיר לעיר לתקוע 
בשופר שפיו מצופה זהב, להודיע ולפרסם, לבזות ולחלל שם אנשים 
| מכבדים, למען הסב מהם לב העם ביום הבחירות, ויש גם הדורשים דרשות 
של דופי בראש כל חוצות ומהללים ומשבחים את משלחם *בחור בו. 
ופעמים רבות תבאנה המפלגות בעריהן והדורשים בחוצותיהם גם לידי 
= שפיכות דמים כידוע לכל היודע פרק בדברי ימי הארצות האלו. - 
ולדעתי לממשלה חפשית כזו כונו רז"ל באמרם: ,אוי לדור ששופט. 
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ש ן א  %‏ ומ שרי ב 


את מעשיהם בימים הבאיב% ועיין | יעי"ש. ורי ה י ו ש ם . מיותר 
בהגאות הגאון ר' צבי הירש חיות | דהא אם באו שם פשיט\. שהיו ומאי 
ז"ל לרש"י ברכות |' ב' ד"ה רות קמ"ל בזה? 


את שופטיו" והיינו שהדור הוא דור עקש ופתלתל, דור חפשי הבלתי חפץ ‏ 
בממשפת מלך רק שופטיו המה מושלי ארצו, יבחרו ע"פ דעת הקחל, ואז ‏ 
בעת הבחירות הלא ישפוט הדור את שופטיו: מי לקרב ומי לרחק, מי 
להשפיל ומי להרים; כי כל אחד ואחד מבני המדינה, כקטן כגדול, כעבר 
באדוניו רשות בידו לחוות דעתו על אדות ראש המדינה ולשקול בפלס 
ומאזני משפט --שכלו הגם-- מעשי נשיא המדינה לשבט או לחסד, ונמצא 
שנם האספסוף שופט את שופטיו, וגם איך יוכל שופט כזה, אשר בעד בצע 
-כסף עלה לקחת בידו שרביט הממש5ה, לשפוט לאומים בצדק, וכמו שאמר 
הכתוב ‏ מל ך רק מלך, המושל מדעת עצמו ב מ ש פ ט יע מיד 
א ר ץ , וזה הוא כונת רז"ל: ‏ ,אוי לדור ששופט את שופטיו ואוי לדור. 
ששופטיהם צריכים להשפט"!... | , | 

- וכבר שמעתי, בשם אחד מגדולי עמנו בדור העבר, לבאר דברי 
שמואל, בעת בוא אליו זקני ישראל לבקשו לתת להם מלך, שבחמתו אמר;: 
,חטא העם באמרם תנה לנו מלך" ותמהו המפרשים מה חרי האף הגדול 
שחרה לו לחוזה יה על עדת ה' שבאו לקיים מצוה הכתובה בתוה"ל: ,,שום 
תשים עליך מלך" (דברים י"ז ט"ו)? ושמעתי לבאר: דבתורה כתיב שם 
= תשים עליך מלך והיינו שהמלך יהיה עליך, מושל תמידי מדעת עצמו 
בכחו וגבורתו. וזקני ישראל באו אל שמואל ואמרו: |( ת נ ה 5 נו 
ולא עלינו ‏ מ 5 ך והבין שמואל שכונתם במלת ‏ 5 נ'ו. היא, שהמלך 
יהיה: שייך להם ע"פ דעתם דעת הקהל לקרבו או לרחקו וזה באמת חטא 
גדול, כי אוי לדור ששופט את שופטיו. ועל כן כתיב: ,וירע הדבר בעיני 
שמואל כאשר אמר העם תנה 5 ג ו מלך" (שמואל א' ח', ו' ודפח"ח). 


והנה אם נתבונן היטב אל משרת השופטים לפנים בישרא5 נראה, 
כי ממשלת ישראל היתה אז ממלכה חפשית, והשופטים לא היו מושלים 
תמידים רק היו תלוים ועומדים בדעת הקהל, וכמו שמצינו ביפתח הגלעדי 
שבעת בוא אליו זקני גלעד אל ארץ טוב, לבקשו, אחרי הגרשו מנחלת 
אבותיו, לשוב אליהם וכבר אמרו לו פעכ מים שהוא יהיה .5הן לקצין ולראש 
חזר יפתח ושאלם: ,אם משיבים אתם אותי להלחם בבני עמון ונתן ה' 
אותם לפני אנכי אהיה 5כם 5ראש"? (שופטים י"א, ט') שלבאורה. שאלתו" 
| זאת | מיותרת. אחרי שכבר אמר שהוא יהיה ‏ להם לראש, אך 
לדעתגו. אנו שאל כענין והיינו שאמר להם הן אָמת בי עתה בחרתם. 
לשימני ראש עליכם, אך מה יהיה אחר אשר יתן. ה' את בני עמון 
5פנינו וישראל ישב בטח בדד ויבא התור לבחור ראשי העדה או שתהיהח ‏ 
סבה אחרת, האם אהיה לכם גם אז לראש? אחרי. שכהונתי לפי מנהגכם 
תלויה בדעת הקהל, וא"כ יש לי לפחוד פן ידחני הקהל ממשמרתי? וע"ז 
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השיבוהו: ,,ה' יהיה שומע בינותינו אם לא כדברך כן נעשה" והיינו 
ישהתחייבו עצמם לשמוע תמיד בקול דברו ולא יהיה תלוי בדעת הקהל. 
וכן לא מצינו בין כל השופטים שופט בן שופט, זולתי אבימלך בן ירובעל, 
שבעזרת הריקים והפוחזים ששכר בשבעים הכסף, מלך או שר על ישראל 
בשכם שלש שנים (שופטים ט') ומכל זה אות נאמן שמשרת השופטים 
היתה ממש כמו ‏ משרת נשיאי הממלכות החפשיות בעתותינו אלה, 
אם היו סדרים בהבחירות או לא, % א נוכ ל ל ש פ|ו ט. אך 
זה ברור כי נבחרו השופטים ע"פ דעת הקהל. ואחרי כל אלה לא רחוקה 
היא השערתי, שגם מקרה אלימלך וביתו, | ה מ ם 5 ר ‏ כאן, היה בימי 
הבחירות או סמוך אחריהן, וזה שהודיע <נו כותב המגילה בכתבו 
בראשיתה: 


א') ‏ ,ויהי בימי שפט השפטים". פירוש בעת הבחירות, שאז שופט 
הקהל את שופטיו מי לרחק יומי לקרב, ובעת ההיא היתה עוד מהומה 
אחרת בישראל כי ,ויהי רעב בארץ", ואז כאשר תקפו על ישראל שתי. 
הצרות: בחירת השופט והרעב ,,ויצא איש" חשוב, כדרך כל איש שבמקרא, 
יצא ‏ ,מבית לחם יהודה לגור בשדה מואב". בין אלה הרשעים ושונאי 
עולם לעם ישראל, ולא האיש בלבדו יצא רק , הוא ואשתו ושני בניו". 
הכל כבאשר לכל יצאו מארץ מולדתם לגור בין טורפי עמם. ולבל יפלא 
בעיני הקורא מדוע דוקא עתה בעת הבחירות והרעב יצאו? וכן למה הלכו 
דוקא ארצה מואב?+ בא כותב המגלה ויספר לנו בכתוב השני שמות 
היוצאים ומהם נדע מטרת וסבת היציאה הזאת. 


וזה הוא לרעתי דרברי המדיש שהערנו עליהם, והיינו שהוקשה להם 
קושית המפרשים: למה טתם בכתוב הראשון ומפרש בכתוב השני היה 
| לו לכתוב תיכף בכתוב הראשון את שמות היוצאים?. וע"ז אמרו? ,ר' 
מאיר היה דורש שמות" היינו שר' מאיר היה דורש את השמות האלה 
שבכונה נכתבו לבדנה, להודיע סבת היציאה ומטרת. החליכה, כאשר נבאר: 


ב') | ,ושם האיש אלימלך". ,,שהיה אומר אלי תבא מלכות" פירוש 
בעת הבחירות התאוה גם אלימלך למשול על ישראל, ולא לבד שרצה 
להיות שופט ככל השופטים, אלא שגם הרחיק לחביט נגם על המלוכה, 
להיות מלך בבל משפטי המלוכה בישראל הוא וזרעו אחריו, ברית ממלבת 
עולם! והרבה להשתדל בזה ולפתות את המון בני עמו, שלכל הפחות 
יבחרוהו הפעם, לשופט, ואחרי שבתו על כסא ראש ממשלת עמו יעלה 
בידו ממילא לשום גם כתר מלכות בראשו, כמו שראינו כן, בקורות ארצות 
חפשיות, וזהו שאמר ,אלי תבא מלכות" כי ע"פ השתדלותו הרבה חשב 
שבודאי יבחרוהו לשופט ואז ממילא תבא אליו במשך הזמן גם המלוכה, 
או אפשר שתיכף השתדל עצמו על ידי ריקים ופוחזים להיות מלך על עמו, 
כמו אבימלך בן ירובעל, ולכן אמר אלי תבא מלכות, כי בטח בכח אגרוף 
בשע של הפוחזים האלה, שכבר המליכו את אבימ5ך בשעתו. אך. מאשר 
לא נמצא את שמו בין השופטים נראה כי כל תחבולותיו לא הועילו 15 
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+ ביום הבחירה, וסופף מעשה הכזיבה תוחלתו בתחלה, ותקות שוא שלן 

היתה %ו למפח נפש. ולא זו בלבד שנכזבה תוחלתו להיות מלך בישרא5, 
| אלא שנם שופט ככל השופטים לא בחרוהו. ומסתמא בחרו בני ישרא5 
תחתיו איש אחר הטוב ממנו. ומובן ממילא כי היטב חרה 5ו הדבר הזה 
שמאסוהו בני עמו מהיות נגיד עליהם, ולכן בצר להם, כאשר תקפה עליהם 
הצרה השניה, הוא הרעב ועיני עמו היו נשואות אליו להושע על ידי עשרו 
הגדול, רצה להנקם מהם, ועל. כן גמר בדעתו לבלתי תת להם מאומה מכ5 
אשר ברכו ה'. וזה שאמר כותב המגלה הסבה ליציאתו בעת הרעב היתת; 
,שם האיש אלימלך" שהיה אומר אלי תבא מלכות ונכזבה תוחלתו ולכן 
יצא כי גדולה נקמה! ולבל יקשה למה יצא הלא היה יכול להשאר בעירו 
וארצו ולקפוץ ידיו מתת להם? בא הדורש ר' מאיר ודרש גם השם השני 
שבתב הכותב לבדנה, והוא: 


,ושם אשתו נעמי". ,,שהיו מעשיה נאים ונעימים". טובה לה' ולבריות 

ולכן אלו היה יושב בארצו לא היתה נקמתו נקמה כלל, בי אשתו נעמי לא 
היתה יבולה להתאפק ולראות אחיה האביונים מתגוללים ברעב בראש כל 
חוצות וצועקים 5לחם, ולבלתי תת להם. ובטח היתה ,נותנת לכל גוית 
וגויוה די מחסורה, בין מדעת אישה ובי] שלא מדעתו. ועל כן אלימלך 
| ברצותו <עשות נקמה בעמו ובדעתו טוב לבב אשתו, לא היתה לו עצה 
אחרת להוציא נקמתו אל הפועל, זולתי ע"י היציאה הזאת, כי בהיותם 
בארץ רחוקה ובפרט בין שונאי עמם, אשר בטח לא יתנו את עניי ישראל 
לבא בארצם, ילא תוכל גם נעמי להושיע לבני אביו] אלה ואז תמלא פאת. 
נקמתו. ולבל יפלא בעיני הקורא מדוע באמת לא בחרוהו זקני ישראל 
אחרי.שהיה אפרתי ועשיר גדול, בא הדורש ודרש את יתר השמות שנכתבו 
בכתוב הזה לבדנה, והוא: 


,ושם שני בניו מחלון וכליון". ,,שנמוחו ונתחייבו כליה למקום'" וסופם - 
| מוכיח על תחלתם שהיו רעים לה' ולבריות ובגללם, היינו בגלל רעתם, 
מאסו בני ישראל גם את אביהם. ובפרט בהודע להם מה שהיה אומר אלי 


= | תבא מלכות, וכשיהיה הוא מלך ולא שופט הלא גם בניו אחריו יהיו מלכים 


| כמשפט המלוכה בישראל, שהיא כירושת נחלה לו ולזרעו אחריו, והם לא 
היו הגונים למלוך ע"כ מאסו גם באביהם. 


ובתיות כן מיושבת גם כן הערתנו למה הלך דוקא א ארצה מואב שהם 
שונאי עמו? כי אחרי שכל יציאתו היתה בשביל כסא המלוכה בישרא5 
שלא הניחוהו לעלות עליו, אפשר לומר שהחל עתה לעשות תחבולות אחרות. 
להניע על ודם יאל המלוכה, ורצה לעלות עליו ביד חזקה ע"י אמצעים 
שונים, אשר אחד מהם היתה מטרת בואו ארצה מואב, כי ידע אותם 
לשונאי בני עמו וקוה שהם יעזרוהו ויתנו לו כתר מלוכה בישראל, כי כן 
הוא דרך כל האנשים המתיחשים למלוך בעמם, ע"פ איזה משפט הקדימה, = 
ובני עמם ישטמו אותם ולא יתנום <מלוך ולפעמים עוד יגרשום מן הארץ, 
דרך האנשים האלה, 55כת לגור בין עם השונא ארצם, בתקותם כי על ידי 
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הממלכה ההיא אויבת ארצם, בהצותה לפעמים על עמם, יעלה בידם לעלות 
על כסא חמלוכה בארצם, ורבות מצינו בדברי הימים במקרים כאלה 
ובן מצינו בדוד שבברחו מפני שאול, שלח את כל בית אבין לגור בארץ 
מואב. ולדעתי יוכל להיות, שלכן העביר אז מלך מואב את כל משפחת 
דוד בחרב (במדבר רבה פי"ד) מפני כי דוד בטח בו שהוא יושיעו מכף 
ישאול גם לרשת המלוכה, והשי"ת נתן בלב מלך מואב פחד, פן יהיה אחרית 
המשפחה הזאת, שבאה לבקש עזרתו בענין המלוכה, כאחרית משפחת 
אלומלך שבאה ג"כ ארצה מואב. למטרה זו, שאז שבח נעמי לארצה ושללה 
ממשפחת המלך נפש אחת, היא רוח המואביה שהלכה עם נעמי ונתגיירה, 
ובקנאתו, קנאת הדת, כי עזה העביָר את כל המשפחה בחרב. ויד ה' 
עשתה זאת למען הראותו כי שוא תשועת אדם ובטחונו במלך מואב מפני 
שהוא בא מרות המואביה נהפך לו לרועץ, בי רק כה' הישועה. 


,ויבאו שדי מואב ויהיו שם". בטרם נבאר את הכתוב הזה אמרנו 
להביא פה ביאור נפלא במאמר חז"ל (ברכות נ"ה ב') זה לשונו: האי מאן 
דעייל למתא ודחיל מעינא בישא, לנקוט זקפא דידא רימינא בידא 
דשמאליה וזקפא דידא רשמאליה בידא דיטיניה ולימא הכי: אנא פלוני 
בר פלוני מזרעא דיוסף קאתינא דלא שלטה ביה עינא בישא שנאמר בן 
פורת יוסף בן פורת עלי עין וגו' עכ"? הגמרא. וכל העובר על המאמר הזה, ‏ 
אשר כחדה סתומה הוא בעיניו, ישתאה וישאל: מה הוא התועלת בזה 
שילחש אל הרוח שהוא מזרעא דיוסף? ואף אם יועיל הלחש הזה לכל בני 
יוםף, מה יעשה האיש אשר באמת משבט אחר הנהו, היאמר גם כן שהוא 
מזרע דיוסף? הלא דובר שקרים לא יכון לנגד עיניו! וכי עביד קוב"ה 
גסא לשקרא? וכן מה הוא ענין זקפא דידא דימיניה בידא דשמאליה 
ודשמאליה בימינא? החליפין האלה מה יתן ומה יוסיף על לשון רמיה? 
= וכל קורא ישר בע"כ יענה ויאמר שהיתה לרבותינו ז"ל איזו כונה אחרת 
ברבריהם אלה ואותה נחשוב לבאר בזה, והוא: 


עיננו רואות תמיד, אשר אם ירומם העליו] איזה איש על בני גילו, 
בעושר, בחכמה או בשם טוב ירבו מקנאיו, אשר מבלי שום סבה אחרת, 
זולתי קנאתם בו, ישנאוהו ויחפצו בתקלתו, וכמוּ שאמרו רבותינו ז"ל 
בבראשית רבה, פרשה י"ט: ,על ידי שאדם. מרבה חכמה מרבה עלין 
בעם", ומכש"כ אם היה דל ואביון וה' הרימהו מעפר להושיבו בין נדיבים, 
כי ידוע שמקנאי העושר רבים הרבה ממקנאי החכמה. ובפרט אם יבא איזה 
עני לגור בעיר נכריה, שאין לו בה שום קרוב גואל ומודע וה' הצליח חפצו . 
ויברך מעשי ידיו עד שנתעשר עושר רב, אז אין מספר לאויביו בנפש, 
אשר כל שנאתם הוא רק מקנאתם בו. כל בני העיר ישטמוהו וכל היום 
יהגו בו, לחשוב מחשבות להרע ולהציק לו, באשר לפי דעתם הנבערה, כל 
יהבו, כספו, זהבו, עסקיו וקניניו רק להם הוא, באשר המה תושבי העיר 
שגרו בה אבותיהם ואבות אבותיהם משנים קדמוניות, ומשלהם יעשה את 
כל הכבוד הזה, וכמו שמפורש אמר כן אבימלך, מלך פלשתים אשר קנאו 
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בו ביצחק אבינו, אל יצחק: ,ל מעמנו כי עצמת ממנו", משלנו, כלומר 
מהמוכן בעדנו ,,מאד" כי לולא אתה היה לנו כל העשר הזה. ואשר על כן 
העצה היעוצה לאיש זר הבא מחדש להשתקע בעיר נכריה לו מתמול 
שלשום, להנצל מרשות בעלי רעה מטורפת כאלה המקנאים, היא, כי 
בתחלת בואו העירה .אל יהיה נבהל להון. אדרבא ימעט בעפק וירבה = 
לעשות טוב וחסד עם בני העיר הזאת, למען קנות בזה את לבבם לאהבה 
אותו, עד אשר לאט לאט יחשב גם הוא כאחד מתושבי העיר, ואז לא יצור 
איש אותו בהצליח ה' את עסקיו שיעשה אז. וזה הוא שאמר יעקב אע"ה 
= בברכו את יוסף בנו: (בר' מ"ט, כ"ב), ,,בן פורת" חן כפירש"י מלשון 
אפריון, וליתר המפרשים מלשון פוריה, יתכן גם כן לומר שהוא בן שיעשה 
פירות, כי רבים ילמדו ממנו *עשות כמוהו ,יוסף, בן פורת" בן חן או 
בן עושה פרי כמוהו הוא ,,עלי עין" למעלה מן העין, כלומר שאין העין: 
רגילה לראות כמוהו, כי בארץ אשר בה נמכר לעבד ונאסר בבית הפוהר 
וא"כ היה שפל ונבזה ובכל זאת זכה לעלות לגדולה עד אשר ,בנות צעדה 
עלי שור" לראותו, אל תדמו בנפשכם בני היקרים, כי על נקל עלתה בידו 
לטפס ולעלות מבירא עמיקתא לטורא רמא, ונקל הוא לו לעמוד על 
משמרתו עד היום, אדרבא ,וימררוהו ורבו וישטמוהו בעלי חצים", בעלי. 
עין רעה ולשון הרע שהם בעלי חצים שטמוהו והמרו את רוחו מאז ועד 
עתה מקנאתם בו, אך בכל זאת ,ותשב באיתן קשתו" ונצח הוא את 
המלחמה ונשאר בחוזק על משמרתו מפני כי ,,ויפזו זרעי ידיו" שידיו היו 
נקיות וטהורות. כאלו היו מוזהבות בפז, והיינו שמאז עלה *גדולה לא 
השתד5 להרבות כבוד ביתו בעושר בנכסים וכדומה, כדרך אנשים שאינם 
מהוגנים בעלותם למשרה רמה כמוהו, רק השתדל להטיב עם בני עמו 
והרבה לעשות צדקה וחסד, כדכתיב: , וישבר 5כל מצרים" וכלכלם בלחם 
בבל שנות הרעב, וזאת היא שעמדה <ו כתרים בפני הפורעניות, למען ‏ 
יוכל להחזיק מעמר נגד שוט לשון הבעלי חצים; ומאין למד יוסף לדעת. 
העצה הטובה הזאת? ,,מידי אביר יעקב משם רעה אבן ישראל" כי מאביו 
יעקב למד זאת, שגם הוא בבואו אל לבן לא אץ להתעשר, רק לאט לאט 
אחרי לקחו את בנותיו עשה גם לביתו במשפט, ואף שלבן החליף את 
משכרתו עשרת מונים לא פר יעקב מתומתו ולא יצא לריב עמו, רק את 
עניו ויגיע כפו ראה אלהים ויוכח. וכן במלחמתו עם עשו אחיו, לא בחיל 
ולא בכח נצח רק בידיו המופזות, היא המנחה שהלכה לפניו לכפר פני 
מבקש נפשו וכמו שאמר החכם מכל אדם: ,,אם רעב שנאך האכילהו לחם" 
(משלי ב"ה, ב"א), וכן בבוא יעקב עירה שכם , ויחן את פני העיר" בתחלה, 
התחי? משלח להם דורנות, והתחיל מעמיד הטליסין ומוכר בזול (בר' רבה 
פ' ע"ט) ואח"כ ,ויקן את חלקת השדה". ומכל זה למד יוסף ללחום עם 
בעלי החצים והצליח במלחמותיו; ,,ותשב באיתן קשתו".. | 
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והנה נודע 5ב כי יד השמאלית. תשושה. מיד הימנית שהיא העיקרית. 
בכל מעשי אנוש. ולכן גם המליצה תשמש בלשון ימין על כל הדברים 
והפעולות שהם עקריים בחיי האדם, ולחיפך הדברים הטפלים במעשי האדם . 
תכנה המליצה בשם שמא5. וכן ידוע ששתי מטרות .יש לו לאדם בכל 
עמלו שיעמול תחת השמש: א') לכלכל רוחו וגויתו, ביתו וכל אשר לו. 
וחיינו שיהיה להם לחם 5אכו5 ובגד ללבוש וכדומה. ב') לטובת זולתו, שיוכל. 
להטיב עם זולתו, לעשות צרקה וחסד עם כל בני אדם הפובבים אותו. 
וכבר נודע שאצל בוב האנשים המטרה הראשונה היא העיקר בכל פעלו 
ועבודתו. והמטרה השניה, טובת זולתו, היא רק טפלה אל הראשונה. וכן 
אמרו רז"ל: ‏ ,אפס פי לא יהיה בך אביון" ,,שלך קודמת לשל כל אדם" 
| (בבא מציעא 5"ז, א' וע"ש ס"ב, א') ונמצא לפי זה שהמטרה הראשונה, 
היינו עמלו לטובת עצמו, תכונה בשם ,,ימין" והשניה, עמלו <טובת זולתו, 
תכונח בשם , שמאל", אחרי שהיא אחוזה רק בעקב הראשונה. 


מעתה יאירו לפנינו דברי רבותינו ז"ל, והם: ,,האי מא] דעייל למתא 
ודחיל מעינא בישא" ש5 תושבי העיר המביטים, בקנאתם, לרעה על הזר 
הבא להשתקע בעירם ,,5נקוט זקפא דידא דימינא" כח ידו הימנית, פירוש 
המטרה העקרית שבשבילה בא העירה, דהיינו עסקיו ומשלח. ידיו להנאתו 
ולטובתו, יקח עתה ,בידא דשמאליה" יחשוב למטרה טפלה. ,וזקפא דידא 
דשמאליה" והמטרה הטפלח, דהיינו טובת זולתו, שבשבילה בטח לא בא אל 
העיר החדשה, כי חזון בלתי נפרץ הוא שיתעורר אדם לצאת מעיר לעיר 
מפני שלא היה 5ו בעירו עם מי להטיב ופשיטא שהיא טפלה אצלו, יקחנה 
עתה ,בידא דימיניה" והיינו שתהיה אצלו עקרית; ואז יונח לו .וישב 
בטח בעיר הזאת. ואפ כי דבר קשה הוא על האדם למעט בעפסק ולהרבות 
צרקה וחפרד, בכל זאת א5 יסור מדרך זה ,,ולימא הכי" פירוש שיאמר כן 
אל לבו המפיתו לבלי הבט על העינים רעות, אנא ,מזרעא דיוסף" כ 
,בל המלמד את בן חברו תורה מעלה עליו הכתוב כאלו ילדו" (סנהדרין 
וט ב') ,,קאתינא דלא שלטה ביה עינא בישא" שיוסף גם כבן עשה ככה 
והיא שעמדה 5ו להצליח בדרכיו שלא ישלוט בו עינא בישא שנאמר ,בן 
פורת יוסף" וכו' ולכן אעשה כ]ן גם אני (הבאור הזה עיקרו שמעתי מדו"ז 
הרב הגאון ר' נח יצחק שליט"א ראבדק"ק לאמזא, ונופו הוספתי אנכי 


בעזר השי"ת החונן לאדם דעת). 


ועתה נקום ונעשה מלאכתנו לבאר הכתוב ,ויהיו שם". והוא כי 
כותב המגלה, 5פי השערתנו, בא להודיע בזה עד כמה חרה אף אלימלך ‏ 
על עמו, ועד כמה גדלה תשוקתו לקחת כתר המלוכה בישראל ביד חזקה, 
כי בבואו ארצה מואב החל תיכף להשתדל ולחבל תחבולות להיות אהוב 
לבריות בני מואב, למען יעלה בידו ע"י עזרתם להגיע אל המטרה שהציב 
5ו. ולכן בבואו שם לא עשה שום מקנה וקנין, וכל הכסף שקמץ מאחיו 
האביונים, הפובלים חרפת רעב בארץ מולדתו, הוציא עתה לטובת שונאי 
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ניהירשם: : המת אלימלף אוש נְעָמי ותשאר היא וּשָני בָנִיהָ: ד נַישפוּ למ 
נָשִים מְאָבְיות עם הָאֶחַת ערְפָה וְשם הָשָנִית רוּת וישבו שם בעשר שנים:. 


ד ומת נס"שניהס מחלון וְכלִיון. וַשְאָר האשה משָני. ילדים ומאישה: י ותקם 
היא וְכלתִיה וַפִּשָב משדי מואב כִּי שָמָעה בַּשָרָה מופֶב כִּידפקד יַוָה אתד"עמי 


?תת לה לחֶם: * וַפַצָא פ"העְקום פָשֶר חִיִתַה"שָפָה ושתי כלתִיה עמ וְתִלְכְנָה 


צּ 


בדרף לשוּב אָל"אָרֶץ יְחוּדָה : .ח ותאמָר נָעָמִי לשתי כלְתֶי לְַנְה שבְנְה אשת 


?בית מה יְעַשה- ישש ליי יחה עִמכֶם מס כאשר עַשִיתָס עמ"המקים וְעִמָדִי : 
פיתן יהה ‏ לכם וּמְצָאן נה אה ית אישה ותשק ל תשָאנָה קולן וִַבְכִינֶה: 
י ותאמרְנָה לה כּ"אתך נָשוב. לעטף + א וַתאמָר נָעָמי שבְנְהבְנִי. למ לבה 
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| תרגום 


יְהרָה נְאַתוּ עד חקל מואָב נה ְמָן רופילין :+ בגין זְבוּהִיה ְאבְצָ יא וְּצְלִּיה רְצליקבָס ו 
ג כ ומית אִֶימלָךף בּעלָה רְנְעָמִי וְאשְהּארת. הָוּא בועו חַסִיְרא + ז מִַּצא וּנְפָקת מִן אִתְרָא דִי 
היא אַרְמְלָא וְרין בְנְהָא נהָסין :+ ד נשאי נְעַכְרוּ הת פמן וְרְפין כּלְתָהָא עַמֶה = ימר וְאָמְרַת 
על גזירת מִימרָא רני וּנמָלוּ להון נָשין נּבְרָאין מ גְעַמי לְתרְפין ַּלְתָקָא אוַילְנָא תְבְָא תֶא לבית 
בת מוּאָב שום חַדָאעַרְפָה ושום תִנִייהָא רוּת בת . אכה יעַבִיר ו עמכון מיבו כְּמָא די עברהון עם 
שלון לכא רמאב ויתיבון פּן פזמן עשר שנִין בעליכון שְכִיבִנְא דְסָרִיבְתון לָמְסב גוּבְרְיָא בָּתַר 
ה נסתו על עברו על ירת מימרא דיו וְאִמְמָּוּ מוהיהון ועמי רונהון וסוּברתון יָהי + פותן יב | 
יבעמְמין נובְרְאין. אַתְקטָעוּ ימיהון ומיתו אף ‏ ?כון גר שלים על מִיבוּקָא די עַכְדהון לי וּבְהַהּא 
הרויהון מחלון ְכליון בּאַרְעא מִסָאבְתָא וַשְאֶָת אַגר תשכְדון נִייחָא כל חָרָא וְחְרָא לְבִית בּעלְהָא 
אַתְקָא מתְכְּלָא מִתרין בנְהָא וְאִרְמְלָא מְִּעַלָה : ונשיקת להון ונטָלין הליהון ובְִיאֶך.: י ואמְנָה 
+ קפ [קמת היא וְכלתַהא, וחבת חקל מטָב ואִמרְָא לָה לָא נָתוּב לעַסֶָא ְלַדְַלְְנָא רות 
ארוּם אִתְְִּרַת בַּחַקל מוּטָב על פוּם ַלְְבָא אָרוּם ‏ אֶלְהִימְרְנְתוּב לעמך לְאתְכיְרָא: יא נִאמֶרְֶמְרַת 
דר ות עמיה בת נִשָרְאֶל לְמתן להון לַחְטָא בְעְמִי חִבְנָא בי לְמָא תיזלון עמי הַעוד כְּען אית 


, שפתי , *) כספריס ם(פניגו מסר כ6ן סתלגוס מסוף סָפִי 0 
כו / : 

צוי"מ ס"כ על 5 לי וס :ה ול 20 סק מס סיס 2 6פרתיס כית למס קהויס פפרת : (ג) איש נעמי. למס 
3 טוכ סיס מת כהוכו 6כל עכטיו 62 מת ור כמדלע ‏ 2 6% 0% 
ככס 6יתס מתו סופיסס מִמְוִיסס נמליסס ונמס תפס כפ"י סמי כ ו ו פיט 4 ה 99 ו (ו0מר 6ים = 
כיבנס. וספסר כי כט"י כיון לפלפ גס ססוס כ"ם גמליסס מקניסס', = כעמי כלומר כפי טסוה סיס פים כעמי וסולט עליס. וסית 

| | 5 טפלס-5ו לכן פגעט כו מדת סדין ולפ כס): (ס) גם 
שניהם . עסו גס כתקלס. לקו כממונס ועתו געניסס. ומקניסס וק" מתו ו גס סס : (1) ותצא מן המקום . 
5מס כלמר סרי ככר כזמר ותסכ מסדי מו6כ ומסיכן תטוכ חס 09 ה63 מן סמקוס קסיתט עס 856 מגיד סיניסת 5דיק. > 


= | ברטנורת. | אבן עזרא 
בכפן שסי כמ ומזי סי6 כל ול סיתס ו מן לכוס ספרון וכקרת סמקוס על סמס כמו מ5ריס ול6 יתכן סיקְהוּ 
סלונציס כסליס 50 סיס מקכלת 65מלעית לופ סי ! ככ וד כ ום על וי 
3זמן פיטמס כגלום נפי סכלנס' ים ימין ושמ56 (י0כ36 מוספעיס ו ון 96 2 . ע 0 יירו 2 עמס ו56 
(מן סימין וזולפס. מן סטמסל וכביטל55 סס כגנום סס מוטפעיס ג"כ = לסיס : (ה) ותסחר סלפס . ככדס מטני ינדיס ומליטס 
מסממ35 כסומו' וס סיפס וני משפע' ט"י כום טסיתס מסומות = וקזכיר' סכתוב כי כ] מספט כ6טר יזכיר סניו דכריס י6מר = 
ברעו כ וק ומזס. סלד אין סכלכס טלינס טסופ ממופל ססטפט' | על סלסרון 16 סזכירס בעכור רוכ מכפוכיס על ככיס ססיו 
: שו / - , 
כ כסורי כי מיפס זקןמת : (1) ותטכ מסדי מו5ב כמתטב' כמד 
6ס פפך טכול כמומן בסו סיפך סרכט וססל כע"ט ו6ככפ מן סנמס = וילחס יערל עס כלק : (ח) עס סמתיס.סס ככיס: (מ) יהן 
| צטככם פסך כמומן זתמכ מלך סכונכי' וילכט כס קלי וגו' כמזלס סדין ס' לכס . כעל : (יא) העוד לי כניס , רכיס מסכרינו 
שנגט 0655 ומ"ם וַ6כל ותסכט ותותל סספ"פ טישל סכל = מטכו כ זלת התטוכס על סמכסיטיס ו( ידעו כי מבותינו 
ששכעו 5כום וכעום 261לו פתס כמומן מִסָופוּ כוס סֶ ₪ 
מימתו זונתט ‏ וקסוב. סמלכ. וסדכם 3583 כטיטוכ יסימין ‏ (כס | העתיקו כי סיוכו סיס מן 350 ול מן סלס רק =מרט 
%ישוכו. ישכל3 (0כס. טישכסל. סס למיס עס סכלסם מלך סכמו | (סס 5י19 סין לי כנ'ס כמעי סייתי נותנת 6ותס לכס תחת 
מסטכינס 052 296 סכנם' כך סי6 ליטכל5 |מפ"ס כ6תי פגכי סופתי , | 
2(ס 55" טסומכיס יסכ6כ סכפו (גן מפלסס טסיל מכן יסכ6 כפי טלמופי סיס סכנס' סי סכנס 620 כָפים 955ס. וכיון טקן סו5 מכיפי 
מוכי עס משמי 6כלתי יעכי עס דכפי וגו' 691 יסיס כמו סגלות עסים' מפכעמ' כָוּם ופומכ' וסנכי 65 6סיס כ6מ' ספמופך ועל5 6סִימָ 
*ם זקף קטן לכנוז ככו טפסיס סו טס טל סקל"ס סשסו6 ככתס עניון ומומכ'-5ות כטפין פמי טס פסיס טסול כממיס פטועיס ‏ 6כי נטפכי 
3 ספסותיך ננס. םכ5 כפוי לסיום כן ולכן יולו סלממיס ספטועיס 5כנסת כמט"ס כי ירמס ס' 95 יפהכ וכמכ פור כיעכ5ל וסטעמ 
ש6מל עוד כים כו שתי פכמעו" פעמיס. משמש כל' יותל ופעמים מעמט כלסון טדיין וכשן ים כו ססתיס שעדיין יוכול סקכ"ס לעמו 
רמס עניסס (תסיס סגמונס יפיכס על סגפוכום. ממכות טכנשונס טעסס מכע"ם כפוכ ויסי כמ5י סלולס וּהָ' סכס כל ככוב. סכונס פע" 
שיללו מן סגלום עכ"ז נכמכו כמלי (ילס ססו6 סנגות שכמשל יפס וכסמטון. סנכור ג"כ סנכולס סגדולס שעטס כימיו סיעס כטססז 
| בדכתו' סעיכ וטס כפיכ ויקס כמ5י סילס וי6מוז כדכפו' סעיר וכטר6ס יטקכ ככןם סקודם 6ת סגכורס ורס סעכ" יסיו יסר55 כפוך הגנות, 
<קייפט מססוע' כנד 6דס וט כסקכ"ס וזסו שאמל כיטוטמך קויתי ס' 256 דן ידין כשמטון סיס משכט דן טספטוע' סקסיס נפטים מ"* 
| , : 
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3 איז נעשטאֶרבן אלימלך, נעמי'ס מאן, און זי איז איבערגעבליבן 
מיט אירע צוויי זין, = 4) און זיי האבן גענומען מואב'ער ווייבער: דער 
נאַמען פון איינער איז געווען ערפה און דער נאִמען פון דער צווייטער 
רות, און זיי זיינעז ראַרטן געזעסן אַרום צען יאֶר. 


5) און זיר ביידע, | מחלון און כליון, זיינען געשטאָרבן, און די 
פרוי איז געבליבן פאַרעלנדט פון אירע ביידע קינדער און איר מא]. 
6) און זר איז אויפגעשטאנען מיט אירע שניר, און האִט זיך אומנע- 
קערט פון פעלד פון מואב, וואָרום זי האָט נעהערט אין פעלד פון מואב 
אז גאט האט געדאכט אֶן זיין פאֶלק, זיי צו געבן ברויט. 7) און זי 
איז ארוים. פון דעם אֶרט וואֶם זי איז דאָרטן געווען, און אירע ביידע 
שניר מיט איר, און זיי זיינען געגאננען אין וועג, כדי זיך אומצוקערן 
צום לְאַנד יהודה. | | 0 


| 8) האֶט נעמי געזאִגט צו אירע ביידע שניר: גייט קערט אייך אום 
איטלעכע צו איר מוטערם הויז. | זאל נאָט טון מיט אייך חסד אזוי ווי 
איר האָט געטון מיט די געשטאַָרבענע און מיט מיר. ‏ 9) זאֶל אייך גאט 
געבן איר זאֶלט געפינען מנוחה איטלעבע און הויז פון איר מאן. 

און זי האט זיי געקושט; און זיי האָבן אויפגעהויב] זייער קול 
און האָבן געוויינט. ‏ 10) און זיי האבן צו איר געזאֶגט: ניין, נייערט 
מיר וועלן מיט דיר זיך אומקערן צו דיין פּאֶלק. ‏ 11) האֶט נעמי געד 
זאָנט: קערט אייך אום, טעכטער מיינע, צו וואָס זאלט איר גיין מיט 


י פ ה ו ב ר ה 


ה) וימותו גם שניהם, ודרשו חכ"זל | ותקם. | 
שמתו. גמליהם, וחמוריהם: וכל בהמתם, ז) ותצא ‏ מן ,המקום אשר היתה 
וצאנם; ובר"ת ‏ ,ג ם" | הוא ‏ מרומז | שמה" ר"ת ,האשה" ואמרו חכז"ל ומובא 
ג ז י ר ו ת מ י ת ה, ותשאר | ברשי" ‏ שיציאת | צדיק ‏ מן המקום 
האשה, הכ' רצה 5רמז, כי התנהגה במו | ניברתז פנה זיוה, פנה הדרה פנה שבחה 
אותה הצדקת בבית לחם, בכל תהלוכותיה, - ש5 עיר, וכז ויצא יעקב מבאר שבע, 
זבכל | דרכיה; ותשאר ‏ האשה *משני | היות הנשארים במקום מואב ‏ נבדלים, 
ילדיה ומאישה, שכולה וגלמודה ובכל | ומשונים מו צדקת זו בנימוסיהם ומדו- 
זאת. | תיהם, כרחוק מזרח | ממערב, ביראת 
ן) ותקם, אף כי יד ה' נגעה בה, שמים ובאמונה, ע"כ ותצא מן המקום, 
ולא עשה רושם כלל באמונה | שלה, | שהיא לא למדה כלל ממואב, ולא לקחה 
ובבטחון בחסדי שמים, וטובות ד' מה | עמה המדות של המקום שהיתה שמה; 
שקרה 5ה עצב, ויגון, ואנחה, ותשאר, | ותצא מן המקום, שיציאת הצדיק עושה 
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רושם, מו המקום שהיתה שם, ופנה 
זיוה והדרה ש% עיר. 

ה) ,ותאמר נעמי לשתי לכלותיה" ר"ת 
ונ5ך 7 כי בדרך היו עמה; יעשה 
ה' עמכם ‏ חסד: כאשר עשיתם עם 


המתים, ועמדי; במדרש ילקוט: המגלה. 


הזאת אי בה %א טומאה, ולא טהרה; 
לא היתר, ולא איסור; ‏ ולא 
ללמדך שכר גומל חסדים; חז"ל אמרו: 
כל (מי שמרחם. על הבריות, ‏ מרהמין 
עליו מן השמים, שנאמר: ונתן 75 רח- 
מים, ורהמד; ומרמז בפסוק שפפנינו: 
יעשה ה' עמכם חפד, מדה בנגד מדה; 


כאשר עשיתם; לא לבד ברכה, כי אם . 
ההבטחה, אשר קבלה' היא מאבותינו 


בידינו, כי 5 יחדל | אביון מקרב 
הארץ, ולכל איש ואיש יש בקשה, 
ושאלה, ותפילה ‏ להקב"ה, | שימלא כל. 


משאלותינו -לטובה, ולפניו עניים. ואבד. 
יונים אנחנן; על כן אנכי מצוך לאמור:. 


פתח תפתה את ידך גם אתה, ‏ ממש, 
את ידך, מה שיש 75 | צורך אחר 
לענייך | ולאביונך; | כן 


ובעצרת בתוב ‏ מפורש . 
היטב: 


מסת נדבת ‏ ידך, אשר תתן, 
השכר מסת כאשר יברכך ה' ‏ אלהיךר; 
ובחנוני נא בזאת, אם לא אפתח 5כם 


ארובות השמים, שלא יהיה גשם ומטר, 


ובכל זאת חוץ לדרך הטבע, בלי ארורד 
בות השמים גם כן, והריקותי 5כם ברכה, 
עד בלי דוי, כי היד ה' תקצר, <צוות 
את ברכתו; ופירשתי מאמרם ז"ל: כל 
השקפה | היא לרעה חוץ: מהשקיפה 
ממעון קדשךר מן השמים; נדולה מתנת 


עניים שמהפכת מדת הדין לרחמים. 


כי בשמים הגם ישנם שרפים, ואופנים, 
ומלה"ש; אבל שם אין גמילות חסדים, 


וצדקה לעניים;: השקיפה ממעון קדשך 


יפה וברה 


נכתבה. > 
= עניים, שמהפכת מדת 
בבני אדם ברוע מצבם: לרחמים, שהם 


ל כ ם 7" 
לקיים מסת נדבת ידך אשר תתן כאשר 
| יברכך, ושבר ג"ח כתוב כאן מפורש. 


אחר, > 
במה שאתה ‏ 
מבקש מן הקב"ה .פתח תפתח את ידד " 
לצורך עצמך,. עשר,. בשביל שתתעשרן ‏ 
בתורה > באה 


בי אמרתי :יש לי כבר 
נהייתי לאשתו אלימלך,. וילדתי, בנים - 


עטר ה 


מו השמים, מן מלאכי מעלה וברך את 
עמך;: גדולה מתנת עניים כשעניים נותנים 
והם בעצמם סובלים מחפור פרנפה; 
אשרי משכיל אל דל ביום רעה: שלעצי ‏ 
מו יש יום רעה, והוא משכיל אל דל, 


אז ימלטהו ה;? מלוה ה' תונן דל,י.אם 
ההונן הוא דל, ובכלל זאת הנה עושת 
ג"ח, אז: מלוה ה כי גדולה מתנת 


הדין ‏ שנגעה 


מרחמים על הנחשלים; ושכר רות וערפה 


כתוב במדרש ילקוט: ‏ ד' מילין הלכה 
ערפה | 
וגבורים. "ורות זכתה: ויצא ממנה דוד, ‏ 


עם חמותה, | ועמדה ' ממנה ‏ ד' 
ושלמה. המלה, בזכות: ג"ח שלהם:; יתן 
ה' ,לכם", אותיות ,מלך" הם ‏ אותיות. 
לקיים מסת נדבת ידך אשר תתן, מאשר 
וע"ב קורין" רות בשבועות, 


ו) ותאמרנה ,ה כי אתך נשוב" ס"ת 
, ב ככ י ה" זה שאמר הכתוב. אח"ב ‏ 
ותשאנה קולן ותבכינה עוד. 
יכי ,זקנתי מהיות לאיש" בר"ת; מזל . 
תקוח | כאשר- ‏ 


אז אמרתי יש לי תקוה לעתיד: בבני, 
חיי, ומזוני, גם הייתי לאיש אחרי 


זקנתי? וגם ילדתי בנים. 





במדרש ילקוט: כ% מקום שנאמר: 
יד ה'/, דבר; ובניו אב לכולם: הנה יר 
ה' הויה במקנך, רמז 5מה " שאמרו 


| חכז"ל במנחות: עליונים שנבראו בימין, 


איז בהם ‏ מיתה; תחתונים | שנבראור 
בשמא*, יש בהם מיתה, שנאמר: אף 
ידי יסדה ארץ, וימיני טפחה שמים: 
ופירשתי בזה הפסוק: ימינך ה', שנתת 
חיים, והצלה, וישועה לישרא5, להציל 
ממות ‏ יורדי חים נאדריי בכח, ‏ יעז 
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עמו, ומלבר מה שהגדיל כבוד ביתו להתנהג כאחד הפרתמים, פזר נתן 
לאביונים ועשה חסד עם כל העם, למע] יראו הם ושריהם כי כתר המלוכה 
הולמתו וירצו להיות לו לעזר. והם, בני מואב, השיבו אהבה אל חיקו, עד 
= אשר גם בראשית בואו לא היה ככל הגרים הבאים אל ארץ נכריה, אשר 
כבצל בנטותו ילכו שחוח בראשונה, רק תיכף בבוא אלימלך וביתו ארצת. 
מואב היו נחשבים כאזרחים גמורים והיה להם הויה ואחיזה בארץ כאלו 
היו שם כבר ימים רבים וזהו ,,ויבואו שרי מואב ויהיו שם" מלות ויבואו, 
ויהיו, ה[ מלות מהפכות מעתיד לעבר על ידי הא"ו (ועיין באו"י פ' שמיני 
שלכן ,ויהי" היא צרה, מפני שכן רוצה אדם שהצרה העתידה לבא עלין 
תעבור כבר ויפטר ממנה, לכן נכתבה במלה מהפכת מעתיד לעבר. ולהיפך 
בשמחה מתאוה האדם שהשמחה' שכבר עברה תתמשך עדיין גם בעתיד, - 
לבן כל ,,והיה" היא שמחה, מפני שהיא מלה מהפכת מעבר לעתיד) בי הם 
בהנהגתם ובהשתדלותם הפכןו גם כן את העתיד לעבך, ומה שאיש אחר 
היה צריך להיות ולהתמהמה ימים רבים בארץ מואב עד שיהיה לו חויה 
ואחיזה בארץ, השיגו הם תיכף בבואם כאלו כבר דרו שם זה זמן רב, והכל 
עשו למטרתם להשיג מלוכת ישראל בעזרת . מואב. 


-ש | א ל המ שר יב 
| ג) ,איש נעמי" למה נכתב? ועיין רש"י מה שררשו רז"ל מיתרוז זה: 


ג) ,וימת אלימלך". בנוהג שבעולם הוא שאם הבעל חשוב יותר מהאשה- 
ייחסו את האשה על שם בעלה ואת רחל יקראו בשם: ,אשת יעקב" ואם. ‏ 
האשה חשובה מבעלה יקראו אותו על שמה, את נבל יקראו בשם: ,איש 
אביגיל" וכדומה ואם יקרה לפעמים שהבעל הוא באמת רע מעללים כנבל 
ואשתו היא אשת חיל כאביגיל, אזי כל עוד שהאיש חי, כאשר ישאל עלין. 
איזה איש זר מי הוא? יענוהו: שהוא ,איש אביגיל" כי בכל ימי חייו 
המה מקושרים. יחדו. אבל כאשר ימות,. ואבד גם שם ,איש אביגיל". עמו, . 
| יחדו יסופו. לא יזכר ולא יפקד עוד שמה עליו כי כבר נתפרדה החבילה; 
ומלבר מה -שאביגיל עצמה תבוש מלהנכיר . שהיה לה איש רע מעללים, 
עוד גם אחרים בחוסם על כבודה לא יזכירוהו עוד בשם ,איש + אבוגיל", 
אחרי כי באמת רב המרחק ביניהם 

והנה מבע הענין מחייב, בי בצאת אלומ5ך מעירו בעת הרעב, נעשח. 
למשל ולשנינה בין בני. עמו, ובעברתם כי קשתה חשבוהו *רע מע55 ים, 
לרודף. אחר הכבוד, לצר עין ששחת רחמיו מאחיו האביונים וכדומה, עד. 
שיצא מארצו למען לא תוכל גם אשתו שנאים ונעימים מעשיה להושיע > 
לבני אביון! ולפי זה כל זמן שאלימלך היה חי מסתמא קראוהחו בני עמו. 
בשם ,איש נעמי" כי הלא היא היתה חשובה ממנו עשרת מונים. ומספר. 
בי ,,וימת אלימלך" וימת ,איש נעמי" כלומר כאשר נשמע בארצו שמת 
אלומלך מת עמו גם השם ,איש נעמי". ומלת וימת מושכת עצמה ואחר 
עמה בררך הכתובים, ומספר שכל כך היה לבוז בעמו עד שהיו בושי 
ומר עליו אחרי מותו שהוא איש נעמי! 











ןג חסד למשיחו | . עפצרף 
ובזה יבוארו דברי רז" במדרש ,,ותשאר האשה -- נעשתה בשירי 
מנחות" שלכאורה דבריהם סתומים, ובדברינו מיושבים יהיטב, דכונתם 
היא: כמו שהמנחה בטרם שיפרישו ממנה הקומץ אחת היא, וכל פתיתיה 
יש להם יחס והתקשרות ביניהם, "כי כולה מנחה אחת היא, אפס לאחר. 
שהפרישו ממנה הקומץ, אין עוד שום יחם בין הקומץ ובין השירים, כי 
את הקומץ יקטיר הכהן המזבחה והשירים נאכלים, כן נשארה נעמי אחרי 
מות אלימלך אישה, שבתחלה בעודנו חי היתה התקשרות ביניהם כמו 
הקומץ והשירים, ואחרי מותו נתפרדה ביניהם החבילה לגמרי עד שלא 
קראוהו עוד אפילו בשם איש נעמי ג"כ כמו הקומץ והשירים אחר שנקמצה 
המנחה, שאין ביניהם עוד שום יחס כלל, אף שבתחלה היו יחדו. 


ש ו א ל כ ומ שי ב 


(ד) הם נשים. מלת ,5הם" מיותרת, | חיות שלא רצו להתגייר ואהבתם אל 
בי מי ישא אשה לא לו -- ,מואביות" | המואביות קלקלה את שורת דינם, אבל 
-- במדרש: ‏ ,תני בשם ר' מאיר ‏ לא | אחר שכבר נשאו אותן למה לא השתדלו 
גיורום ולא טבלום ולא היתה הלכה עמוני | לפעול אצלן ‏ שתתגיירנה? וישבו שם 

ולא עמונית" ויפלא מאד התינח שלא | בעשר שנים. למה התמהמהו עשר שנים ‏ 
גיירום קודם | הנשואים, משום שיוכל | ולא שבו אל ארצם? 


(ד) ,,וישאו להם" -- לפי באורנו שמטרת אלימלך בלכתו ארצה מואב 
חיתה רק המלוכה בישראל, הונח לנו מה שמחלון וכליון לא לקחו הנשים 
האלו בעוד אביהם חי, כי יוכל היות שהוא לא הניחם לעשות כדבר הזה, 
ודבר המלוכה לאי נגע אז כל כך אל לבם, באשר ידעו היטב שיש 5הם עפ 
מי לסמוך, כי אביהם לא ינוח ולא ישקוט מלהשתדל אצל אצילי מואב 
ושריה עד אשר יעלה בידו לבא אל מטרתו ואז כאשר כבר יהיה רסן 
הממשלה ביר אביהם, הלא ממילא יהיו גם הם מלכים ושרים אחריו, וא"כ 
למה להם להתערב בגוים ולקחת מבנות הערלים שלא ברצון אביהם? אפם ‏ 
אחרי מות אלימלך, בירשם לפי רוחדדמיונים, את זכות המלוכה ראו, כי 
| הגיעה העת שרק עליהם בעצמם לדאוג לאחריתם, כי אם לא הם להם מי 
יעמול למענם? ואם לא עכשיו אימתי? ולכן] בהחילם לחשוב מחשבות 
אדות המלוכה מצאו לטוב לפניהם בראשונה לקחת לנשים את ערפה ורות, 
שהיו, לפי עדות רבותינו ז"ל, בנות עגלון מלך מואב או ממשפחתו, ותקותם ‏ 
היתה משחקת *פניהם כי באשר יהיו מקורבים אל מלך מואב קרבת 
משפחה, בטח יקרא מלחמה ע ישראל עמם וימליך אותם שם. וזה שאמר 
,,וישאו להם" כלומר למטרתם, ולמחשבותיהם ומזימותיהם נשאו ,, נשים" 
ולכן] נשארו גם אחר הנשואין ,מואביות" שלא טבלום ולא ניורום בלל 
אף אחר הנשואין, בפחדם לבלתי העלות על עצמם חרון אף חותנם המלך, 
| בראותו כי הם פתו את בנותיו לעזוב את אלוהיה] ולהתגייר, ואז הלא 
תשאר תקותם להבנות ממנו מעל! וספר הכתוב כי למען קנות לב יתד 
בני מואב ולב שרי ורבי המדינה שירצו גם הם לצאת למלחמה ולהיות 
להם לעזרה כשיצטרכו, כי מלך מואב *בדו איננו יכול לעשות דבר אם 
השרים והעם אינם רוצים בזה, ,,וישבו שם כעשר שנים", ובמשך הזמן 





יפסות יא ל . חפר למשיחו | 18 


הזה עשו כל מה שעשו לקנות אהבת בני מואב, למען יגיעו על ידם א5 
המטרה שהציבו להם בתחלה: | 


ש וא  ?‏ ומ שי ב 


(ה) גם שניהם. גם רבויא הוא בכ5 משני ילדיה. למה בתחלה אמר ,ושני 
מקום ומה בא ל%רבות? ועיין במפרשים. - בניה" וכא] ,ילדיח"? 

(ה) ,,וימתו גם שניהם" מספר הכתוב, כי כל תחבולותיהם ?א הועילו להם 
מאומה, באשר לה' המלוכה והוא ימשול בנוים ואם הוא לא יבנח בית 
המלבות. שוא יעמלו בוניו בו. ומשענתם על חותנם המלך ועל אהבת בני 
מואב היתה משענת קנה רצוץ, וכמו שאמר המנעים זמירות: ,,אל תבטחו 
בנדיבים כו' תצא רוחו" כו' ומספר שבני אלימלך ישבו שם כעשר שנים 
ולא שבו אל ארץ אבותיהם כאחד העם, ולא רצו לגייר נשותיהם וכל זאת. 
עשו רק למען יעלה בידם לקחת כתר מלוכה ביד חזקה, ולבפופ נכזבת 
תוחלתם ועצת ה' קמה, כי בין כך מתו גם שניהם מחלון וכליון. ויוכל 
היות כי במשך העשר שנים מת כבר חותניהם המלך אשר עליו בטחי 
בישועתם וכמו שכתבנו לקמן (פסוק ח' ופרשה ב' פסוק י"א) ולכן כתב 
וימתו" גם שניהם" במשך העשר שנים כשל עוזר ונפל עזור כי גם חותנט 
העוזר מת ולא הפיקו זממם. , ותשאר האשה" מפפר הכתוב כי לא נחת 
רעתה ש5 נעמי ממעשי בניה שעשו אחרי מות אישה כמו לקיחת חנשים 
נכריות וכדומה, כי בתחלה, בטרם עשותם הדבר הזה, היתה מחזקת אותם 
לבנים וכמו שנאמר לעיל ותשאר היא ושני בניה, כי אז עדיין לא עשו 
שום עול. אבל לאחר מות אביהם, שלקחו נשים נכריות ?א היו חשוכים 
עור בעיניה בבנים, רק במותם נכמרו רחמיה ובכתה עליהם.רק מצד הטבע, | 
שהיא ילדה אותם ועצמה ובשרה הנמו, 5כן הצטערה עליהם. וזהו ,,משני 
ולדיה" ולא בניה, שלא חשבה אותה לבנים, כי בן בסיל תוגת אמו, (וכמו. 
שכתבו. המפרשים משום דלא נצטותה על פו"ר כמו" האב שאצלו גם בנים 
סכלים נקראו בנים (קדושין לו א). ולמען הודיע שבאמת היה אלימלך 
נכבד, ולא כמו שאמרו בני עמו שעמו מת גם השם איש נעמי, הוסיף 
כותב המגלה 5כתוב כאן שנשארה משני ילידה ,,ומאישה" כלומר שהיא לא 

בושה בלל גם אחרי מותו לומר עלין שהיה אישה. 


שו א 5% ומ שי ב מרוכלין המחזירין בעירות" ויפלא מה 

(ו) ותקם וגו' לתת 5הם לחם. לתת 5ו | הוקשת להם לרז"ל ממי שמעה, היתבו 

לחם היה לו לומר, ותו דהיה לו לכתוב . שמבלעדי הרוכלין המחזירין בעירות 5א 

בקצרה: ,כי פקר ה' את עמו בלום" - ידעו בשדה מואב מהנעשה והנשמע 
ובמדרש איתא ‏ ,ממי שמעה? שמעה | בערי ישראל? 


(ו) ,,ותקם היא וכלתיה ותשב משדי מואב" מספר הְכתוב בתחלה בדרך 
בלל שקמה היא וכלתיה משדי מואב ותשב לבית לחם, ויען שנעמי היתה 
העקרית בההליכה הזאת ורות רק נטפלה אליה לכן אמר ותשב. ומספר כי 
מה ששבה עתה ולא. קודם, לא היה בשביל אהבתה לבניה, כי כבר הין 
אצלה ילדיה ולא בניה ומה שישבה שם עד עתה היה מפני שני טעמים: 
א) כי ידעה שבארץ יהודה שולט עדיין הרעב ומה תעשה שם בימי 





ד | 
+ חפר למשיחו ע ט ר ף 
בצורת? ב) כי יראה לבא שם בחסר כל, כי מי יחמול עליה עתה, ויוכל 
היות שעוד תעבור על לפני עור לא תתן מכשול, באשר רבים יעברן על 
לאו דנקימה ונטירה ויפקדו עליה עון בעלה שברח מהם בעת צרתם. ומספר 
בי עתה שבה משדי מואב מפני שבטלו הטעמים הנ"ל ,,כי שמעה בשדה 
מואב" שני דברים שמפניהם פחדה עד עתה לשוב, והם: א) ,כי פקד ה' 
את עמו" וחדל הרעב מן הארץ, ב) כי פקר ה' את עמו בטובה רבה עד 
שמרוב כל, הנם נכונים בני יהודה ,,לתת להם לחם" שגם לנעמי וכלותיה 
רוצים עם ה' לתת לחם. והוקשה 5הם לרבותינו בעלי המדרש, בשלמא 
הדבר הראשון שהוא הפסק הרעב היתה יכולה לשמוע, כי מסתמא ידעו 
אז דברי המדינות הפמוכות, אבל את הדבר השני, שבני יהודה נכונים 
לתת גם לנעמי וכלותיה לחם, ממי שמעה כי זה הוא ענין פרטי ומי 
הגיד לה? ותירצו ששמעה מרוכלי ארץ יהודה המחזירין בעיירות והם 
הגידו לה ששמעו בני יהודה אומרים: לו באה עתה נעמי וכלותיה הנה 
היינו משביעים גם אותם לחם. ודייקו כן מדכתיב בי שמעה, דמשמע 
שחיא בלבדה שמעה, וקשה וכי כל העולם לא שמע מזה שפקד ה' את עמו? 
וע"כ תירצו שזה קאי על מה ששמעה מרוכלין המחזירין בעירות, *דהיינו 
= הא דלתת להם לחם, שזה לא נשמע רק לנעמי בלבדה, בי לאחרים מסתמא 
5א ספרו הרוכלים את. הדבר הזה, באשר איננו נוגע להם דבר זה רק 
5נעמי 5בדה הגידו, למע]ן תדע את אשר לפניה: 
0 הש ו א 5 ומ שיב | 
(ז) ותצא מן המקום כבר ‏ הקשו | איך שייך עליהן לשון לשוב אחרי שהט 
| המפרשים למה כתב שנית ותצא ‏ מ *א באו בראשונה מארץ יהודה |לשון 
המקום הלא כבר כתב ותקם היא וכלהיה | <שוב הוא דוקא כשהולך אל המקום אשר 
ותשב משדי מואב. ותלכנה בדרך לשוב. היה שם בתחלת: : 
(1) ,,ותצא מן המקום אשר היתה שם". בתחלה כתב בדרך כלל שקמה 
נעמי ושבה משדי מואב, ואח"כ מתחיל לספר בפרטות מעשה היציאה 
וההליכה והביאת 5בית לחם, כי כן דרך הכתובים לכתוב תחלה הכלל 
ואח"כ לספר בפרטות. כמו ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה שהוא הכלל 
ואח"כ מספר בפרטות: ויפנע במקום. וכן מצינו במקומות רבים,. והוא 
מדה י"ג מה5"ב מדות דר"י שהתורה נדרשת בהן היינו: ,,מכלל שאחריו 
מעשה ואינו אלא פרטו של ראשון" והנה בצאתה מן המקום אשר היתה 
שמה ,, ושתי כלותיה עמה" לא דברה לה] דבר כי חשבה שרק לעזוב המקים 
הרע הזה מגמתן ותלכנה 5מקום אחר בארץ מואב, כי מא| דביש ליה 
בהאי מתא ל5יזיל למתא אחריתא אפס ,ותלכנה בדרך" בלכתן בדרך 
שמעה מה][ בי הן הולכות גם כן ,%שוב אל ארץ יהודה" ויוכל היות כי 
שמעה אותן מדברות ביניה] ,שוב" אל ארץ יהודה ובאשר על הליכתן 
5א שייך לשון לשוב, כי הלא הן לא היו מעולם בארץ יהודה, לכן מלבד. 
מה שהתפלאה נעמי על עצם הדבר 5מה הנן הולכות דוקא לארץ יהודה? 
עוד התפלאה ע5 לשון לשוב, ועל כן עלה מורא על ראשה וחשדת פן תלכנה 
אל ארץ יהודה, בעצת שרי מואב, שעמהם עפקו תמיד על אדות מטרת > 
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= בעליה]ן, להרבות מחומה ולעשות שערוריה בארץ יהודה לרשת זכות בעליהן 
או לרגל את הארץ וכדומה, ולכן מדברות בלשון לשוב, כי אל זכות בעליהן 
או למטרתם הן שבות עתה לדאוג, והזכות הזה הוא רוקא בארץ יהודה. 
ויוכל היות שחששה ג"כ פן מעברות הן, ועי"ז תעלה בידן לרשת זכות 
בעליהן, ובאשר לא ידעח נעמי בבירור אם צדקה במשפטה זה או טעתה, 
כי הלא יוכל היות שרק בשביל שהן טפלות אליה מדברות בלשון ,,לשוב", 
אבל באמת אין בלבן שום מחשבה רעה, לכן לא רצתה <שאול אותן מפורש 
אדות הדבר הזה, ורק בשפה אחרת החלה לדבר עמהן ובהמשך הדברים 
תדרשן ותחקרן לדעת את אשר בלבן. וזהו: | | 
ש ו א ל ומ שיב 
(ח) ותאמר נעמי. מדוע לא דברה נעמי' | לדחות דשם קמ"ל דחוזרת לתרומת בית 
את דבריה אלא בטרם יצאו מן המקום ‏ אביה אבל בכל מקום דרך הבת להיות 
שהיו שם רק בלכתן כבר בדרך? 5כנה עם אמה, ועייז כתובות ק"ב, ב' בגמרא - 
שבנה. כבר דקדקו המפרשים איך שייך | ד"ה א"ר חפדא, וברש"י שבת ס"ו, ב' 
הליכה ושיבה בבת אחת? וכן %מה כאן ד"ה געגועין, ובבראשית רבה פרשה ס' 
- הקדימה לומר לכנה ואח"כ שבנה ולה5ן אר"י אין האשה רגילה אלא לבית אמח, 
אמרה שבנה בנותי. וכן ,,אשה לבית אמה" | בכל זאת יפלא כאן למה ‏ פרטה כלל 
מדוע לא אמר אשה לבית אביה כמן שחשובנה לבית אמז? 
- דכתיב: ,ושבה אל בית אביה" ואף שיש 
(ח\ ,,ותאמר נעמי" -- אמירה רכה ונעימה למען תתראה לפניהן כאם 
רחמניה לבל. תסתרנה ממנה מצפוני לבבן, ולהורות זה אמרה ללא צורך 
מלות ,,לשתי כלתיה" כאומרת עדיין הנכן כלותי, וכל זה אמרה להכנס 
את] בדברים. ואמרה להן , לכנה" לעיר אחרת בארץ מואב, כי יוכל היות 
שתבושנה לבא למקום שמכירין אתכן מקדמת דנא, באשר ירדת] מנכסיכן 
ומכבודכן, שעד עתה חשבו מכיריכן שעתידות אתן לעלות לגדולה ועתה 
נכּבה תוחלתכן, ולכן עצתי שתלכנה אל מקום חדש שלא נתפרסם שם 
עדיין הדבר, אפס אם לא תבושנה אזי ,,שבנה אשה לבית אמה". ובאשר 
.כבר כתבנו למעלה שאביהן כבר מת, לכן אמרח לבית אמה. והזכירה להן 
זאת לרמז להן לבל יתאמרו לשוב אל נכסי וזכות בעליהן, אחרי כי אביהן 
העמוד חימיני בענין הזה כבר איננו, ומי יושיע אותן לבא אל המטרה? 
והופיפה לברכן ולהזכירן דרך אגב החסד שעשו עם המתים, והיינו מה 
שאמרו רז"ל שמחלו את כתובתן וכל טענות ותביעות שהיו להן על בעליהן, 
ואיך תוכלנה להחל לרדת לנכסי בעליהן בכדי לרשת ג"כ את זכותן? וזה 
שאמרה ,יעשה ה' עמכם חסד כאשר עשיתם עם המתים ועמדי". ומה 
שאמרה ,עמכם עשיתם" שהוא לשון זכר במקום שהיה לה לומר ,,עמכן 
עשיתן" הוא, מפני שכן דרך לשון עברי בכל מקום שרוצה להראות מעלת 
איזו נקבה, או להודיע פעולה חזקה שעשתה הנקבה ההיא, משמש הכתוב 
5נקבה זו בלשון זכר, (עיין בס' זרובבל להחכם ריב"ל חלק ד', טענה ומענה = 
מ"ה צד 69, וצוין שם 5עיי] בספרו שרשי לבנון מחברת א' שרש כמר, 
ואיננו ת"י). ונכון שפיר לעניננו, בי גם כאן באה נעמי להזכירן גודל 
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פעולת] שמחלו לגמרי את כל הטענות ותביעות שלה] במחילה גמורה 
כאנשים שיכולים לפרנס את עצמם מבלי שום עזר מזולתם וכל מה שעושים 
ומותרים מזכותם הם עושים ברעה מיושבת, "ולא כנשים שרעתן קלות, 
וא"כ אינן יכולות עתה לשוב ולערער עליהם: 


(ט) והוסיפה לרמז לה] בברכתה כי אם תחשובנה לרדת לנכסי בעליה] 
ועל ידם לבא גם אל זכותם יגרמו לעצמן שתים רעות: א) כי רק ריב 
ומדנים יהי' מנת חלקם בחיים, כי מובן ממילא שאף בעזרת מואב לא 
תוכלנה רק לעשות שערוריה אבל לא לשבת במנוחה. ב) שלא תוכלנה 
להנשא לאיש ל5עולם, כי מכיון שתנשאנה לאיש אחר הלא תאבדנה זכות 
בעליהן הראשונים כידוע שהאלמנה יושבת בבית אישה רק|עד שנשאת 
לאחר. ולכן אמרה נעמי , יתן ה' לבן" כלומר טוב שד' יתן לבן אבל לא 
שרי מואב. והטעם הוא ,ומצאנה מנוחה" כי אם ה' יתן לכן תמצאנה . 
מנוחה, וגם תהיינה ,,אשה בית אישה" לא כן אם שרי מואב יתנו לכן ‏ 
לא יהיו לכם שני הדברים האלה. ובטרם ועד שמעה תשובתן החלה להתפרדד 
מהז (ותשק 5הן". ומספר הכתוב שכלותיה הבינו תיכף תוכחת נעמי 
הנסתרת בדבריה הנעימים. וכבר אמרו ביומא י"ט, ב' שבשעה שהשביעו 
זקני ב"ד את הכה] גדול הוא פורש ובוכה מפני שחשרוהו צדולי, כי כן 
הוא דרך הטבע שבשמוע איש איך שחושדין אותו במה שאין בו, יחם. 
לבבו ובוכה;. וה] פורשון ובוכין על שחשדוהו בחנם, וכל החושד בכשרים 
לוקה בגופו. וגם כא] ערפה ורות בהבינן תוכחת חמותן שחשדה אותן 
בדבר שאין בהן התחילו לבכות, ונעמי גם היא בראותה דמעות עיניהן 
הבינה שגגתה, בי חשרתן חנם ולכן ,ותשאנה קולן ותבכינה" שלשתן יחד. 
ובאשר הבינו שנעמי דקדקה בלשון לשוב שדברו ביניהן, וכן יפלא בעיניה 
מדוע הנן הולכות דוקא א לארץ יהודה ועל כן חשדתן מה שרמזה להן, לכן. 


ש | א ל ומ שי ב | 
(י) פיי אתך נשוב. כבר דקדקו לרקרק בלשוז נשוב שאוננו שייך ע% 
המפרשים בלשו] כי האמור כאן וכן יש הליכתז בלעיל בכתוב 4 

(י) ,,ותאמרנה לה" תשובה אחת שהיא שתים: ,,כי אתך" כלומר מפני 
שהננו הולכות אתך ואת העיקר ואנחנו טפלות אליך ,3 נשוב" 5כן נדבר 
בלשון שיבה ובמה שנשוב אתך אין כונתנו לשום: מטרה אחרת זולתי 
, לעמך" לגור ולחיות בין עמך כאחת מבנותיו. והנה נעמי בשמעה תשובתן 
ו אף שכבר הבינה היטב שבחנם חשדה אותן ושאינן משקרות בזה שאומה. 
רות שהולכות לארץ יהודה לחיות שם כאחת מהן, בכל זאת לא רצתה 
שתלכנה עמה יחד בית הלחמי, פ] תהיה לבוז בעיני בית | לחם, בראותם 
בי מכל מחמדיה שהיו לה בימי קדם ?א הביאה עמה רק שתי נשים נכריות 
מבנות מואב! ולהגיד להן שתתגיירנה קודם בוא] בית לחם לא יכלה, כי 
מלבד + מה שעוד לא הגידו מפורש שחפצות להתגייר, דלשון לעמך אפשר 
לומר שרק לנור שם כגר תושב תחפוצנה, עוד אם גם היו אומרות מפורש 
שבדעתן 5התגייר מצוה עלינו בני ישראל *דחותן, כמו שאמרו רבותינו 
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ז"ל גר שבא להתגייר אומרים ?ו מה ראית שבאת כו' (יבמות מ"ז, א'). | 
ומה יאמרו הבריות בהביאה אותן אל עירה בטרם נתגיירו? ולכן גמרה 
ברעתה לנסות עוד הפעם דבר עמה] להשיבן מדעתן זו חשבן: 0 


ש הו אל ומ שיב 


(יא"יב) שבנה בנתי -- 5מה תלכנה -- דברים %5א צורך, וכז למה הקדימה 
שבנה בנתי 5כן. לכאורה יש בזה כפ59 שבנה ואח"ב 5בן? | 


(יא) ,,ותאמר נעמי" אחרי כי אין לכן שום מטרה בלכתכן עמי 
שבנה בנתי" מדעתכן זו חשבתן, כי באמת ,למה תלכנה עמי" רוקאל ‏ 
,,העוד לי בנים במעי והיו 5כם לאנשים" ועל כן הנני חוזרת עוד הפעם 
לעצתי הראשונה והיא: | | 


יב) ,,שבנה בנתי" מדרככן זה אל איזו עיר בערי מואב, (כי נגד ארץ 
יהורה שברעתן 5לכת גם ההליכה לעיר חדשה במואב שיבה נקראה, לא 
בן לעיל נגד בית אמה ההליכה לעיר חדשה בארץ מואב איננה נקראת בשם > 
שיבה). ואם בשום אופן אינכן חפצות לשוב ארצה מואב, לכל הפחות 
5בן" אל עיר אחרת מערי יהודה ולא עמי דוקא. והנה לעיל בכתוב ח' 
הסברא מחייבת, שיותר תרצינה *לכת למקום שאין מכירין מלשוב אל 
בית אמן, 5כן אמרה נעמי בתחלה לכנה ואח"כ שבנה אשה לבית אמה, 
5א כן כאן הסברא מחייבת שאם לא תלכנה עם חמותן תחפוצנה יותר 
שוב אל ארצן מלדור בארץ נכריה ולכן אמרה שבנה בנותי ואח"כ <כן, 
והוסיפה 5באר 5הן מלתא בטעמא מדוע איננה חפצה שתלכנה עמה, 
ובאשר לא היתה ביכולתה לומר להן כי יראה לבל תהיה לבוז בעיני בני 
עירה בהביאה עמה כלותיה הנכריות, כי א"כ תאמרנה לה שתתגיירנה 
קודם בואן העירה, 5כן אמרה להן טעם אחר והוא כי לכ] אין שום תועלת 
במה שתלכנה דוקא יחד עמי ולי תרענה בזה הרבה, וכיון שזה לא נהנה 
וזה חסר למה תלכו עמי, ואמרה לכנה לעיר אחרת בארץ יהודה והטעם 
,בי זקנתי מהיות לאִיש". כי אף אלו ,אמרתי יש לי תקוה" <לרת עוד 
,גם הייתי הלולה לאיש וגם ילדתי" ולא הפלתי במיעוט נשים המפילות 
את עובריהן ,בנים" ולא בנות אף אלו כל הספקות האלה היו כבר לודאי, 
בכל ואת היא שא5ה גדולה ,,הלחן" *בנים גרועים כאלה (כי כן דרך לשון 
העברי בשבא 5השפיל מעלת הזכר מכנהו בלשון נקבה כמש"כ הרד"ק 
ביחזקאל ט"ז, ל ,מה אמלה לבתך -- כנה 5ב נקבה לגריעות") ,,תשברנה . 
עד אשר יגדלו" היתכן להיות כן? ומכל שכן שלא נולדו עדיין ולא הייתי 
אוש ואין 5י תקוה, כי זקנתי! ,הלהן תעגנה" ואף אם באמת תעגנה 
עליהם, : מטעם ,,לבלתי היות לאיש" שכבר גמרת] ברעתכן לבל תנשאנה 
עוד 5איש, וא"כ אין לכן שום היזק בזה שתעגנה להם, בכל זאת ,אל 
בנתי" אל תלכנה עמי יחד, בי 5י תרענה מאר בהיותכן נגדי תמיר ,כי 
מר 5 מאד" כל מה שמר לי מאד הוא ,,מכם" מאתכם, (המם כא] הוא 
מס הפבה במוּ משוד עניים מאנקת אביונים ולא מם היתרו]) ובאורו הוא 
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עמי מעודלי בָנִים בְּמְעִי וְַיוּ לֶכָס לאֶנְשים: י: שְבְנֶה בְנְתִי. לכן כי 


ד 


מגלת רות א 


עט רה 
זַקנְתִּי מהיות. 


+ 
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לָאיש כִּי אִמַרְתִּי ישדלי תַקוָחגם הָייתִי הַלילָה לְאִיש ונס יַַדְתִּי בָנִיסי : הָלָהן | 


תשרה עד אָשר יִגְדלוּ חָלְהַן תעְגנָה 


מָאד. מַכֶּס בִּייְצְאָח בי יַדיְהוָה: יי וַתּשָנָח חסרא' קולן וַתִבְכִינָה 


לְבְלְתִי הַיות לְאִיש אל 


חנ 


בְנְתִי כיהמַרי"ְלי 
עוד ותשק ערְפָה 


לַחְמוּתָּהּ ורות דִבְקְהדבָה : טי וַתּאמָר הנה שבה יבמתף אֶל"ְעַמָהּ וְאֶל"ְאָלהִיתָ: 
שוּבי אחָרי יִבְמְתּך: ש וַתּאמָר רות אל"תפנעידבי לעזבך ?שוב מאמריף כִּי אָל". 


ביכתום מז 
| | תר 
לי נַלְרָא בָּמָעִי ניהון לכון לְגוּבְרִין : יב שבנָה הוּבְרָא 
בְּרְהּי סִבַּתָרִי אוַילְנָא לְעמְכון ארי סָבִית מִלְמָמְוי 
מִבְעָלָא לְגְכֶר אֶרוּם אָמָרִיִת אלו אַנָא רִיבָא אית 
| לי סְבַר בָּרם ָוִיתִי מִַבְעַלָא בְלִילְיָא. לִנְבר וּבָרֶם 
הוַיְתִינָלְדָה בָנִיןינ הלה לְמָא להון שתון מְתִינֶן ער 
די יִרְבוּן כְאֶתְּהָא דְנְטְרָא לְיבֶס קליל לְמִסְבָה לְגְכָר 
הבְדילָהון אחון יָתְבֶן ענימָן בְרִיל רְלָא למהוי 
מִהְנִסְבֶן לגר בְּבְעוּ בְרמִּי לֶא הַסְרְרוּן נפשי אָרוּם 
ריר לי יותר מִנְכון אָרוּם נפְקת בי מְחָא מן,קְדֶם 


| | רשי 
<ן סמקוס ניכרת ועוסל רוטס פנס זיוס פנס. סהרס פנס 
| .שכקס של עיר וכן ז וי52 ועקכ מ53ר סכע : (יכ) בי. 
קנתי מהיות לאיש . טלנשל ו לוליד ביס ה ותנטלו 
לסס ססינס 6טוריט לכס וסינכס ססורות טס מפוס פ6סת 
שסיו סלפ סיט כעולמו ם טלינס זקוקס ליכ לפי שלפ סור 
-כמסנון וכליון קלוסין כסן סנכריות סיו ול נתגיירו ועכטיו 
שן כסות לסתגייר כמו סנלמר כי מתך כסוב לעמך מטתטס 
גסי לעס קד : בי אמרתי יש לי הקוה. כי פפי' סמר. 
לו לבור ום לי תקוס ליכסף עוד וללדת כניס : גם חייתי 
הלילה לאיש . ויותר מכן 6פו' סריתי סְליפס. זכריס : 
עגם ילרתי בנים . 6 6פי' כ כָכר ונדתי | כניס : 
(יג) הלהן השברנה . כתפיס טמ לס תנפנר עד פפר 
יגדלו . (פון סכרו על ס' 56סיו : תעגנה . כשון ססור 
'וכלוס כמו ענ עוגס ל ועמד כתוכס . וס פותרין ל' עיגון . 
יו( יתכן ס5"כ סיס כו (יכקד סנו"ן דגס מ לו ככתוב פכי 
גוני"ן: בי יצאה בי יד ה', לער רכי לוי כל מקוססכפ' 
יד ס' מכת דר סוס וככון 27 לכולס. כנס. יד ס' סויס : 
(טו) הנה שבה יבמתך . וס טעפו למטלס תסת ססי"ן 

פי ססוס לסון עכר . וככקר סיל ס03 טפמו כמטס ככי"ת 
בי .35 תפלרי כי: בי אל אשר הלכי 
| ּ אבן עזרא 

*סמתיס וז6ת. דרך קיכול ול על דרך יכוס : (יג) סלסן 
-תסכרנס . סנו"ן תקת סמ"ס וספך כי מר לי מסד מכס 
רמס 162 כית לחס : מלת תסכרנס . דכוקס עס חות 
-למ"ד סו עס מלת 96 כמו עיני כל 5ליך יסכרו : תעגנס . 
-מכנין. כפעל ופין 5 סכר : לכנתי סיות לחיש . סיות. 2 
שמת מסן (סיש כמו ויתלו סכיסס על טך: 55 ככותי . כלומר 
:56 תלכנס עמי : כי ילס 3י. גזירת ססס טינ0 מלפכיו ו 
שסיתס נמסרת (62%ס כו עד סכרלתס : וד ס' . מכס כו 
ביד. סי5 כלטון כני =דס דכר סכתוכ : (מו) סכס יבפתך. 
. מגזרת יבס ככר פירטנוס כתורס : 5( טמס ולל סיק . 
.לעד ססתגיורו : (מז) לל תפגעי כי. סטעס פיום ולעולס 
-סוס דכוק עס סות בי"ת כמו ופגעו לי כעפרון ולין לס 


+רן"א סלסן . בקרס עג: ותקק. םנת קיג מועס מכ : 5כ תם 


שיסיס | גכול ודל 6ו ספפכ 
- סקכ"ס וונ"ט ועפס כפי סל פיכמי כל 6שכ, פסמכי כ 
בי שת חול 06 שסעדס מכס סכנסת סי5 פתק כיסל30 5סמי2 מופס 
מיכנסו. כסוקו. ספמ (טנות. כמטנס כך | סדכליס טניוניס סלליכיס 


- 


גום. | | 

ינשה וּנְלָן קלְהן וּבְכִיאָן עוד זְמִכָא אוַתְרְגָאי 
ונְשיקת עךְפה לחמותה ורות אִתְדִבְּקת בָה : ו וַאמר 
ְאָמָרַת הָא הְכָת ְבְמְּהף לְנַת עמ וּלְוַת בַחַלְהָה 


ו שי 3 


הוּבִי בָּחַר ימת לְעמך וְלְרְחַלקיך + טו וַהאמָר 


אִמְרַת רות לָא תקנימי בי לְמשָבקיך לְָמִיהָב ם 
בַּתֶרֶף אָרוּם הִּאִיבָא אנא לְאְַנִירָא אָמָרַת כְעָמ 


אְפְקְדְנָא לְמִמַר שביָא וימי בא בָּרִיל רְלָא 
לְַלְכָא כּר מהרין אלפין שמין אִמְרַת רות לָכָל מן: 


1 


| שפתי חכמים 
(פסכת 5יון) ופ" דגס קסי על 6כימלך סמת. מסל' דס"כ טכיס' כ"כ 
סג"ל וימוקו גס מסכון וכליון 056 דגס קסי טכ טניס' מכתסכ' כקו- 
טניס' בממוכ' וסס"ל מתו גס סניס': ז וכם, דכוילל יטככ. מכיס כפי' 
מסכק וכס"ג סקעו סתום' כפ"ק דע"ז כד"ס מין סיס סלפ ספכ' פי 
כפ' וינ : ח ק"כפס ספיכס סמליס פטס כוס ומפי סיכפת כסו 6 
תס" כחיש 18 65 פכ"פ בסכש0 15 כו וסס"ל ק"כ וסיך סותלו כסס 
כיכט5 50 6מוכיס. 3סס (כ"פ סינכס. 6סלות לסס לו': ט ופפ"פ 
סגס ססוכיס 5סס מפני סיו ממיס ען ס6ס ול6 מן סמ פסיכס כסוים 
יס סדם יניסו כקט . (מסכת ליון) וס" למס כס. סקסס כפ"י גמיל 
על סעוד כי כניס.וגו' טיך-סקסס כי 5מר מן סמבכיליס וסנם במד"ל 
סיפ כסיפך וז"ל סטוד כיככי' כמעי וגו' וכי ים פדס עייכס סשת סקוו 
טלס סי' כעוכפו דמכפט מפוס זס 6"₪ כינשס <סס. וסמבתי כפוס 
כיסטס דכזס יסורן קוסים. כפטונס דפסכי כם מכםיס לס"י נעיכ 


= 
-0 


| לסכט כמו ספי" 6ותו. סמדכט סעוד 5 ככיס וגו" ופירוטו ולפי' סיס 


"פי כניס כמעי וסין 5כס כסנכיס כסמיס. כסכי ססוליס כו" סכל 
בסופו דכתיכ כי זקנתי מסיום לפים דס"5 לפלש סכי לכ"פ מסינס > 
פסוליס וכו': ידק"כ מתהלס 6מכק 2 זקנתי עסיות כפים וסס"ל 
סתכס דכליס וסמלס כי סמכתי יט לי מקוס פכ"פ כי ספי' סמל 5י 
כב כו' וכן. ק"פ גס גכי וגס סייסי סליכס כ6ים : כ ק"כ דסנ"ל וגס 
סכך כניס לכ"פ 16 0ס" כככ יכדסי : ל פי' גכי סונו סמטגל כסיס 
מופל ספיכס ועפד כתוכס ומי בעומד כספילס סוק מסוכ וכגום כס: 
מפי' כי סדגם מכיס טוד כו"ן סו ככתוב סח נוכי"ן פי' סמם כמורם 


לפי ססוס (טון סווס וכן כל כיו() כסס : (טז) אל תפגעי 


אלך | מכפן 6מרו רכותינו "2 גר סכ5 (סתגייר מודיעין לו מקנת 


ברמנורה . 

סקכ"ס 3 ססיס כנינס 55 3כקל וכסכיל וס כססועס מעמס 
סקכ"ס (מזקיסו כפיכ ויל6 מלסך ס' ויך כמסנס קמור ויפכימו ככוקל 
ונס כלס פגליס מתים. ולפי שזס סכוקר 55 סי' סלס ניסלסנ טלס 

יסזרו עוד גנוס כסכיל זס כספל מנכיס סוסיף וכתכ ויסי לילס 
ססום וי55 מכסך ס' וגו' כממוז בעכ"ז נססלו 2.ילס כמו כפנו פתס 
עד ביפיל. סכוקר. כיסועסו ש: סק2"ס וס כומז כפ' ססמר ויסי 
בסלי סני(ס וימכד,ססיש. וינפת סים למז כסק2"ס ומ"ם וסנס השס 
שוככם מבגמופיו. כמ לככ"י כמ"ט ופטס מספכם טס בטלס סככפ 
סליכות ככ"י מדככת עס סקכ"ס וסומכם ופכטת לנפיך טל 5מתך כי 
גוסל תס סכונס 15 כיון כימרכ מכיכו מ"ס 6מל לישועסך קויפי סי 
שסתטועס הסמיפים ססים כירו ית' וסוס כגופכ ססמיתי כסוי פיפלוע 
כנפיו טכיס וממיב סקנ"ס ופוער 5לולס 95 (ס' כפי סטכת מסלך 
כשסקון מז 3 כלית וחפלת 6:0 0ג5ול' ס6מלוכס תסיט 
יול שכנום מסרסכוכות בתטשס פל ירי לכלתי לכת 6מכי סכמוליס: 
מלד ססכם וסגכורס. מ5וי ככקוכיס כטמטון ונדעין וסמליס כלפנ 
3 כלית. בתסיס כגהולס על .ידיסס 05 33 ומס טטיר כ"כ מספטל 


-ב-וי 2-"% 
ו השון 5 


סע" 0( יסיס נכול יסיס עמיל וישכור סיל ופמר' כסיר 53 לנתס פחת מסתי תמועום סס2ס 690 סטועת 
תסתרי סעטס <ך כ"כ סמס 


כסיס סולנת בתליס גסולס יעכס 6וסס כי יודע כ5 סעכ , עמי 
כ סדכלים. ספמתיכיס כמ תפנות וכ6כ. דכליס. לכי 
שיל כסותו | סטר לפטול כמעס 

ועת> 


לכורפס וכמ* כ סדכלים 00 
לפפוכ כממס ומייכום. כממ5ס 5ליך 





יפותיא ל יהואש . 199 
= מור? | האב אוך דען נאך זין אין מיין לייב, אַז זיי זאלן אייך ווערן 
פאר מאנען? 12) | קערט אייך אום, טעכטער מיינע, גייט, וואָרום איך 
ביז צו אַלט צו האָבן א מאן; | <אָמיך שוין זאִגן, איך האִב א האָפענונג, 
איך זאל נאֶך די נאכט האבן א מאן, און זאֶל אויך געבערן יזין, 19) וועט 
אור דען אויף זיי אויסקוקן ביז זיי וועלן גרוים ווערן? | וועט איר צוליב 
זוי בלייבן זיצן ניט צו נעמען קיין מאן? | ניין, טעכטער מיינע! ווארום. 
מיר איז פיל ביטערער פון אייך, = ווייל נאָטס האַנט איז אויסגעגאנ- 
גען אויף מיר. / | / 

 )4‏ האָבן זיי אויפנעהויבן זייער קול און האָבן ווידער געוויינט, 
און ערפה ראט זיך צעקושט מיט איר שוויגער, אבער רות האֶט זיך 
באַהעפט א[ איר. 15) האֶט זי געזאגט: זע, דיין שווענערן האט זיך 
אומנעקערט צו איר פאֶלק און צו איר נאֶט; קער זיך אום נאֶך דיין 
שווענערן. ‏ 16) האֶט רות געזאָנט: זאֶלסט מיך ניט בעטן דיך צו פאר- 
5אזז, זיך אומצוקערן פון הינטער דיר, וואָרוּם וואוהין דו וועסט גיין > 


ופ ה ו ב ר ה 


ימינך ‏ ה/ שאיז בה מיתה, ‏ תרעץ בלל בעולם; וז"כ ‏ ויסמוך משה את 


אויב | פרעה; וכל חילו וכל עמו. | ידריו וגו', פי' רשי' בעין יפה בשתי 

בראשית רבה. אף לא הביאה: פיו ודיןו? ימין ושמאל, שיצליח גם בעניני 
הכשילו אר' חנינא בר פפא: ד' שהת" | הנגוף, בחיי עולם עובר; ‏ וגם ‏ בחי 
חילו באף, ואבדו באף; הנחש: אף הנפש, החיים הנצתהיים; וז"כ: שמע ה' 
בי אמר אלחים, רמז אף ידי יסדה. קול יהודה, ואל עמו ‏ תביאנו ‏ לאחר 
ארץ, שיש בה מיתה, לא מות תמותון אריכת ימים, ידיו רב 5, כי איננו 


מספיק לו חיי עוה"ז בהצלחה, כי אם גם 
בעוה"ב ,ועזר מצריו תהיה" ר"ת ,מות", 
גם אחרי מות קדושים, יצפה לישועה, 


ושר האופים: ‏ אף אני בחלומי; קרח: 
אף 5א אל ארץ זבת חלב ודבש וגו; 
המן: אף לא הביאה אסתר; וע"כ נאמר: 





אף ידי יסדה ארץ; אמנם בהשארת הנפש 
לחיי עולמים שתשוב הנשמה <מקור 
חוצבתה, וימיני טפחה שמים; ע"כ ס"ת 
אף ידי יסדה ארץ -- צפיה, 


וצריך = 
*קרות: אף ידי יפדה. ארץ | וימיני, ‏ 
כמה"כ: | ידיך עשוני, ‏ גם ‏ שניהם, 
ודרהע"ה אמר: ימיו ה' רוממה, ‏ ימין 
ה' עושה חיל, שאיו בה מיתה רק חיים 
וע"כ: ‏ לא אמות *עולם, כי ‏ אחיה 
בעוח"ב; ובזה יבואר קרי וכתיב סוף 
דניאל. לקץ הימים לקץ ‏ הימין ‏ כי 


בתחיית המתים יניע העת שאין מיתה 


תו שכרן; 
ישעוה"ב אינו צפון אלא לצדיקים וגו; 


ולתחיה. 

יד) ותשק ערפה לחמותה, ורות 
דבקה בה ,ורות" בגמטרי" ,ברית" שבאתה 
להתגייר. 

גמרא יבמות מז' איתא ת"ר: נר 
שבא להתגייר וגו ומודיעיןז" אותו 
עונשין של מצות וגו" וכשם שמודיעין 
אותו ענשו של מצות, כך מודיעיז אן- 
אומרים ‏ 0% הוה יודע 


בתהלים: | מה רוב 
צפנת | ליראיך, צפנת. 


ופירשתי פסוק 
טובך, | אשר 


1-00 חפד למשיחו עטרףת 
עפ"י מה שאמרו רבותינו בפסחים נ"ד, ב? שלשה דברים עלו במחשבת 
להבראות ואם לא עלו ירין הוא-שיעלו ואחד מהם הוא ,על המת שישתכה 
מן הלב" וכן הננו רואים מעשים בכל יום שנשכח המת מן הלב, אמנם 
במה דברים אמורים, כשאין דבר המעורר להזכיר את המת, אבל כשיש 
> דבר אחד המעורר את האדם לזכור, אזי מכאובו נגדו תמיד ולא יוכל 
לשבוח. וזאת אמרה 5הן נעמי אלו לא אתן הייתי יבולה לשכוח מעט מעט 
את מכאובי, לא כן עתה בהיותכן נוכח. פני תמיד לא אוכל לשכוח ומר 
5י מאד מכם, והנני יודעת זאת בבירור שבשבילכן מר לי מאד ,כי יצאת 
בי יד ה''" כבר, כמו שדרשו רז"ל במדרש אני מלאה בבנים ובבנות הלכתי = 
וריקם השיבני כי מתו כלן, ובכל זאת שכחתי מכאובי ועתה אינני יבולת. ‏ 
לשכוח ובע"כ הוא בשבילכם. ואמרה מכם בלשון ובר ג"כ להגדיל פעולת. 
המרירות כלעיל כתוב ח'. ולכן אף אם כבר גמרתן לבלתי היות לאיש אל 
נא תרענה לי 55בת עמי יחר! 


ש ו א 5 יומ שיב 





(יג) הלהן תשברנה ‏ -- 5בלתי היות 
5איש, לכאורה דבריה אלה אך למותר, כי 
מביוז שלהם תעגנה פשיטא שלא תהיינה 
לאיש ולמה 5ה להגיד זאת? 
היתה לה לומר: הלהז תעגנה *בלתי 
חיות לאיש עד אשר גודלו? א5 בנותי! 
ו5מה זה סרסה דבריה? כי מר לי מאד 
מכם. לדברי המפרשים שנונת נעמי היתה 
לומר להן שלה מר' יותר מהמר אשר 


| (יד) ,,ותשנה כו" ותשק ערפה לחמותה" 
כי בגר שבא להתגייר תהא ימין דוחה ושמאל מקרבת, 


ותו. דכך: 


להן, קשה רהלא יכולות להשיבה אדרבא. 
לכך הנן הולכות ‏ עמה לנחמה מעצבונת 
ויגונה, ואיך. תאמר להן נעמי דברים' 
באלה שיש עליהם ‏ תשובה גלויה? = 
(טו) שובי אחרי יבמתך. מלות אחרי 
יבמתך מיותרות הנה כי מדוע לא אמרה: 
בלשון קצר: שובי גם את או שובי עמה . 
או אחריה? 


כאן לא החלה נעמי לנשקה, 
ובאשר חשבה 


נעמי אולי רצונה באמת להתנייר וללכת אל עיר אחרת בארץ יהודה, וא" 
הלא תלכנה עוד ביחד עד בואם אל העיר הראשונה מישראל ואז תפרדנה, 
5 לא החלה נעמי *נשק לה רק ערפה עצמה, שלא כמחשבות חמותה היו 
מחשבותיה, ולא רצתה ללכת הלאה נשקה לחמותה והתפרדה ממנה ורות 


דבקה בה: 
י פה ו ב ר ה 

בגמטרי' כתר, תרי"ג מצות וז' דרבנן; | עמי אסור 5נר ע"ז, ואלהיךד | אלהי; 
אם קב5, מקבלין אותו ‏ מיד, ואיז | ור"ת שובי -- שבת ועבודה ‏ זרה, 
מרבין עליו, ואיז מדקרקין עליו; אר' | באיסור יחו = / 
אלעזרו מאי קראה: ותרא, כי מתאמצת ותהדל לדבר איה שמות: | אליה, 
היא 55כת אתה, ותחדל %דבר ‏ אליה; | רמז לנמרא שם: אמר ר' אבוח: במה 

א"ל: אפור לגו ייחוד, באשר תליני אלין; | חביבין גרים לפני המקום, כיון שנתנה 


באשר תלכי 
מצות, | עמך 


אפור 5נו דעתה להתנייר השוה חכ' אותה <נעמי, 


אלך; | מפקרינן 


תחום שבת, 
אתרי"ג 


*גותיאל 0 0 יפה וברה | 1 


(טו) ,,ותאמר" עתה נודע לה כי מה שאמרה רות בתחלה ,,נשוב לעמך" 
היתה כונתח לא לחיות כגר תושב, רק להתגייר ואולי אמרה לה כן בפירוש 
%נכלל במה שכתוב ורות דבקה בה, ומפתמא הדביקות הזאת היתה ע"י 
דברים שנדברו ביניהם והשמיטם הכותב בי ממילא נבין, ובמו שהשמיט 
<כתוב מלת ,,ותלך" אצל? ערפה. וכבר כתבנו למעלה שמצוה לדחות את 
הבא להתגייר ולכן אמרה לה ,הנה שבה יבמתך אל עמה" ומסתמא ,ואל 
אלהיה" תשוב *עבוד שם גם את אלהיה, ולפי המבואר אצלנו בשואל 
כענין, שאף שמצוה בזה"ב לדחות את הבא להתגייר, בכל זאת אפור לומר 
5 שוב 5עבוד אלהיך שעבדת עד עתה, דהיינו את האלילים והגלולים 
שעבדו העמים בימים הקדמונים, בעוד חשך הבערות כסה ארץ, משום. 
דעבודת, גלולים היא אחת מן השבע מצות שעליהן נזהרו גם בני נח. ולכן 
לא אמרה נעמי שובי נם את או שובי עמה או אחריה, משום דלשון זה 
משמע: כשם שהיא שבה אל עמה ומסתמא גם אל במוש אלהיה כן שובי 
גם את עמה אל עמה ואל אלהיה, והיה זה דומה כאלו היתה אומרת לה 
מפורש: שובי לעבוד גלוליך. וע"כ בחרה נעמי לשון ערומים ודקדקה 
בדבריה לאמר ,,שובי" רק ,,אחרי יבמתך" אבל אבל לא אחר אלהיה, כי לשוב 
אל אלהיה אפור גם לך. וכן מצאנו באבינו אברהם, כשנפרד מעל לוט בן 
אחיו, היה נזהר ג"כ בלשונו לומר לו ,הפרר נא מעלי" כלומר רק מעלי 
הפרד נא אבל לא מאלהי. 

השוא+ ום שיב 


(טז) לעזבך לשוב מאחריך. כפל | שגם במותם לא תפרדנה ותיכף מסיימת 
הדברים בכתובים האלה למה? כי המות | שהמות יפריד ביניהן? ותו קשה דהיתה 
יפריד ביגי ובינך. יפלא דבתחלה אמרח: | לה לומר בקצרח: ,יפריד בינינו" ולאיזה 
| כאשר. תמותי אמות" ולשוז זה משמע צורך דקדקה לומר דוקא ביני ובינך? 


(טז) ,,ותאמר רות אל תפגעי בי" -- אל תפצרי בי ודקדקה לומר בלשון 
זה, לרמז לה שההפצרה הזאת בנפשה היא וכאלו אמרה אל תהרגיני, כמו 
ויפנע בו, כי בזה שתפצרי בי לבלתי לכת עמך הוא דומה כאלו תחפצי 
להרגני, כי גדול המחטיא את חברו יותר מההורגו. ולכן אל תפגעי בי 
לעזבד" עגּיבה ‏ עולמית, כי באופן זה הלא בודאי אשובה אל עמי ואל 
אלהי, ואפילו לזמן קצר ,%שוב" רק ,,מאחריך" ולא מאחר עמך ואלהיך, 
דהיינו להשאר בארצך, שבאופן זה אפשר שבשביל חפצי להתראות אתך 
לאחר זמן אשאר נאמנה לדתך ואלהיך, בכל זאת אל תפצרי בי ואל 


י פ הח וב ר ה 


שנאמר ותלכנה שתיהם: ואמרתי דוקא: | שוות, ותאמרנה בניחותא: הזאת; *בד, 
ער בואנה בית לחם, השוה הכתוב | נעמי, שנשארה בחיים, ובעונות וחטד 
אותה לנעמי, אבל -- ויהי כבואנה בית | אים מתו כניה, ואישה: "ותהם" אותיות 
להם. ותהם כל העיר עליהן, שתהיינה | ,המות", ואותה צדקת נשארה בחיים. 





וקו 
אָמוּת 


וס 


%+ 1 


מגלת רות א 


וכאָשָר תִלִינִי אָלין עמף 
| אַקְבָר כה ַעַשָה הוה 5י וכה ימו כי המות ָפְרִיד בַּינִי בינ : 


על טר ת 


עמִי ואלקיף אַלקָי : יי בּאָשָר תָמות 


יחוַתרא כִּי"ְמַתְאַמְצֶת היא לְלָכֶת אתה ותחדל לְדֶבר אלִיק : > וַתלְכְנָה שְתִיהֶם: 


עדְבּואֶנָה בת לְחֶם ויהי כְּבְאָנָה פִּית לֶהָם ַתַהָם בְּליְחָעִיר ליק : 
כ וַתַּאמָר אֶלִיהָן אל תִקְרָאנָה לי עמ קראן, לי 


ַוָאת נָעָמִי: 


"א ותב פם ע3: ןש 
הן"א א כי. שס עכ: וקסס כל. בתכה 1.03 


. 


למְבֶת הרא עם עִמְמִיָא אִמָרַת רות לְָבֶל אֶתַר די 


תבית אָבִית אַמָרַת בָעִי אִתְפְקְדְיָא לְמְנָמר שית 
מָאֶה וּתְלת עִבַר פקוּריא אִמָרֶת רות מָה רְנְמרין 


עמיך אִיהָא נְמְרָא אָגָא כְּטָלוּ הָווּ עמי מן קרמת 
ְנָא אִמָרַת בָעָסִי אִתְפַרְנָא רְלָא לִמִפּלַח פוּלְְגָא 
נוּבְרְאה אמָדֶת רות אָלְהַף הוא אַפָהִי : יז באש 
אִמְרת נָעָמִי אית לְגָא אַרְבָע דִינִי מותָא לייא 
רְגִימַת אָבְנָא ויקדת נוּרא וקטילת סַיְיפָא וּצְלִיבַת 

שפתי חכמים 
(פעולס ; ג "ל כמס ממכס לס דוק 
6יסול תמומיס וִימוּד טסס מדכככן ‏ 6ע"ג דסמכו. כססופן פודיפיס 
לס מקנם מלות סלום ומקלם מלות ממורופי "מ מיסוכי, דָכְכקן 55 
מליכו ועוד כטשמלס לס ספכי"ג מלות ככלל כעס 6מכס "כסוספלע 
6 05 סמל מ6מכס דכך כל מוכדניס 5כו כסכי"ג. מלות 691 


פלטס 5ס מכל מקוס. קטי6 מס פלפס דווק6 156. ונל פומל. 


שססיפוכ דִכָכִיס כך סיס כוניסס מפסלס 6מכס 05 פכך. עמי ופללס 
לפעמיס (עוכ 36 כים 5כיך ו5ל 5לן מופזקך וסנו 5סוליס = מינך 
צמכת מון (קמוס 6מכס 05 כמקל פכך 5לך כלומל 65 55ך כסכת 
6 8מכס ל0 6865 סלך כמו? ולפעפיס מפעכב כדכך (טכס כימפך 
שמ יכ6 יוס סטכת' ופסכות כיוס ספכת כסדס ימידס. ו6סול 
לכו לסתייסד 6ת-' 2ס כ6םק קליני 6כין 6סמור 6 טלמ פ59 6כם 
לידי. ימוד 16 6מלס עכ"פ 06 פכך סמיד שמ6 - 6" סקזסל מכל 


לוס וססוקיס שעפטו מוכדפיס מט6> סעמיס כפכי"ג מלום 6מכס ' 


טמךְטמי וכ 56ך תמיך 16 8מכס 566 מלך פטס 5חש סנס 
ציוס פיד טלסס וסוי כ196 סלך לעכו"ס מְמְכָס 6כסיך 6נסי כפוננל 
6 65 ללך טס עכו"ס 16 6מכס 65 06 כוולפך כטוכ 5ס 
סור ככל סנס יכ" כמפס כ6לו לעכו"ס כויכסך וד' מיפות כמסלו נכ"ד 
פי" וסס דגיס לפי מס סטינס כופום. כמו ד6מכינן סכל פפי כ8ות 
עיני סדיין 16 6מכס 65מל פמופי 6מום כלומכ.-5כי 6מופ כתוס 
יור לככי ופס ידינוכי לפי לוש עיניסס סעוכ כעיניסס יטטו 15 
6מכס ולף סמכי פותך טני-קכליס כעסלו 15 סטיכס וטס 6קכל : 


כתהכ 


, | ברטנורח , 


עסס כי 8מנס כִי גוס5 פככי וגס כיים גול קכוכ ממכי 6מל סקכ"ס - 


6כי גוסל כי עלי סמלמכס 5גמור. ונגסיל ולסוסיט ₪6 ככי 538 
4 סמטלת ע(י סיט כמוקס כי לססני גוסל יסיס 5 וםל50 יסיו 
-בטעיס ונש יסיס צָסס זכות (ינסל סנס מעסס למטן טפי 536 ים 
1 6סממת . קלוכס מ0ג6וכס שני שסום מסעט' כזכות יסרם5 פס 


= יטולו 3ססוכ' ספופ' ג6וכס ספסכ טפסיס 3כ2 יוס. למ'ם סיוס פס" 


בכוכו םסמטו ולכן לוכי סילס כ" סכ עס כגנות כו טספס יוסכ 
צסיס ככוקל וסיס לך סנסוכס ט5%0 מסגנום: טסי6 פינס : 6 יגמיך 
טוכ יג56.-"ל 06 ספטס סיסיס זס סכוקל כסטוכס ומפ"ט 16 יסיס 
לולס קלוכס . 85081 2ן'וגפלתיך סנכי כסככם סולום6ג56ך כטכיל 
סמכופס טיט 3יוספסס (מטן טמי 6ככ 5ליך סהישן כגלו פר סכקל 
שיסיב למפן מַמִי לולס סיסיו 


: 


סמ סככשין מם 


תרנום 


6 וע"ק למס 6מלס. 


₪ דקמס לכט"י שיך פסוס סעיללכ"פ כעטית סומיס מסומיום ככי 09 005 כפולס.. 
לוכו" ומ"ם לככו 6סתו סל כופז דק" וכל זס "2 ומס ₪3 סכתוכ לסודיטנו כזס כנתקכטו\כקותי סוס ככ סעוכ 636 55 פסודיפט טכר.. 


כסויס יפכס? ליג50 בזכום מעטיסס ₪ 


= ותאמרְנה 
מלא כידחמר שדי 


סא' במקום ה' 

קִיסָא אַמָרַת רות לכָל מה דְתָמוּתִי אָמוּת אָמָרת. 
בְעָמִי ית לְנָא בִּית קְבוּרְתָא אִסְרַת רות וְהמן אהַא- 
קְבִירָא וְלָא הוסִיפִי עור לְמִלְלָא כרנן יעביד ו לי 
ְבְדְנן יוסִיף עָלִי אָרוּם מותָא יהא מפריש כִּיכיוּינה+ 


יח ותא וַחַיַת אָרוּם מִאַלְמָא היא למְהַף עמה וּפְסקת. 


מַלְמַלְלָא לָה : יולגה ואזלן ִרְוִיָן עד כעלן יה 
למ וה כַּר עַלֶן לָבִית לח וְארגישו כָל בר 
כְרְתָא עלויהון וְאמְרֶן הַדָא נְעָמִי: כ אכ וִמָרת 


| רש" > 

ונטיס טפס 52 לקזור כו יקוור שעתוך לכָריס. טל רות 
6תס (מד מס טסמרס (0 נעמי.6סור לכו לפת קוץ לתקוס" 
נ כסכת 6מרס ₪2 כססר תנכי 96ך , 6סור לגו לסתייחד 
נקכס עס זכר ססינו 6ילס 6מרס לס כסטר תלוני 6פון- 
עמיכו מוכדליס מש6ר עמיס בתרי"ג מ3ות עמך עמי . ססור" 
לכו עבודת'כוכביס 5לסיך סי . רבע מיפות כמסרולב"ד: 
בססר תמותי סמות  .‏ סני קבריס נמסרו לכ"ד 5מד לנסקליך? 
וכסרפין וסחד לנססגין וכסנקין שערה לס וטס 6קכרנ(יו) בת 
יעשה.ה' לי. כסשר סתחיל (סרע פינפס כי ידו לסמית = 
סיטי ולירד מנכסי : וכה יוסיף. 5ס יפריד כיני. וכינך: 
כי 6ס סמות : (יק) ותחדל לדבר אליה". מכפן למרו. - 
6ין מרכין עליו .וסין מדקדקין עליו : (יע) ותלכנ 
שתיהם . 6מר רכי 6כסו כ8 ורפס כמס הכיכיס סנריסיי 
לפני סקב"ס כיון שנפנס דעתס נסתגייר סטוס פותס סכתוכ 
לכעמי : ותחום כל העיר . כעסית סומיס כל סעיר כולם 
ם נתקכנו לקכור *טתו סל בועז סמתס כו ביוס : הואת:: 
נעמי . סֶס"5 נקודס קטף מפני ססי% כבתמיס סזסת נעמר 
ו"כ ק"( וסיסך סודמן ככיתס כל סעיכ . פכ"פו. 


0 \ אבן עזרא | 
ורס רק 6 6פגע -6דס וכמקומה מפרטכס : עמךיעמי.. 
לעולס ל5 סעזוכ תורת יסר5ל וייהוד ססס : (יח) מתלמלת>. 


| מבכין סתפעל : (ים) ותסס. מככין כפעל מפטני רכפל נסז6ת. 


נעמי , כי 96ימלך ולסתו. סיו מגדוני. יסרל9 : (ב) 58. 
תקר6נם לי כעמו קרסן לי רס , מע"פ טקול כתוב כס5"ף: 
כף כדרך בעלי הֶסָ"5 סכעלס כסוף 5ל"ף מרל תקת ס"8 
ץכמוסו כעגלס דס6 על דעת ר' יסודס ולפי דעתי סנועסי 
בר תענוג. וסעה. ספך תעכוג וסנועס סול. סמסכל סום: 


: 6מכ עליסלס יג5לך טוב כל סיס לסס 95 סגפולס כמ"ט מז"ל סנק מפק): 
+ם כישכ5ל סככס הכנוסו כימי מזקיס וכוי סכונס ש6מכו סי סט קוס גו" םכמ יכס מכים כזכותס טסותס טסיו כסוים. סיכת. 


כנכותס כל ₪3 כסס כימי מזקיסו פסי' לדיק וכזכותו טטס סככ"ס תפוטס כיניו כמט"ס 1י65 מלמך ס' וגו' וספ"פ סספיכ נסס. סכוקל 5מל כָן. 
סז (סעכיב עד .טיכס סבקל פיפיל לסס סקכ"ס טכזס 8 יסיס עוד עכ: וזס כמוז לכו כפסוקיס וסני 6מכסי מנכס זכיך (36כ וגָו' 6ס 5ג56,. 


41 ו5ס,ל0 סנידס, כי סמל סקכ"ס 5ישכסכ כס' 
למען טמי ופס י5כך סטוכ טלך 6צט. טסין תס לכי 
סגסולס טלך שסיל ג6ופו מיכס 
שמת סג6ונס 


מפני פניס 6פטר סס 36 סו כסכיל מפסיך סטוכיס 15 8ע"פ סססיס מעטיך לעיס 5נ55. 
ְ לגשולתי וז"ם" ומדעס כי שין זולתך 
למיכ' כי ג6ו(תי סי 6מכ גשולתך וז"ש וסנכי 5סכיך וסעיק 
שסני לולס סים ג16לס. סליפס 630 ישוכן עוך כגכות. וז"ט כיוס סכותך 6 ססלס מיד כעמי וגו' לסריס טס סעת על כמלפודי 


כי סנשונס %5פסר מפעסס מנכל. 


3 סכוכס 
וסעכ 6נכי 2626 56 סקב"ס דֶע. 


ישכ56 


2" סמו סל סקכ"ס שסינו. מפנסג עתס. עס גכולופיו וסוס כיטן 6ני לולס טיקוס על כמפפו סקס ישכסל כמ"ם כי מצָק ס' פמו וגו'. וכפיכ: 


צסיס. ס' למנך טל 52 ס6לן ומס סתפיל כפן ופמל כיוס. קטופך סעדס ונן'. סמיוס סגפונס וסיפך: יודע סמו 
סל כמ"ט עד יטצול. פס ז1 קנית וסכיכ יסמ56 ופמר, שס"פ טיטסס 


5600 גוי 6' כפכך וקקום סוס פטון 


טל סקכ"ס טסוף .7% 


מטכיס ביגסל כזכותו. וז" 5לג. 


לוכל גגסוכ לי לפי שהס פעטס הוחווס כוכותי יכ כ"כ לרום בפונס טכקנקי פסי' נטמקת וזסו שפמר פן סטמית 95 כסנתי כמו. ספנונר 


כ כוציכם ססיס לו לסיום מטים שכן ס" מכית דוד וכל סיס יכול נסוציף 6 


יכרסל ו( כמ פיו כים. ס' לפ" בוככפ5 חכנו | כל פת3 
\ זכוסת. 





יטרוה יא ל יהואש -- יפה וברה 0 1-08 


ו הח ו א ש 


וועל איך גיין, אוז וואו דו וועסט נעכטיקן, וועל איך נעכטיקן, | דיין 
פאֶלק איז מיין פאֶלק, און דיין גאט איז מיין גאָט. ‏ 17) וואו דו 
וועסט שטארבן, וועל איך שטארבן, און דאָרטן וועל איך באגראָבן ווערן. = 
זאֶל מיר גאט טון אזוי און נאך מער! נאֶר דער טויט וועט פאנאַנדער- 
שייד] צווישן מיר.און צווישן דיר. | 

8) און זי האֶט געזען, אז זי האלט זיך פעסט צו גיין מיט איר, 
און זי האָט אויפגעהערט זי אפצוריידן. ‏ 19). און זיי זיינען ביידע נע- 
נאנגען ביז' זיי זיינען געקומען קיין בית-לחם. | און עם איז געווע], ווי 
יי זיינען אָנגעקומען קיין בית-לחם, אזוי האָט די גאַנצע שטאֶט נעטוד ‏ 
מלט מיט זיי, און (די ווייבער) האָבן נעזאָנט: איז ודאס נעמיל 20) האס 
זי צו זיי געזאָגט: איר זאֶלט מיך ניט רופז נעמי, רופט מיך מרה, וואֶ- 

0 | ופ ה וב ךר ה 0/9 


(כ) ותאמר אליהן. שמות: אל אדני, לצרותי די, ע"כ אמרה נעמי: כי המר 





כי די היה בפסוק: ותאמר: אל תקראנה 
לי נעמי; אבל הכונה הזכירה שמות 
| הללו, בהודאת להקב"ה ע5 חסדו, שעשה 
עמה, ששבה 5א"י, קראן לי מרא, בי 


| המר אותיות מרה שם זה מצאנו בתודה 


רה: ויבואו מרתה, ולא יכלו לשתות 
מים, על כן קרא שמה מרה: ע"כ אמרה 
היא: קראן 5י מרא, ולא מרה; אמנם 
ברמז יש לפרש ,על כז" בגמטרי' ,בעמי" 
קרא שמה מרה/ כי מרים הם ‏ ימיה, 
וקורותיה, כי המר שדילי 
למשה, ויורהו ה" עץ, וימתקו המים:; 
ובמ"ר ‏ שם: בו"ד במתוק מרפא את 
המר, אבל הקב"ה אינו כן, במר מרפא 


המר, כי יסורין ממרקיו העונות ותשו- 


בה מאהבה מהפך ‏ הזדונות | *זכיות: 
והגביא אמר: כי רע ומר עזבך את ה; 
וחטא עזיבת ארץ הקדושה; 5לבת משם 
לחוץ לארץ, היה צריך כפרה; ומה שגרם 
מיתה לאלימלך, ולמחלון, ולכליון, גרם 
לנעמי ‏ יסוריז, במר מרפא. 

ורש"י 'פ' על הפסוק: 
555 רחמים, מי שאמר לעולמו די, יאמר 


המר; 


מאד ר"ת. 


ואל שדי יתן . 


שדי לי מאוד, על כן קרא שמה מרה, . 


וימתקו המים. 

אני מלאח הלכתי ר"ת ,האם"; אם 
הבנים שמחה ר"ת ,אשה" רמז למה 
שאמרו: אין אשה אלא *בנים; ובמדרש 
רבח: וה' ענה ביז ושדי הרע לי, ד"א: 
הִ' ענה בי, כל עניניו לא היה אלא | 


בי, לפי שבעוה"ז וה' ענה ביק אבל 


לע"ל מה כתיב: וששתי עליהם להטיב 
אותם (ירמיה 5ב'); ובמתנות כחונה. 


רחק עצמו לפרש, לסיים בדבר טוב: ‏ 


וברוך, החוגו לאדם רעת שמצאתי פי' 
לברי המדרש ‏ כי ‏ אמרינן במשנת 
ברכות חייב אדם לברך על הרעה, כשם ‏ 
שחוא מברך על הטובה, ‏ על בן אמרה 
נעמי: | וריקם | השיבני ה' ‏ במדת 
הרחמים שאינו פוגע בנפשות תחלה, 
ללח נפשות ביתה, והונה ורכושה, אמנם 
כו אמרו בגמרא ברבות: רבי חביבין 
עלוך יסורין, אמר: לא הן, ולא שכרזג 
כן גם היא אמרה: למה תקראנה לי 
נעמי, שיהיה צורך לי לסבול כל הרע, 
למעו אזכה אח"ב לע"ל ‏ בעוה"ב, וה' 


14 חפד למשיחו עטר ףח 
תהרגיני כי לא אוכל להפרד ממך אפילו רגע אחד. והוסיפה לבאר דבויה 
אל ,כי" אם ,אל אשר תלכי אלך" ביום, כדרך ההולכים בדרך שאינם 
חולכים רק ביום, כמו שאמרו בפסחים (ב', א') לעולם יכנם אדם בכי טוב 
וכו" ,,ובאשר תליני אלֶך" בלילה, כלומר אם אהיה עמך תמיד בין ביום 
ובין בלילה, אז ,,עמך" יהיה ,,עמי" בדברים שבין אדם לחברו , ואלהיך" 
יהיה ,,אלהי" במצות שבין אדם למקום, משא"כ בשתתפרדי ממני לא יוכל 
היות עוד עמך עמי ואלהיך אלהי, כי לא יהיה לי מורה דרך ה" 
= (יז) ולבל תשיבנה נעמי: מה תעשי אחרי מותי, הלא אנכי כבר זקנתי 
| בלומר דעי לך כי כל כך אני תלויה בך עד שאם תמותי את תיכף ,אמות" 
ושבתי ואת הנך מלאה כח עולמים, הוסיפה רות להגיר לה ,,באשר תמותי" 
בלומל דעי לך כי כל כך אני תלויח בך עד שאם תמותי את אמות 
גם אני מיתת הנפש, ככל הרשעים שעוד בחייהם קרואים מתים. ולמען 
לא תחשדנה נעמי, שלכן היא אומרת שבמות נעמי תמות גם היא, מפני 
שברעתה לשוב אז לארצה ומולדתה, אבל אלו תשאר בארץ יהודה גם אז 
5א תמות מיתת הנפש, הוסיפה לומר ,ושם אקבר" כלומר אף ששם 
בארץ ישראל אקבר ולא אצא ממנה לעולם, בכל זאת אהיה חשובה כמתה, 
ולאמת את דבריה קפצה ונשבעה או אפשר שהתפללה לה' ואמרה ,,כה 
יעשה ה' לי" שלכל הפחות אקבר שם בארץ הקדושה ולא אצטרך לצאת 
ממנה, בי לזה צריכין סייעתא רשמיא, כמו שאמרו רגלוהי דבר נש, ערבין 
ביה לאתר דמתבעי, מ] השמים, תמן מובילין יתיה, ולכן התפללה לה' 
שכה יעשה ,וכה יופיף" שעוד יופיף להטיב עמי ,,כי המות יפריד" שהמות 
יעשה פרוד בינינו, אבל ,ביני ובינך" שאנכי אמות תחלה, ואז יעשה 
המות פרוד בינינו, כי אנכי אמות ואת תחיי, באשר את יכולה לחיות גם 
בלעדי, משא"כ אם תמותי את תחלה לא יפריד כלל המות בינינו, כי 
אינני יכולה לחיות בלעדך, ובאותו רגע שתמותי את אמות גם אני. ואחרי 
שכל כך נפשי וחיי קשורה בך אל תפגעי בי עוד.. 

והנה רבותינו ז"ל דרשו ביבמות (מ"ז, ב) שכל דברי רות בכתובים 
האלה, היו תשובותיה שהשיבה לנעמי על פרטי דיני ישראל שהציעה 
לפניה וכמו שהביא רש"י ז"ל בפירושו. וכבר תמהו המפרשים: א) מה 
ראתה נעמי לפרוט לה רק אלה המצות: תחומין, יחוד, כלל תרי"ג' מצות, 
ע"ז וארבע מיתות? ב) הלא גם אלו בין התרי"ג מצות הם ולמה יצאו מן 
הכלל? ג) איך אמרה אפור לן עכו"ם, והלא גם לב"נ אסור [ע"ז, דהא ע"ז 
היא אחת מהשבע מצות שנצטוו בני נח? | 

ומה שנראה לי לומר בזה הוא, שנעמי לא הגידה לרות רק דברים 
כאלה שאפשר 5רות לטעות ממעשי נעמי ולחשוב שמותרים הם. והיינו: 
שרז"ל אמרו במדרש: , ותלכנה בדרך אר"י שעברו על שורת הדין והלכו 
ביום טוב" ולכן לבל תטעה רות לחשוב שהותר הדבר אמרה לה נעמי 
,אפור 5ן תחום שבת" והשיבה רות ,,באשר תלכי אלך!" עוד אמרו במדרש . 
שם: ד"א ותלכנה בדרך שהוצרה עליהן הדרך שהלכו ביחף" ולדעתי 
ביאור דבריהם הוא, שהיה קשה להם <שון ותלכנה בדרך, דמאי קמ"ל 





* הוההיאל חסד למשיח! 0 15 
בזה כותב המגילה ומתרץ שלהורות בא שרק הן בלבדן הלכו בדרך, היינו 
שהדרך הכבושה לרבים הוצרה עליה] מפני שהלכו ביחף והיו בושים ללכת 
בדרך שבה הולכים בל העוברים ושבים, לכן נטו מדרך המלך והלכו בדרך 
היחיד, בארחות עקלקלות שאין רבים מצויים שם. והואיל כי כן אם פגע 
בהן איש היה יחוד גמור ולבל תטעה אמרה נעמי ,אפור %5] יחוד" והשיבה 
רות ,באשר תליני אלין!" ובאשר ידעה נעמי שמעולם לא ראתה רות 
אותה מקיימת המצות התלויות בארץ וכדומה, לכן לבל תחשוב רות שיותר 
מאלח המצות שראתה בבית אלימלך לא נצטוו בני ישראל, אמרה לה נעמי = 
,מפקרדינן תרי"ג מצות" והשיבה רות ,עמך עמי!" וכבר אמרו רז"ל 
בכתובות (ק"י, ב') ,כל הדר בחו"ל כאלו עובד ע"ז והביאו ראיה מדוד 
מלך ישראל. ומסתמא מסורת קדומים היתה זאת ביד דוד, ולכן] אפשר 
שגם נעמי הסיחה לפי תומה בשבתח בארץ מואב, כי היא דומה בעובדת 
ע"ז ובעבור זה חששה עתה, פן תחשוב רות שמותר לעבוד ע"ז בשתוף 
והראיה שנעמי עבדה ג"כ בשתוף, שישבה בחוצה <ארץ ועבדה גם אלהי 
השמים, וע"כ אמרה ,אפור 5ן ע"ז", לגמרי ואפילו בשתוף שהותר לבני 
גח, 5נו ב"י אפור. והשיבה רות ,,ואלהיך אלהחי!" ולמען לא תטעה רות 
לחשוב שכל התרי"ג מצות לא נתנו רק לצורך חברת המדינה וקשר הלאום 
ולכן כשאין איש רואה ויודע הותר לעשות כל מה שהלב רוצה, ובפרט 
בחוץ ?ארץ הכל צריכים להתנהג כמנהג המדינה שבה הם יושבים, כדעת 
| רוב המתפרצים חיום, אמרה לה נעמי ,,ארבע מיתות נמסרו לב"ד" כלומר 
הארבע מיתות עצמן נמסרו לב"ד אבל דין ארבע מיתות לא נמסרו ולא 
בטלו לעולם, (סנחדרין <"ז, ב', ויעויין ספוטה ח', ב' ובמדבר רבה פי"ד) 
והשיבה רות ,,באשר תמותי אמות!" ולמע] תדע רות שלא כל המצות 
שוות וישנן קלות וחמורות אמרה לה ששתי קברות נמפרו ל<ב"ד ואמרו 
בסנהדרין שהם למען לא יקברו רשע חמור אצל רשע קל וא כ מוכח מזה 
שישנן עבירות קלות וחמורות! 


שאל ומ שיב 
(יח) כי מתאמצת ‏ היא. ‏ ,התאמצה" הזאת נעמי. יפלא וכי כך היא המדה 
היה לו לכתוב: (יט) עד בואנה בית לזרות מלח על פצעי לב אשה קשת רוח 





לחם ויהי בבאנה בית לחם. למה לא אמר 
בלשוו קצר: ,ותלכנה שתיהן ותבאנה בית 
לחם ותהם כל העיר עליהן"? ותו למה 
הוצרך בלל כותב המגלה לספר *נו חליפת 
הדברים שבי] נעמי וביןו נשי בית לחם? 


ומסובלת ביסורין? וכי כן הוא מדת דרך 
ארץ להזכיר ולומר לאיש שירד מנכסיו 


את כבוד עשרו לפנים ולתמוח על ענין? 


הלא בזה יגדילו מכאובו שבעתים! ואיך 
ועשו בל בנות העיר עול כזה? 


(יח) ,,ותרא". שמעתי בשם הגאון האזולאי זללה"ה, ביאור נחמד, עפ"י 
דרך הדורש, בכתוב הזה והוא: בב"מ ב"ר, א, מסופר בר"ש בן לקיש 
שבראותו בפעם הראשונה את ר' יוחנן רוח" בירדן קפץ אבתריה ואח"כ 


| בשקבל כבר על עצמו ללמוד ,בעי למהידר 


ולאתויי מאניה ולא מצי" 


ופירש"י שם: ,,דלא יבול למקפץ כבראשנה, דמשקבל עליו עול תורה תשש 


ו %-/ הסד למשיחו | ע 6 : \ 
כחו" ומספר כותב המגילה שכן קרה גם עם רות, כי מתחלה היתחה הולכת. 
בשות עם נעמי מבלי שום התאמצות, אבל אחר שקבלה על עצמה עול 
תורה מיד תשש כחה ולא היתה יכולה עוד ללכת בשוה עם נעמי ובכל 
פעם היתה צריכה להתאמץ ולהתחזק. וזהו שאמר ,,ותרא נעמי כי מתאמצת" 





לא אמר כי התאמצה רק מתאמצת להורות שבכל פעם היתה מתאמצת | 


,היא" רות ,ללכת אתה" בשוה; ומזה אות נאמן שקבלה על עצמה דת 
ישראל בלב תמים, לכן ,,ותחדל לדבר אליה". ונכון הוא מאד בדרך דרוש: 
(יט) ,,ותלכנה שתיהם" במהירות ובחוזק כזכרים ,,עד בואנה בית <חם" 
ולא עמדו לנוח ולהנפש בכל הדרך הרב הזה, כי נחפזות היו לבא לארץ' 
הקדושה. ומכאן. מתחיל כותב המגלה שמואל החוזה, לספר ענין חדש, והוא 
ודוי נעמי שהתודתה בבואה בית לחם, למען יהיה הענין הזה תוכחת מוסר 
לשאול המלך, הרודף אחד דוד להורגו, בכדי להשאר על ממלכתו בידד 
חזקה, כמו שבארנו בפתיחתנו, שרק לתכלית זה כתב את הפרשה הזאת, 
והכתובים האלה הם כעין סיום הפרשה והיוצא ממנה, והוא: ידוע כי 
בשוב איזה איש אל העיר שכבר יצא ממנה ימים רבים, הוא יכיר תיכףי 
את בני העיר שידע בטרם צאתו, כולם בשם יקרא תיכף בהביטו עליהם, 
והם לא יכירוהו תיכף עד אשר יתבוננו בו זמן מה. ספבת הדבר היא פשוטח: 
כי באשר הוא יודע שאלה האנשים נמצאים בעיר הזאת, לכן כאשר רק 
ישים עינו עליהם יתעורר כח זכרונו להכירם ולקראם בשם, משא"כ בני 
העיר שכבר הפיחו דעתם ממנו ולא יעלה על דעתם כלל שהוא בא העירה, 
לבן 5א יכירוהו תיכף עד שיתמהמהו זמן מה להסתכל בו ולהזכר מי הוא, ‏ 
ולפעמים יקרה שמסתכלים בו איזה זמן ובכל זאת אינם יכולים להחליט 
כי הוא איש פלוני, וכמשתאה יאמרו לו בלשון שאלה, בהסתכלם בפניו: 
,האין אתה איש פלוני?+" ומספר הכתוב שכן היה גם עם נעמי, בי ,ווהי 
כבאנה בית לחם ותהם בל העיר עליהן", כי רשמי פני נעמי הפליאו את. 
כל בנות העיר. כל אחת ואחת בהשקפתה הראשונה על שתי ההולכות נצבה 
כמו נד 5זכור מי ה[ ואנה ראתה אותן, ובתמהון הביטו פעם על נעמי 
וְפַעם על רות חליפות אולי תוכלנה להכיר אחת מהן, כי כן הוא דרך הטבע 
להסתכ5 בשתיה], ואחר שהפתכלו בתמהון זמן מה ,,ותאמרנה הזאת נעמי" 
שאלו אותה בניחותא אם באמת חיא נעמי, כי לא היו יכולות ‏ להחליט 
שהיא נעמי, באשר מלבד הזקנה שקפצה עליה בדרך הטבע בזמן הזה, עוד 
נם הרעות והצרות שעברו עליה שנו פניה וגם לא היו יכולות לשער שנעמי ‏ 
תבא במצב כזה, ובעבור כל אלה לא הכירו אותה בההלט. ויוכל היות 
שלזה כונו רז"5 במדרש באמרם: ,לשעבר היתה מהלכת באספקטיות שלה, 
היתה מכסת בבגדי מילתין והיו פניה מאדימות מתוך מאכל ומשתה ועכשיו = 
היא מהלכת יחפה ומכסה בסמרטוטין ופניה מוריקות מן רעבון ואת אמרת. 
הזאת נעמי!" בניחותא, כלומר שהוקשה להם לרז"ל איך לא הכירוה בהחלט 
ותירצו כי בעבור כל אלה הסבות שלא היו יכולות להעלות על הדעת שכן 
והיה אחרית נעמי, שמעשיה נאים ונעימים ואיננה ראויה לעונש כזה, אלו . 


יסותיא ל חפד למשיחו .1967 


היית אתה הקורא שם גם כן היית אומר ,,הזאת נעמי?" בלשון ספק ולא 
בהחלט, ואין שום פלא מה שלא הכירוה בנות בית לחם. 

(כ) ,ותאמר להן". נעמי בשמעה המית בנות העיר האומרות , הזאת 
נעמי" לא הבינה כי מאשר לא תכירנה בהחלט תשאלנה בניחותא אם היא 
נעמי? ולכן חשבה שבתמיה אומרות בכה, והיינו שכבר ידוע שלכן קראוה 
נעמי, מפני שמעשיה היו נאים ונעימים, וחשבה שהם מתמיהות עצמן על 
דרכי השי"ת איך עשה כן לנעמי? כאומר זו תורה וזו שכרה? וכבר שנינו 
באבות פ"ד מ"ה ,כל המחלל שם שמים בספתר נפרעין ממנו בגלוי" 
ולכאורה תמוה איך יתכן: חלול5 השם בסתר, עיין תוי"ט שם, ומבארים 
המפרשים שיתכן באדם המתחפד לעיני כל ומוחזק לצדיק: גמור בעיני 
הבריות ובסתר הוא עושה כל תועבה שלבו חפץ וא"כ בשעה שהקב"ה 
משלם לו כרשעתו וכל העם מהרהרים אחר מדותיו של הבוי"ת ואומרים. 
הצדיק אבד בצדקו, הרי האיש ההוא חלל שם שמים בסתר, כלומר במעשיו 
שעשה בסתר הנהו מחלל השם. עיין בתפא"י שם אות כ"ה. וגם נעמי 
בשמעה המית בנות העיר ובחשבה שעל משפטי ח' הן תמהות וא"כ הלא 
שם שמים מתחלל על ודה, פחדה לבל, ,יפרעו" ממנה בגלוי ולכן אמרת 
להן ,אל תקראנה לי נעמי" אף אם לא אניד לכן אין אתן צריכות לקרוא 
אותי נעמי על שם מעשי, ואדרבא קראן לי ,,מרה" כי מסתמא מעשי מרים, 
והראיה ,בי המר שדי לי מאד" ובודאי לא עביד קוב"ה דינא בלא דינא! 
כל וה היית] צריכות לקרוא אותי אף אלו לא הגדתי לכן מאומה רל 
בראותכן מצבי האמלל ומכש"כ כאשר אגיד לכן גם מעשי וחטאי שבגללן 
באו עלי כל התלאות האלה, כאשר תשמעו. | 


ש ו א ל ומ שי ב 
(בא) | אני מלאה הלכתי. הלא כבר דמה היה מקרא חסר אלו אמרה ,מלאה 
אמרה כי המר -- לי מאד ולמה כפלה הלכתי"? 
דבריה? ותו דמלת אני מיותרת לכאורה 


(כא) ,,אני מלאה". ידוע הוא שבמדה שאדם מודד מודדין לו. הוא מצוות 
ועומד שבעשותו חיל אל יאמר בלבו שכחו ועצם ידו עשו לו את כל 
הכבוד הזה, רק יזכור את ה' הנותן לו כח לעשות חיל, כי שקר הסוס 
לתשועה ואם ה' לא יבנה בית שוא יעמול האדם לפיהו ומאומה לא ישא 
בעמלו. ולכן אם ישכח האדם את הכלל הזה והתברך בלבבו להשתחות 
לאליל כספו וזהבו, כי יאמר שידיו עשהו בכתו וגבורתו, היושב שמים 
ושחק עליןו ויביא יומו אשר בו פתאם יבוא אידו לשלול ממנו כל קניניו 
שבטח בהם, למען ירע מעתה שזה שיש לו אינו שלו! והאפ"י מבאר בזה 
דברי איוב, 5"א, כא-כח, כי בראותו את שברו התאונן, לפני רעיו, על 
ה' אלהיו מדוע עשה לו ככה: ,,אם שמתי זהב כסלי ולכתם אמרתי מבטחי? 
אם אשמח כי רב חילי" האם הנני שמח בעת רב חיליל ,,וכי כבביר מצאה 
ודי כן' ויפת בסתר לבי" האם נפתה לבי בסתר , ותשק" מלשון ועל פיך 
ושק כל עמי ,ידי לפי"? האם נפתה בסתר לבי לחשוב שהיד מפרנסת 
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מגלת רות ב 


ע ט ר הח 


לי מְאד :+ מ אָנִי מִלְאָה הָלכְִי וריקס חשיבני הוה מה תקראנה לי נְעָמִי 


. 


ִַהיָה עָנָה בִי שד הרע"לי: ג: וַתָּשָב 


ְעָמִי ורות הַמואָבְיָה כַלְתָהּ מה הַשָבָת 
משָדִי מואָב וְהַפָּה בְּאוּ ית לְחָם בּתְחלת הציר שרי : 


ב * ולְנְעָמִי מירע 


מודע ‏ קרי לְאִישָהּ איש גִבָּור חיל ממשפחת אלימֶלף ושמ בְּעַז: : ותאמר רות 
הַמואַבִיָה ‏ אֶל""ְְנְעָמִי אלְבַה"ְגָא הַשָדָה וְאַלַקְמָה בַשבְּלִים אֶחַר אָשָר אֶמְצָא "חן 


תרנום 


אָרוּם אָמָרִיר שִָי לי לְחַדָא : כא אָנִי אָנָא מַלְיָא 
אלית מַבְעלי וּמִבִּי וְרִיִקניָא אֶהיבָנִי + מנְהון 
לְמָא דין אהון קרן לי נְעְמִי ומן,קדם יַן אמְתהיר 
לי חובָתִי ודי הַבְאִיש לי : כב ַפִשָב וְהְבַת בָעָמִי 
ורוּת מואַבִיחָא כַּלְתָהּ עַמָהּ דִי.חָבַת מַחָקל מואָב 


רש"י 

שרגילס ל65ת כלכוס ען וכפרדיס חזיתס מ עלתס לס על 
מע ילפתס (סו2ס מ 65רץ : (כפ) מלאה הלבתל. כפוטר 
וכניס . דכר קר ססותס מעוכרת : ענה בי . סעיד 
עלו ססרסטתי פפכיו . ד"9 ענס כי מִדת סדון כמו (סוסע 
ס') וענס גחון יפר6ל:: (ככ) בתחלת קציר שערים . 
| כקנירת סעוקר צ קְכתוכ מדכר : (5) מודע. קרוכ כן 
לקיו םל 6לימלך סית , 6מרו רז" סלומכך וסלמון 6כי בועז 
ופמזני 36מוני סגו56 ולכי נעמי כולס כני כססון כן עמינדכ 
| סו ול6 סועי(ה ק (סס זכות 35ותס כ65תס מרץ (קו9ס 
5ך: (כ) אלכה נא השרה . לקד מסדות 6נםי טעוב 
6חרי 705 
ּ אבן עזרא. 
סמתוק: (בא) מלסק, ככיס וממון : ס' ענס כי, ים 6ומריס 
מגזרת לטנו" מפני ולפי דעתי טסו6 מגוָרת (5 תענס כרעך 
כטע' תסדש עדיך נגדי : וסדי סרע לי, כמו כגע וכמוסו 
וכור6 רע 6וסרע לי על מטלי 6ו על דרך לסון ככי 6דס 
דכר הכתוכ וסוס סככון : (בב) ס"0 ססכ'. ס"ס סדעת כמו 
0כע92 פס : ועעס ותסכ כעמי , פעס 6חרת (דכק סזמן 
שכפו כתסלת כ5יר סעוריס כעכור לקוטי רות : (א)מודע. 
קרוכ ידע כמו.ומודע לכינס תקרפ: לשיסס , מסת מיסס 
וסְנֶס: סלמ"ך כו 6מרי לי פקי סוא : כועז , סמרו רכותינו 
"ל סוס 935 ססיס טופט 6ת יטרפל : (ב) 6קר ששמ 
-6506 סן כפיניו , י"ס, כקסוי"ו סב 56 כועז סנזכר וסטעס 
סוי יסיס ונפי דעתי שסוי"ו סכ 36 כעל סטלס ו6ס 6 


מסס חטר 6מ05 הן | בעיניו = סל6' ונער כי : 


ְאִיגוּן אתו בִּית לְחֶם בְּמִעלִי יוּמָא דפסְמָא וְּהַהִיא 

יּטָא שְרְיאוּ בָּנִי יַשְרָאַל- לְמְחְצַר .ית עומְרָא 

ַאַרְמוּמָא רִהְנֶה מן שעורין + ב א טי ולְנְעָמִי 

אשְהְמורַע לֶגִכְרָא נְבַר גַבֶּר תקיף בָּאוריְהָא מ 

יְחוּס אֶלִימֶלְךָ ושמִיה בועז ; ב וַהאמָר נְאָמָרֶת רות 

מואְבִּיתָא כָנַת ענמי איזיל כָּען לְמַקְלָא וְאָכְנוש 
שפתי הכמים | 


כיוס פס סספו סל כועז וקין סלדיק כפת עד כל 6סל כמקומד 
וכמסְכם כ"כ פלט"י לססמועינן 06 טסקכ"ס מקדיס כפו6ס למכסי 
וים כו כסדס ככטום כסק5"ס : ע פירוש כמו עגפו 25: /ם סכל סי 
לפכש מטוס לרומ עין כי6ין לס כטות ליתן כלקי כסום בטכס וס"ל 8" 
עלס כזס ולמס נענפס 650 על בינסת לס"ל ופ" סכי סומכ כינך 
נְמ"כל מפגי סכע3 כדלטיל י"כ סייגו כמים 36 כ6טס סכפל מסויב. 
לפכנסס טס כי 6ין מוליסיס 00שס מ6"י למ"ל 6פ'י" מכוס כפ לכוס 
טוכ וספ"ס יל6ת לכך כעכטס : צ דה" 5" כפמלם קליל. ומכ"מ 6ם. 
קליל בעוכיס 6ס קניל מטיס. ככ"פ כקלירם סטומ: כי' פי' וסטומ5 כל 
מן ססעוכים: ק סכי 6יפ6 כפלק סמוכל 26 סספינס ופפיג סמדרם. 
בכס ומדלם כום סגטלס דסכמי 657 | נענש 896 מפני פכום | עין: 
כדפי" כם"י כטיג וכט"י 6ין לוכפו פס לפלט <מס כענט כק (סכים 


ואלקטה בשבלים אחר אשר אמצאי חן בעיניו . 
ברטנורת . 


זכופס כימי סזקיס כע"ט כמ6מס 5" וכיון טין כסס זכו 05 65 
סיס סקכ"ס עושס <מטן טמו סגדול סיו כסויס. פיפכע מן סלטעים: 
כמ"ם וכלומ פיו ימים לספ וכָסיום סלוכס סיו כונס פפיס וסיפסי 
כמכס כמממתת וז"ם 65 6וכל 5ג6ו5 פן 6טמים 6 כסלפי וכל סדכמיס: 
סנוגעיס כנ6וכת יב560 כנכו לדכי6ל ומכ על כן כוזיכ6 כסתס: 
ספוסעיס יטמיד מלך טז פניס. ונכין מידות וסטעס סמל פז פניסי 
6ז"ל כסיכט תי מס כומו טכ כן כוזיכם 6מכו כפעס עס" יו65: 
כמלסמ' סי" מקכל ‏ 6כני כפסט60ו' כסמם מן 6כככופיי וסיתס כתופ: 
ממנו וסוכג כעס נפטום 6"כ יוסגן כ"ע קד מזי 5כן כוזיכס סמל 
דכך לוככ מיעקק 25 פכלי כו' זס מכך סמטיס ועפיו כ6מל כדכיסל 
מלך עז פכיס ועלס כמו ונס 3כקו וסכוונס. מיעלס ויפסזק כסו סל 
כן כוויכס. הכל כם בלחו םל סמכ"ס מכס יפנדל שמו כמ"ט כִי. יד 
טלכס יס ופ" ככפכו 6ומכיס קדים 6 ומכיס ועפס יגדל כ כמ 
ס' ככזס ספסוק יכ כ"ם סותיום ולכיך י"ד לססליס טס טל ננ"כ מעפיד 
כמסוב כמלך סמבימ ועס כסמכ 6ח"כ ונפלפות יטמים וגו' סס כב 
סנלסמות וסנפכהות סטסס כן כוזיכ5 ומ"ם וסטמים טלומיס ועס > 


קופיס סוס מס 06₪ז"כ מס" כו כ"ן 656 מטיפי דס 562כעו סכקו כו מכמיס טד מתי פתס עוסס צטלי מומין כישר36 ססיס עוסס 





--שיסימו ס6לכט. טל סלסכס עד בסיס מטיף, ממכו. דס ככסות 06 ים כסס נכוכס וסופס 60 סיו יכיליס (סכול ל₪ סיס מוליכן עמו למלסמ' 
וכוס סכמיפ כְכיס. מיםכפל ועליסס 6' וסססית טלופיס ועס קדוטיס סטלומיס ססיו סולכין עמו למלממס וסקדוטיס של6 סיו יקולין לסכול 
זמ"ם וטכ טלכו וסללים. מלמס לססכז"כ טל כ"ס סמודטי סטיס מפפכל על כיפר טנס ממככ ונס סיויכונין לככטס עד שפסס סוקו כותי = 

> למס וסכג -<ן קוזיכס. 5כ"6 סמודעי ונלכטס סטיכ ועל זט 6מל וסללים מלמס כידו וככככו יגדל ססיס מושב כלטו מל"ס קוטס עליו 

וסכנו ומ"ם כפלוס ישמים לכיס כ"כ שכ6וסס טלוס טעטס עס לותי וקככ דכליו ססמים סעיכ טפככם ועל שר שליס-יעמוד ככיזת ,טסופ : 
סיס לוי כסיות מעימ 06 סיס זכות. יכל וסיס מוטל על כל סמליס וממכיכס 61 סמריכ' כסכיל טל5 נסן 13 סיכולם ‏ ולפשסיסס 
כלוכס עליו ידו ורוהו טל סקכ"ס ועז"6 וכספס יד ישכל מפס סיס כו יד סיס פוטל על כל סטליס 691 סיס. נככע וסקכ"ס סלניעז ,5 
לסטקית כמלסו וכשסתסיל דניל פדככ כזס סעכין 6מכ. ויסמל קד קדוט. מדככ לפנוני סמדכר עד ערד ככר. וכן כטמממין כו זס. ספול 

-ככות 6מל סוכס םס פס פכולי 6פמוכי 6" נכפס. שסג6ונס סלימס 610 כיד סקכ"ס בעלמו כדי טיסס סמו ודע וכיכל כין ספומו ו" 

-63ל לך 6תס ל"ל 6תס כסיום גו6כ 6 טתך 6תגסכ נס 6כי וז"ם 264 כך 6פס 5פ גפולפי כו 62 סוכל כגשול 5מכ יפלס3 סין כי כס טססיס 
סגלןפס כסופן טפס לולס וזו סיפס סיכס 632 כמס לומ ס' פל <ן לוזיכס לפי 6₪.סי" לושל6כ זכות. וסיס 5כיך. סיעטס למען סמו ים' 
וסיפרע מכטעיס וללמס טל ילל ספליך זמן. סגסונס -עד סכקל ש69 ימזור (סעליכ. ליטלל ועד שיכ6 ספול סטכס מוך. סקכ"ס 

> ומכסס סעככ וסכקל. פסכ לסים שמת סוס כ"כ סמע"פ טסגסוכס. טל כן כוווכס מסכפיתיך נמעלס (₪. סיתס 6מיתית סְנסולס. ביך: 

סקכ"ס ססיס ט:יעס וסמיפית 1פס סקטס ופ6מל טפס 6כו לטעים כפו ססיו כימי כן לוזיכס סלרום שעבכו תפז ועד עפס ו6וקס סכרו 

"סֶס מכוכ עוקופינו ומס שפמלו מו"ל פין כן דוד 63 עד טיכקם דג למולס ₪91 כמלס סנפמכ 15 סטקיע מימיסס ונסלופס לשמן 
וו ולפי כתליס כיוס. ססוס 6לעיק קכן לכים ישכלל כוומן סמפמל דע סמטת שסו כגלות 05 קוליס מסולי לחש סקדמוכי- 
זמזס. ככמז לכו ככן כוזיכס שכמל8 כסט כסופו סככוכ' מסיס מקכל סות' 6ככי כליםטלפות (סוכו' סמס שפמל. זכיסל. עגיו וטלס 
כסו ול כָכָחו 65 כמסק לכו כם טל סק2"ס כעון טנמפם כישכ6ל ססיל גופס לכו מיפס ולכות חס ססוני עד עפס 6 יכול לסכפ5 וס 

-סמעככ ככה תנום לוח פל סקכ"ס. על מטים כן דוד טקלל דול ודול נולד 6" מזרע יסודס כסום לסוי כסיות מסיס (ישר6ל 06 סיו פלפפיס * 

בר ה מון 


י סט ו הי א 7 יהואש | 1-9 
רום דער אלמאכטיקער ראִט מיך זייער פארביטערט. ‏ 21) א פולע בין 
איך ארויסגעגאנגען, און ליידיק האָט מיך גאט אומגעקערט. | נאך וואִם 
רופט איר מיך נעמי? אז נאָט איז מיין קלעגער געוואֶרן, און דער אַלֶח 
מאכטיקער האָט מיר שלעכטס געטון. | - 0/0 

אזוי האט זיך אומגעקערט נעמי, און איר שנור רות, די 
מואָב'ערן, מיט איר, די וואַפ האֶט זיך אומגעקערט פונם פעלד פון מואב.. 
און זיי זיינען אְנגעקומע] אין בית-לחם אין אִנהויב גערשטן-שניט. 


3ב. 1) און נעמי האט געהאט איר מאנס א קרוב, א וואוילפארמענג- 

לעכן מא] פון אלימלך'סם משפחה, וואס זיין נאַמען איז נעווען בועז. 
9) און רות די מואב'ערן האִט געזאָנט צו נעמי'ן: לאָמיר גיין, איך = 

בעט דיך, אין פעלד, און איך וועל אויפקלייבן זאנגען הינטער דעם 


י פ ה ו ב ר ה 


ענה ,בי", ר"ת ,ברוב יסורים", כמד"א | התוס' ספ"ק דקידושין, שהקב"ה מצרף 


לשין המררש: | אם ענה תענה אותו, | מחשבה טובה %מעשה דוקא בישרא5; 
ושדי הרע ,לי", ר"ת ,%סבול יסורים", | ומחשבה רעה דוקא בגוי מצרף הקב"ה 
זה/ מביא המדרש. פסוק בירמיה, שכא! | למעשה, דילפינן. לה מפסוק: | מחמת 
לא יבוא האדם | אל עונג, ואל כל | אחיך. יעקב, תכסך בושה, שלא מצינו . 


הטובה, רק אחר הרע, אשר סובל תחלה; רעה, שעשה עשו ליעקב מעולם בלתי 
אבל לע"ל מה כתיב: וששתי" עליהם המחשבה שלו, שאמר: יקרבו ימי אב5 


להטיב אותם;? ואתה אמרת: הטיב אטיב 
עמך, לא שאפבול רדיפות עשו הרשע, 
ואח"כ אזכה להצלה גם לישועה, | כי 


,אבי" ר"ת גלות: אדום ‏ בבל, ‏ כ יון, 
ואהרגה את יעקֶב אחי; וכאז עד שלא: 
נתגרייה רות, איך שייך: ישלם ה' פעלך 





אם הטיב, אטיב, וז"כ וששתי עליהם 
תמיד, להטיב אותם. 


ולנעמי מודע לאישה איש ר"ת ,מלא" 


ברכת ה; / 
ב) אלכה נא השדה בנמטרי! שם 
- שדו; ותאמר לה 5כי בגמטרי; שם סלה 


על אשר באת, הא אין הקב"ה מצרף 
מחשבה טובה למעשה | בלתי לישראל 
לבר; אמנם כז אמרו התוס' בכתובות. 
יג? גר קטן, מטבילין אותו על דעת. 
ב"ד, מ"ט: זכיה היא מטעם שליחות, 
ואיו שליחות לנכרי, ותירצו, כיון שעל 


ובגמטרי': יהיה אדני; ידי וה נעשה ‏ ישראל, דנין אותו 
יא) ויעו. בועז ויאמר לה: הגד הגד | כישראל, ואלו הם דברי ר' חמא: ישלם ' 

לי בל אשר גמטרי' בתר"יג; ה' על אשר באת, וקשה הא לגוי ‏ אין 
ותהי משכרתף | שלמה מעם הויה | שכר על המחשבה טובה; אמנם בתירוצם 

אלהי ישראל בגמטרי" ‏ תר"יג ‏ בי | של חתום' גבי גר קטן שע"י זה נעשה 


הקב"ת ואורייתא חד הוא: ובמדרש רבה: 
אשר באת להסות תחת כנפיו, אמר רב 
חסא, אשר באת: והכונה ‏ עם. דברי 


ישראל, דנין] אותו כישראל, ניחא: אשר 
באת, ומיד יש לה דין ישראל, ואלךף 
הם דברי המהרש"א בשבת ל%א' ואי+ 


0" | חסד למשיהו | עפ צר 


וזנה את פי? ומרוע באה עלי כל הרעה הזאת? וזה שאמרה גם נעמי 
בשמעה שאפשר ששם שמים יחולל על ידה, התודתה לפני בנות לחם 
באמרה ,,אני מלאה" כשהייתי מלאה כל טוב , הלכתי" אמרתי בלבי שאני 
בעצמי ההולכת ועושה חיל, ואשר ע"כ הלכתי ארצה מואב בתקותי 
,,להבנות" בכחי וגבורתי, כספי וזהבי וכל אשר לי, ולעלות על כסא המלוכה 
| על ידי מחשבות אנוש ותחבולותיו ולכן ,וריקם השיבני ה'" לענשני על 
אשר אמרתי בלבבי שאני ההולכת, ועתה ,,למה תקראנה לי נעמי" הנעי- 
מים הם מעשי אלה? ולבל תאמרנה נשי בית לחם שרק מקרה הוא ולא 
בהשגחה פרטית הוסיפה לומר ,,וח' ענה בי" כאומר ה' הוא עד והעיד 
עלי כי ,, ושרי הרע לי" בהשגחה פרטית ולא מקרה הוא. 


ש הא 5 ומ שיב | | 
(בב) 'ותשב נעמי. הא תו למה %'? | השבה מיותרת לגמרי דהא כבר אמר 
המואביה כלתה עמה. למה קראה מואביה, | ותשב נעמי ורות כו, עוד יפלא דאיך. 
וכן 5מה הזכיר פה שהיתה כלתה? השבה | שייך לשון שיבה על רות שמעולם לא. 
משדי מואב. מלבד מה שתמוה דמלת | היתה בארץ יהודה? 


(כב) אחרי ששמואל החוזה, כותב המגלה, העלה זכרון בספר גם את 
ודוי נעמי שהתודתה בבואה בית לחם, וסיים.בזה את תוכחתו לשאול, 
למען יראה כי האומר כחי ועצם ידי יעשו לי חיל ישיבנו ריקם, שם עתה ‏ 
פניו אל דואג וסיעתו המפיצים דבת שוא על משיח ה', כמו שכתבנו 
בפתיחתנו, ולכן שב אל ספורו ומפיים את הפרשה בכתוב הזה שהוא כעין 
הקדמה אל הפרשה שאחריה ומודיע גודל צדקת רות התמימה באמרן; 
,ותשב נעמי ורות המואביה" כלומר אף שהיתה מואביה ,כלתה" וגם 
היתה כלתה, וסתם כלה וחמותה שונאות וצוררות הן אשה אל אחותה, 
במו שאמרו רבותינו ג"ל ביבמות קי"ז, א' ובכמה דוכתי; בכל זאת לא 
הביטה נעמי על שתי הריעותות שהיא מואביה וכלתה ‏ ,עמה" לקחתה 
עמה. ואמר שהטעם הוא בזה ‏ ,השבה" שכלתה זו שבה בתשובה שלמה 
,משדי , מואב" מכל מעשיה בשדי מואב. וכן אמרו רבותינו בילקוט רות 
בשם הספרי ,%מה נקרא שמה רות שהיתה מרתתת מן העבירות שבידה" 
ומזה אות שנפש נקיה וטהורה היתה, שלא בושה נעמי לקחתה להיות עמה 
אף שמואביה וכלתה היתה ומספר הלאה , והמה באו בתחלת קציר השעו- 
רים" כי גם זה הוא הקדמת הפרשה השניה, ועיי"ש בכתוב ג', 


007 | שו אל כו שוב 
ב. (א) ולנעמי. למה הודיע כאן ובן | נעמי אחים היו? מידע. למה נכתב מידע 
בסוף פסוק ג' שבועז היה קרוב של וקרינן מודע בואו? ואף שאין דרכי 
אלימלך? וכן יפלא למה %א הודיע אף | *דייק במסתרי הקרי והכתיב, בכ"ז היכא 
פעם אחת שבעז היה קרוב 5נעמי עצמה, | דאיכא למדרש דרשינז: 
הלא %פי דברי חז"ל אבי בעז ואבי 


ב. (א) כבר חקרו המפרשים מדוע לא הלכה נעמי, בבואה בית לחם, אל 
בעז קרובה וגואלה לבקשו שיושיענה במצבה האומלל והנורא?. ובעז גם: 





* טותיאל - .| חסד למשיחו ו27ו 
הוא, מדוע לא הקדים לצאת לרוחתה ולישועתה, עוד בטרם קראתו נעמי? 
הלא ,כי ימוך אחיך ומטה ידו והחזקת בו" כתיב! והאריכו בזה כל אחד 
<פי דרכו וגם אנכי לרגל המלאכה אשר לפנינו אבאר בזה בעזהשי"ת לפי 
דרכנו והוא: ע"פ מה שבארנו למעלה, שהסבה העקרית ?יציאת אלימלך 
וביתי ארצה מואב, היתה תאות נקמתו שחפץ להנקם בבני עמו על אשר 
מאסוהו ולא בחרוהו אף לשופט, אפשר לשער, כי בעת ההיא נהפך לב 
אלימלך וביתו לשנא ולשטום גם את בעז בן אחיו על אשר, בהיותו איש 
גבור חיל ונודע בשערים, 5א השתדל לטובת אלימלך להשיג המשרה 
בישראל; וביותר עתה כאשר שבה נעמי ומצאה את בעז יושב על כסא 
שופטי ישראל, -- כמבואר בבבא בתרא צ"א, א' דאבצן זה בעז ובמדרש 
אמרו שממחרת היום שנשא את רות מת וכבר ידענו ממה שכתוב בשופטים 
ו"ב ט-יוד שבשבע שניו האחרונות שפט אבצן את ישראל, ונמצא לפי זה 
שבאותה העת היה בעז השופט את עמו -- חשדה אותו שמלבר מה שלא 
הרבה בעז להשתדל לטובת דודו, עוד הרבה להרע ולהפר מחשבות דודו 
אדות המלוכה, ומסתמא גם הוא היה בין המסיתים את העם לבלתי בחור 
את אלימלך אף לשופט, למען יעלה בידו להגיע אל המשרה הזאת, באחרית 
הימים, כאשר הוכיח סופו על תחלתו ודבריו היו נשמעים בין העם יותר 
מדברי שאר המסיתים למא] באלימלך, באשר קרובו הוא. ולפי זה נמצא 
שבעז היה עיקר הגרם בנזקה הגדול ומצבה המר, כי אלו היה לבבו נאמן 
לטובת אלימלך אישה, לא היו יוצאים כלל מארצם ולא באו עליה כָל 
התלאות והצרות אשר מצאוה בשדי מואב. ובחשבה כזאת, לא נתן 5ה 
לבה ל5פנות עתה לבקש עזרה מאת האיש אשר, לפי רוח דמיונה, הביא 
עליה כל מצבה המר, ואף שכבר אמרה שיד ה' עשתה זאת, בכל זה לפו 
הכלל דמגלגלין חוב ע"י חייב היה הוא הגורם לכל זה 


ועיין בח"א מהרש"א 5ב"ב צ"א, ב' שמבאר מה שאמרו בנמרא שם > 
, שלכן לא האמין בעז את מנוח על המאה ועשרים משתאות שעשה בנשואי 
בניו ובנותיו" מפני שאמר: ,כודנא עקרה במאי פרעא לי" שכבר תמהו 
| המפרשים על איש חסיד כבעז שיאמר כן? ומבאר הרש"א שכונת הגמרא 
היא, שבעז היה סבור שמנוח, בשביל שאיננו יבול לשלם לו לבעז בפעלו 
ולבקשו גם כן על משתה צאצאיו שלא היו לו, בודאי לא ירצה ליהנות 
ממנו ולכן חדל. בעז מהזמינו, כי 5מה יזמין חנם את האיש שבודאי לא 
יקבל ממנו? עיי"ש. וגם בענין נעמי אפשר שבראות בעז את נעמי, השבה 
משדי מואב בחוסר כל, שלא באה לדרוש לשכנו, הבין היטב כי לבה לא 
טוב לו וכי בטח תשפוך לו את קתון טובתו על פניו ולכן] חדל מעזור לה 
ער עת מוער, עד אשר ישוב אפה ממנו ותדע כי 5א בשפו כל רעתה, בי 
למה ינסה להטיב עמה. בשעה שהוא יודע שהיא ממאנת בעזרתו, והוא 
ממש במעשהו עם מנוח, 5פי ביאור רבינו הרש"א, שלא הזמינו מפני 
שירע שמנוח לא וקבל. 
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וזהו שמספר לנו כותב המגלה ,ולנעמי מידע" בלומר לנעמי היה 
נחשב למירע ,,ביוד" ,,לאישה" <קרוב ואוהב בלתי שלם לאישה -- ובעין 
זה עיין בבאורו של הגאון הנצי"ב זללה"ה בהעמק דבר, דברים כא, טו, ‏ 
מה שכתב לבאר הכתוב, והיה הבן הבכור לשניאה ולא נכתב לשנואה -- 
אך באמת גלוי וידוע שהיה אוהב קרוב ומודע נאמן לאלימלך, ולכן קרינן 
מודע. והשמיט כותב המגלה כאן מה שבעז היה קרובה של נעמי עצמה, 
מפני שלא בא כלל להודיע יחופם נעמי ואלימלך לבעז רק בא להפיץ אור 
על מה שיספר אחר זה, שבשבי5 שבעיני נעמי היח בעז נחשב מירע, אוהב 
בלתי שלם לאישה, לכן קרה מה שקרה. = | | 
| והנה ידוע שטבע העניים, המחזירים על הפתחים, לשטום את כל - 
עני זר הבא אל עירם לסבב על פתחי נדיבים, בדמותם שהוא יקפח 
פרנסתם. וביותר אם העני החדש הזה יש לו איזה קרוב, שהוא מגדולי 
העשירים אשר בעיר הזאת, כי אז לא יתנוהו העניים להציג כף רגלו על 
מפת! אחד הנדיבים. ובין העניים, המביטים על כל עני חרש כעל היורר 
עמם לחייהם, ובין העשירים, המנדבים לכל קשה יום, יאמרו לו: , הלא 
| פלוני העשיר הוא קרובך, שארך ובשרך ומדוע לא תלך. אצלו שיפרנסך, > 
המעט לנו יתר העניים שאין להם קרובים עשירים"? ואוי לו להעני הזת. 
אם קרובו העשיר מנגד נגעו יעמוד ויעלים עין ממנו, כי אז באמת יוכל 
לנוע יברעב ואיש 5א יחמול עליו, באשר כל אחד מצטדק לנפשו ויפטור 
עצמו מפקוח נפש האומלל הזה, אשר ,להותו" נתעשר קרובו, בזה 
שמתאונן ודובר עתק על הקרוב העשיר, האכזרי כעורב, שאינו חס אף על 
צאצאיו. ומאומה לא יעשה לטובת האומלל הזה אף כאשר יתם לגוע ברעב. 
אם צרדקו העניים והעשירים במעשם גה למותר לנו לשפוט, כי גם בלעדנו 
ובין כל ישר הולך, שאין זה דרך ת' להעלים עין מעני אומל5 בשביל זה 
שקרובו העשיר יש לו לב אבן, ומצח נחושה! אך, לדאבון לבנו, חזון נפרץ 
הוא ל5ראות מעשים כאלה ואין לאל ודנו להושיע לאלף בינה את אלה 
טומטמי הלב החושבים כי בתלונותיהם .וצעקותיהם על הקרוב העשיר 
ישבע העני לחם וילביש מערומיו! | | 

| וכבר תמהו המפרשים על נעמי, איך עשתה כזאת, לשלח את רות, 
שהיתה יפת תאר מאד, במו שדרשו רז"ל על קרא דויקר מקרה, בין קוצרי 
הדור ההוא, שהיה פרוין בזמה לפי עדותן של רז"ל, הלא היה לה לחוט ע5 
כבוד כלתה, פן יתעללו בה פורצי חק? ולתרץ ככל אלה וכן מה שהערנו 
בשואל, בא כותב המגלה להקדים הכתוב בזה כמו שנבאו? | 

(ולנעמי מירע לאישה" <נעמי היה קרוב אחד שהיה נחשב בעיניה 
לאוהב בלתי שלם לאישה ובעבור זה לא רצתה ליהנות ממנו והוא גם 
הוא בהבינו זאת לא חפץ להושיט לה יד לעזרה, פ| תשיב היא את ידו 
בבושת פנים. והמודע הזה הוא ,איש גבור חיל" מפורסם ושופט בישראל, 
שזה הוא עיקר סבת התרחקות הלבבות, והוא ,,ממשפחת אלימלך", ולא 
אלימלך היה ממשפחתו, כלומר שהוא התייחם תמיד באלימלך דודו, כי 
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גדול היה אלימלך מבעז, לפנים בטרם צאתו לשדה מואב, כמו שאמרו 
קטן נתלה בגדול ,ושמו" הוא מפורסם ונודע בשיר, הוא ,בעז" הידוע 
בכל ישראל, וכל אלו המעלות הגדילו שברה והופיפו לה הוה. על הוה, כי 
מלבד מה שלא תוכל לקבל ממנו עזר בצר לה, עוד איננה יכולה בגללן. 
ללקוט בשרה אחר כאחת העניות, כי מה יאמרו הבריות בראותם אותה 
חוטפת החררה שהפכו בה עניים אחרים שאין להם קרוב גואל ומודע. 
כבעו? ואז בעת כזאת אשר הצר לה ד' מכל עבריה והגדיל כים שברה, לא 
הרהיבה בנפשה עוז לבקש מכלתה, שהיא תלך בשדה ללקוט בין הקוצרים, 
כי חסה על כבוד כלתה, הענוגה בת מלך יותר מעל כבוד עצמה ולכן לא 
דברה נעמי עם כלתה דבר, רק רות בראותה מצוקת חמותה ובהבינה כי 
עשרו של בעז הוא אבן נגף לחמותה, שבעבורו איננה יכולה 5לקוט בכ5 
= העניים, לא יכלה התאפק ולכן: 


| ש ןו א ל ומ שיב 
(ב) ותאמר רות. מדוע לא הלכה נעמי בקשה ומה בקשה רות? אחר אשה אמצא 


עצמה ל5לקוט, ואי משום שבושה ללקוט חן בעיניו. מציאת חז זה ל%מה? הלא 
כאחת העניות בו במקום שהיתה לפנים | מצוה מה"ת" היא להניח עניים ללקוט 
גברת העיר, הלא כבר הגידה באזני כ5, בשדה בין אם ימצאו חן בעיניו, בין לא 
כי ריקם השיבה ‏ ה' ומדוע בושה? 8 ימצאו: לכי בתי מדוע מנעה נעמי את 
המואביה. יפלא למה קראה מואביה אחר הברכה מכלתה ולא אמרה לה: לכי בתי 
- שנתגיירה? אלכה נא. אין נא אלא לשון | ומצאי חן? | 


(ב) ,ותאמר רות" מדעת עצמה ,המואביה" כלומר שרות אמרה אל 
חמותה בשביל שאני מואביה יוכל היות שלא יכירוני העניים ואף אם 
יבירוני אפשר שיחשבו העניים שבשביל שמואביה הנני יבוש בי בעז האיש 
חיל ולא יחזיקני עוד לקרובתו, אחרי מות אישי ומפני זה איננו חפץ. 
לעזרני. ולכן לא יגערו בי העניים ויניחוני להיות כאחד מהם, ואשר על 
כן ,אלכה נא" הנני מבקשך לבל תדאגי ליופיי, כי בטוחה אני שלא תאונה 
לו רעה, והניחי לי ללכת ,השדה" ותראי כי ,ואלקטה בשבלים" שלא 
ינרשוני העניים ותעלה בידי ללקט. ולפי שהיתה מואביה ולא ידעה את 
= החק לישראל המבואר במשנה ו' פ"ה דפיאה: ,,מיי שאינו מניח את העניים 
ללקוט או שהוא מניח את אחד ואחד לא או שהוא מסייע את אחד מהן 
הרי זה נוזל את העניים" חשבה שמסתמא, ינהגו גם בישראל כמו בארץ . 
מואב, כי הנערה אשר תמצא חן בעיני בעל השדה או פקידו יניחוה ללקוט 
ואם לא תמצא חן יגרשוה הלאה וכמנהג בעלי השדות בעתותנו אלו אשר 
בידם לקרב ולרחק כמו שירצו ולכן אמרה ואלקטה בשבלים ,,אחר אשר 
אמצא חן בעיניו". ונעמי בשמעה מכלתה רברי טעם נענעה לה בראשה 
אבל ,ותאמר לה לכי בתי" כי מציאות חן למה לה% אחרי שמצות לקט 
שוה בכל היא ואין ביד בעל השדה להפלות ולהבריל בין אוהב לשונא, 
בין המוצא בעיניו חן לאשר לא ימצא, ולכן לכי בתי ולקטי ואל תדאגי 


בלל למצוא חן. 
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בְעִינְיו ותאמָר לה לכי בָתִּי : 


אמ לקוצרִים יהוָה עפ | 


ג ותל ותבו | 
מִקְרְה חִלַקת הַשָדָה לבעז אָשָר מפִשָפחת אֶלַימָלְך : 


ב עט ר ה 


וא ותלקט בִּשָלָה אְחרִי חפְצרים קר 


ד והנה"בעז בָּא מַבִּית לחֶם 


פְכֶם ניאמָרוּ לו יִכרְכְף יוה + ה ומר בעז לנערו. הנְצָב 


על"הקוצרים לָמי הנַעָרָה הזאת : י ויען. הנער הנצָב ‏ עלְהַקוצְרִים ויאמך נְערָה 


מואָביָה. היא עסדְְנְעָמִי. משרי 
בְעָמְרִים אַתָרִי 


מעט : ח וַיאמַר 


5 
השב 
= ץצ 

וכן 


== 


"ה 


5% 
באו 
ל"א ות תכל . בכפ. קיג : וכנס כועז. כרכות גד: 


+ בְשִיבולין בָּתַר די אַשְכַּח רחמין בעינוי ואמרת 
לֶה אִינִילִי בְּבַתִי: גולך וְאזלת ועלת וְכְנְשת בְּחַקְלָא 
שָתַר מָצודִיָא ואורע אַרְעְהָא אַחִסְנַת מקלא הוה 
לֶבועוּ דמן יחום אֶלִימֶלֶף : ד והנה וְהָא בועז אֶתִ 

מַבִּית לְחֶם ואמר לחְצודִיָא יְהַימִימְרָא דוו בְמעדְכון 
ַאִמָרוּ ליה יִבֶרְכִינָךָ 3 : הח וַאמָר וְאָמר בועז 
לֶעולִימִיה דְמַנִירַב על חְצודִיָא לָאי רין אומָה רִיבָא 
הָדָא + ו וש וְאֶתִיב: עוּלכָא דְאַתְמַנָא רב .על 
חָצורַיָא וְאָמַר רִיבָא מָן עַמָא דְמואָב היא דְהבת. 

שפתי חכמים. 


ל6יס כסיס קכוכ וסכים 60 דככוםינו 6מכ1 כו' ומדסוללך כסכיס זס 
16 קטס כיס. מאי ק"כ כדפליך פכמודס סתס. וקי' וכ סועיל ככ 


שסוס סומר ותכוס ולקר ותלקע 656 ססיתס מסמנת 
כדי (עסות סימכיס \וניוניס 955 תטעס כסכינין. ותדע 


זר בעז אַלדזרות הלוא שָמי 
וס לאְתַעבוּרִי מזה וח תִדְבְּקין עסינעַרתִי  :‏ עיניף בִּשְדָה 


ויחמר כועז 5כת בס :ו2ס תדכקין שס : 


תרגום 


מואֶב + י וַתּאמָר אֶלְקְטַה""ְנָא וְאֶסַפְתִּי 


1 
צָרִים נתכוא ותעמוד מַאֶז הבקר וְעִד"ְעתָה זה שבְתָהּ הבית 


, 


בְתִּי | אל"ְתֶלָכי ללקט בְּשָדָה אחר 


= ז> : 
. 
% 


אֶשָרזיקצרון וְהָלַכת 


ְאִהְנִיְירָה עם נְעָמִי ממקל דְמואָב : ז וַּאמֶר וארת 


אֶצבור כְּעַ וְאָכְנווש שוּבלין בְּאָלוּמַיָא מה רְמָשְמְּאַר 
בְּהה חְצודִיָא ואהה וקמת וְאִתְעַכְּבִית בְּען מִקְרֶם 


.10% גר 
ם 


צפְרָא עד כְּען פון זעיר דין דָיְתְבָא בְּבִיתָא צָבְתָר: 
ה באמֶר וְטָמַר בועז לת רות הַלָא הַבַּלְת מנִי בּרְהִי 
כָא הִהְכִין לִמִצְבָּר שוּבְלִין בּחקל אוחָרֶן וְאף ?א 
הַעַבְרִי מִּכָא לְמִיֶל לְאוּמָה אַחָרִיהָא וְהְכָא ההוסְפין 
עם עוּקימָתִי + ם צנף הָהָא מִמְהַכְּלָא בְּחַקְלָא 
הנְחְצָרוּן וְתַהַכִין בּחְביהון הַטָא פקדית ית עוּלִימִיָא 
| רש"י 0 

%הר מי ססר 5505 קן. בעינוו + (ג) ותלך ‏ והבוא 
ותלקט בשדה . מלינו כמדרם רות עד 0 6ועת סתפ 
סדרפיס קודס מנכנסס למדס וסלכס. וכלס. וסזרס געוף 


כסוכ : ווקר מקרה . כל כקלקת סקדס 6שר (כועז < 


(ס) למי הנערה הזאת . וכי דרכו םל כועז לססול כנפיס 595 דכרי 3יעות וקכעס רלס בס סתי טכליס לקעס 


שלסק חינס לקעס וסיתס מלקטת עומדות מעומד וסוככות מיוטכ כדי סל6 תסקס : 


(ו) השבה עם נעמי . סטעס 


סעענס תקת סטי"ן לפי. עסו לסון עכר. וליכס. פשוןץ פוענת : (!) ותאמר . כלכס : אלקטה נא. לקט סטכניס : 


ברטנורה 
שון כסש סקדמוני מכיניסס. כדי שפכום עליו לומ ס' ול יעככ סנמם 
יכו סעיככ ככן כוזיכס סכמקוס כסו מ65! <ו כסט קלוך וכוס 5כוך 
לכקט סדג טסוליל סמ6מכ שסוס מטיס כן 6פכיס טנ6' ככככסווידגו 
ללוכ בקכמכ סלכן ולוכ סכלכס גיתנס לספכיס עסליי סושס סימין על 
סְפכיס וכטכיג זס סנו סומכיס מסיס כן פפליס סמעים כן יוסף סוס 
לכו כו' וסכו שומריס 6פכיס לפי בספליס 5קמ עמד 6פו כסיס 6סנת 
כת פוטיפרע ססו5 75 סטמפל טסו6 כמו טל סמפ"כ ספמגו. נמסך 
*סנפש וגס מכטס לקס ממדפ מו וכקס סלק יופל ממס פלק ספריס 
ונפ סיפס ימין ל6וי 6ליו 656 65פליס מעט מ5ד סמו וסככס. מ5ך 
*וסף וס -כסכככ טיקס מכס 0ננ5"6 מלד כם. גכולס סלליך למלסמות 
ונסיות ‏ מכזלי וכזס די כמטט סיקס מלד -6מו ולוס פפ"פ טלקס 
| סימין מלד כיו כק' על טס 6מו וזס. כמוז כפסוק -כ6וק פ' פספריס 
שסיה פ"6 פוטיפלע על טס ספעונס סעתידס ספעטס על ידו ול6 
כק' מכים כן יוסף ומלד סמו מתיימם דג סוס פסמל סמ6מל עד 
מיסכקם דג ונס ביכקטן למסים כן ספליס וימלסוסו ומלד. סיוםו 
יםכ 59‏ שכמפלו כמיס ולכסליס סליכולו' סכ5 כסס פספלק מסכטעי' 


לוניך לרמוז כי לכמו קטסטמן מסהלק מן סכל פיד סכל כַכָס כך כסספנ 


. = אבן עזרא | 
זכר בעכור ויקר מקרס וטעפו כן סוקרס : () ס' עמכס .. 
לעזור סתכס בעכור מסס עמליס: יכרכך ס'; סיתן כרכס 
כקנור : (ה) לעי סנערס הזקת , הככ מסיס סקת סום 


סולי 360 0ת סנער כי רסס לכוס כלכום חר5ס גס ספורות 


מסתנות כעכור ססויר ודרך סדרם ידוט: (ז) ותכס ותעמוד. 
סתתעסק תמיד כלרכ' וס כדכר ססר ם55 יקסדנס בעכור 
יפיס: זס סכתס סכית מעט , זמן מועט. פכהס, מוסכה . 
וטעס כית , כמוסוכס: (ח) תעכורי . כסורק תקת קוליס = 
כמו יספוטו סס. וסיס תלס זרס כעכור סוותס מלרע סולו 


סותס. כן בעכור שסיננו כמקוס מוכרת : וגו"ן תדכקין. 


כל מיוס ‏ 0מ165 ו650ס סכככ' סמוטפעם על סכטעים כטון 


ולוס מכי6 סמ6מכ כשיס מפסוק סז סטקיע מימיסס ונסֶלופס כטע 
כ סכככס מסכטעיס י6כדו שכלופס וממטכסס ויככו מלסמום ולכות 


כטולס וכתוכס מכסממות משיס כן 6פליס פסול דג ס6מלעיום סלכוע שטככו וסיעככו כסופו זמן מיתם סדג סימום כפותס מלסמום יסיס 
כפומס <עון סנפט וכ כמלס פוך סוכו כישלס וז" פד טיסכקט דג כסולס וכ ימ65 כשין סכוכס טל5 ימל דג סכ 650 'מ55 כסוכי כפי 
טמפיס <ן לפליס יקכל פליו כל סמפפיס טל ישל6? למט"ס ‏ 6ך מליכו סום כט6 ומכסןכינו סו סככס סז יגלס מטיס כן דוד כמס"ס 
כיוס ססול 56מים. קלן לכי יםרקל ו(6 ססיס זלת סגסוכס. כנפולו' סעכלו ססט"פי ססותס מסיפס סגסולס ע"י סין טלימיס עכ"ז כסכת 
קסע ססיס מלוי על סגסולס ועל סממולס. כיםלסל 65 כעטי" על ידס ג6ולס. טכימס וז"ש וזסת (פניס כיסכסל על סגסו(ס ועל ססמוכס 
לקייס כל דכל סלף 6ים כעפו ונפן כלעסו וזסת ספעודס כיםכ6ל כ"ל סק2"ס כ למטס ככינו ע"ס טל נעלך מטל כגכיך וכיסופע 6מכ 


<עליך נסון ככיס למז 
בטליך. %' 
<פניס. ירסל על סגלולס ועכ | כסמולס כפניס "ל 


כו שיטסלו ישכ6ל מעון סנסם 


ססוס סולך כעפל ומלקט ‏ ממט. כמטול ולפי טיסוטע סיס סומכ יופכ 6מל כן 
לכיס ככסיוקס טסוליס מזס ססומל כסיס כפוך יפכ56 יככו לססיג דככיס ליוניס. וספעולס בנעט' על ידס יסקיימו וז"ש וספ 
סהכ"ס סיס מדכר עס משס פ6"פ כמ"ם ודכר ס' עס מטס ‏ פפ"פ. כ6שכ ילכל 


סיט 5% כעסו וכדכר ס' עס מקס פפ"פ כמטל עטס פמוכס. כסדל. סנכופס. מסטפיע. על סכ סיס סוס גכלי5ל וסמוספעיס סם 


יש550 זכע וקכ וככניסס כסמל. סום סמסמכ. וספיט 
עשס סק3"ס שיפלוט טלמו מססומל ולטגוף 
"ל נססלף כמפס סדל סנכוסס 


ו טידכל עס סקכ"ס פח"פ כמטר ודכל גככיסל סנכ' סים. עס 
<ססיף כנליקיס. סריס כ6ע"פ בסטר רוס מכלכך. מלסיך כמוני עכ"ז 


גככיסל וכתיכ ויעק2 סים פס ומד שמלע"ס סי" 5ו לכתוכ דככי תוכס לקיוס כל דכל 
כעלו. וע"ש טנסמר כמשס וססים מסס עניו משוד 6מכ כסן פלף סים נעלו ונפן כלעסן 


וטככ עסו טנקל6 גס קן 6ים 256 765 
סט נססכו עס סנ" כ"ל עס סתומל ימקכניס א מגכרי56 
((" 
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מו 


* ף וספ י א ל יהואש 


זואָפ איך וועל געפינען לייטזעליקייט אין זיינע אוינן. | האֶט זי געזאגט 
צו איר: גיי, מיין טאָכטר. | 

5) איז זי אוועק, און איז געקומע] און האֶט געקליבן אין פעלד 
הינטער די שניטערס, און אויף איר טראף האֶט זיך געטראפן דאס שטיק 
פעלד פון בועז'ן וואָס פון אלימלכ'ם משפחר. ‏ 4) ערשט בועז איז אֶנד 
געקומען פון בית-לחם, און האִט געזאָנט צו די שניטערס: גאָט מיט 
אייך! און זיי האָבן צו אים געזאָגט: בענטשן זל דיך גאָט! האֶט בועז 
געזאָגט צו זיין יונג וואֶם איז געשטאַנען איבער די שניטערס: וועמענס 
איז די דאֶזיק יונגע פרוי? | האָט געענטפערט דער יונג וואָם איז געד 
ישטאַנען איבער די שניטערס, און האָט געזאֶגט: דאֶם איז א יונגע פרוי 
א מואָב'ערן, וואִָס האָט זיך אומגעקערט מיט נעמי"ן פון דעם ‏ פעלד 
פון מואָב; | 7) און זר האֶט געזאָגט: לאָמיך קלייבן, איך בעט דיך, ‏ 
אוז אויפזאַמלען צווישן די גאַרבן הינטער די שניטערס; און זי איז 
געקומען און זי איז געשטאנען פון זינט פרימאָרגן אזש ביז אצינד; דאס 
בלייבן אירם אין דער היים איז בלויז געווען א וויילע. ‏ 8) האֶט בועז 
געזאגט צו רות']: פארוואֶר, דו הערסט, מיין טאַכטער? זאֶלסטו ניט זיין 
קליובן אין א] אַנדער פעלד, און זאֶלסט אויך ניט אוועקגיין פון דאנעז 
באר דא זאֶלסטו זיך האלטן מיט מיינע מיידלעך. 9) | דיינע אויגן. זאִלן 
ץיין אויף דעם פעלד וואֶם זיי שניידן, און זְאֶלסט גיין הינטער זיי. 


י פ ה וב ר ה 





להקשות על הלל5, שלמד תורה לגר, הא 
אמרינז בסנהדרין נז' דגוי הלומד תורה, 
חייב מיתת ותירץ,: דהכא, כיון שבא 
*התנייר, | שרי 55מוד | תורה; | ולא 
ציין דברי התוס' בכתובות, ואנא הנני 
תנא דמסייע ליה; ובתשובות הגאון ר' 
עקיבא איגר ז"ל סי' מא' פסק לאסור 
בעכו"ם שבא להתגייר ללמדו תורה, 
| צאני בטל במציאות נגד אור העולם ר' 
שקיבא עיגר, ז"ל, אבל דברי התוס' 
בבתובות יג' בסוגי' דגר קטן חיה לפניו, 


ובדבר שנתעלם מז העין שדנין הגר ‏ 


שבא להתנייר כמו ישראל; ישלם הויה 
שעלך בגמטרי' רות; 


ובאופן שני על המדרש רבה: אמר ו' 


חסא, אשר באת, הוא גמרא שבת קמן; = 
ושבועות לט' גרים מאי וגו" אמר ליה 
אע"ג דאינהו 8% הו מזליהו הוו, 


% דכתיב: את אשר ישנו פה עמנו עומד 


היום, לפני ה' אלהינו, ואת אשר איננו 
פה וגו' ובגמרא שבועות לט' בפירוש; 
כי את אשר ישנו פה, אין לי אלא אותם 
העומדים על הר סיני, דורות הבאים, 
וגרים העתידין להתנייר מנין, ת"ל ואת 
אשר. איננו, הרי שנל גר צדק בכלל 
עומדים שם, אשר כרת ה' אתם את 
הברית כבר, וז"כ | אשר ‏ באת | כבר 
מקדם לחסות; | 

אופן ג' על ר' הסא: ישלם ה' פעלך 
וגו" אמר רב חסא, אשר באת; כי אפשר" 


, 


לומר: מה שעזבה רות 


בברית 


וו 


ארץ | מואב, 

וקבלה עול מלכות שמים, מטעם עשרו 
של בועז בעלה כי היתה גברת הבית, 
בהון ועושר, וכבוד, לא כז בבואה בדרף 
עם נעמי, בעוני, ומחסור,. בלי לחם, 
ושמלה, אז גלוי, וידוע לפני כל איש 
שהיתה צדקת, בכונה 5שם שמים, להכיר 
אחדות הבורא, ועל כו אמר ר' חכא: 


אשר באת, בכונה ‏ רצויה ומחשבה 
טהורה, נקיה וזכה. ‏ 

אופז ד' אמרתי עם מאמר ‏ רשי; 
ואשא אתכם על כנפי נשרים, הנשר. 
נושא נוזליו על כנפיו, אומר | מוטב 
יכנס החץ בי, ולא בבני. והנה זהו 
דוקא בישראל, שאמרו | תכ"זל ‏ גדול 
המצווה, ועושה, ייותר, | ממי שאינו 


מצווה, ועושה; ומעתה הגר פחות בזה 
מישראל5, שעלין לא נאמר ואשא אתכם 
על כנפי נשרים כי אם אשר באת לחפות 
החת כנפיו, ובכל זאת קבלה עליה עול 
מלכות שמים, אשר באת, אף שאין את 
בכלל: על כנפי נשרים, רק תחת כנפיו, 
אמר רב חסא: אשר באת; 

-ינ' ראתה העתיד לבוא, להיות <בעז 
לאשה 5ו, במה, שכל מה שבאה לה צרה, 


ויגוז יבמיתת בעלה, אם שמן השמים ‏ 


היתה לזאת, שעל ידי כן, תזכה בוא 
עם שר וגדול בישראל; הלא 
הכל לטובתה נהייתה, ותאמר: ‏ אם 
שלעתיד אמצא חן בעיניך אדני; כדאמר 
ר' יהוד' אמר רב: אפור לאדם שיקרש 
האשה, עד שיראנה | (קידושין מב') 
אז כי נחמתני, יעז וכי דברת תחלה 


בבואי 5לקט שבלים, היה ע5 לב שפחתר . 


העניה, כשאר הנערות, שם עניות יהלכון, 
למצוא לקט, שכחה, ופאה, אמנם בנוגע 
אל העתיד, לא אהיה כאחת שפחתך, כי 
אם %אשתך, גברת הבית. | 

יד' גשי הלם, וכבר אמרו חכז"ל 
במסכת זבחים קב אמר עולא: בקש 


יפה וברה 


עט ר ה 


משה מלכות, ולא נתנה 5ו, שנאמר: אל 
תקרב הלם, ואי הלם | אלא מלכות, 
שנאמר: מי אנכי ומי ביתי כי הביאתני 
עד הלם; ויעוז שאמר לה מתחלה: ותהי 
משכרתך שלמה, ואמרו | במ"ר ‏ שרמז, 
ששלמה יצא ממנה, ע"כ אמר לה גשי 
הלם, ועיין במ"ר פה, ור"ת גשי הלם: 
הוא נגם שלמה יהיה היוצא לך מחלציך; 
ותאכל, ותשבע, ותותר, מדרש רבח | 
בא הכתוב ללמדך, שאם אדם עושה מצוה,, ‏ 
יעשנה בלבב שלם, שאלו היה - ראובן 


יודע: שהק"בה מכתיב עליו? | וישמעד 
ראובן, ‏ ויצילהו מידם, בכתפו ‏ היה 
מוליכו אצל אביןו; ואלו היה יודע 
אהרן, שהק"בה מכתיב עליןו: הנה. הוא: 
יצא לקראתך, בתפים, ובמחולות | היה" 
יוצא לקראתו; ואלו היה יודע בע ז,. 


שהקב"ה מכתיב עלין: ויצבט לה קלי, 
ותאכל, ותשבע, ותותר; עגלות מפוטמות" 
היה מאכולה; ר' כהן ור' יהושע דסכניך 


. בשם <ר' לוי: לשעבר היה אדם עושה: 


מצוה, והנביא כותבה; ועבשיו כשאדם- 
עושה ‏ מצוה, מי כותבה, אליהו כותבה, 
ומלך. המשיח, והקב"ה חותם על ידיהם; . 
כל המצות שבתורה שוים הם מצד היותם? ‏ 
נתונים לנו מבורא כל העולם כולה, וכמו 


שאנחנו מקיימים החוקים, שלא <לבוש 
שעטנז, ושלא 5אכול חזיר, יעז שהם 
אפורים בכתב מפורש מז התורה, גם 


השכליות כמותם %א שאנחנו מקיומים 
אותם מצד ההבנה, והרגשה, וידיעה . 
במוח, כי אם גם אלה 5נו מצוח מן 
הקב"ה, ובעשייתם אנו מקבלים עלינר 
עול | מלכות | שמים באהבה, | כמה":כ' 
בקדושים, ושמרתם את כל חוקותי, ואת 
כל משפטי, ועשיתם אותם; כאלו כל אלו 
מצד אני ה/ אשר צויתי עליהם אתכם, ‏ 
ושם בפסוק: ואהבת %רעך כמוך, אני 
ה', את חוקותי תשמורו ב"ל גם הנוגע 
לאחבת רעים, יהיה לכם בגדר וכלל: את 
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ש ן א ל ומ שרי ב 


(ג) ותלך ותבא. עיין רש"י מה שכבר למה צריך לסמן כאון.את בעז ולהזכיר 
תמהו חז"ל, עד דלא אתת לקטה? חלקת שנית שהוא ממשפחת אלימלך | אחרי 
.השרה. משמע. חלק מכ5 השדה ויפלא שבבר כתב למעלתה שהוא מודע וממשפתת 


דמאי נפקא מינה אם רק חלק מהשדה אלימלך? /. 
:או בולו? לבעז אשר ממשפחת אלימלך | 


(ג) ,ותלך ותבוא". מספר הכתוב כי רות שגתה הפעם, בחשבה שמפני 
שהיא מואביה יניחוה העניים ללקוט, ותוחלתה נכזבה ותיכף בבואה השרה 
הכירוה העניים שהיא היא אלמנת מחלון, ובדעתם צדקת בעז וטוב לבבו, 
'שבודאי לא יקפוץ ידו מתמוך את אלמנת עצמו ובשרו, אף שמואביה היא, 
.באשר כבר נתגיירה -- גרשוה מן השרה ולא נתנוה <לקוט אף שבולת 
אחת. ואלו היתה רות גם כן מבני דלת העם כמוהם, אז, היתה מתקוטטת 
עמהם נכדרך כ? העניים החדשים במקרים כאלה, אך בהיותה בת 
מלך, רכה וענוגה שלא נסתה באלה, לכן כאשר אך גערו בה העניים 
הרימה פעמיה לצאת מ] השדה ושבה הביתה ריקם, וזהו שאמר 
ותלך" השדה ,ותבא" ריקם הביתה תיכף, כאשר הלכה בגפה כן שבה 
בגפה ומאומה לא הביאה, כי לא לקטה בלכתה בפעם הזאת. ומספר הכתוב 
בי באכוף עליהם המחפור ותלקט" לבסוף, כי בלכתה שנית -- ועיין מה 
שכתבנו לקמן בכתוב ז' -- לא גערו בה עוד העניים ולקטה: ולא הוצרך 
הכותב לכתוב מפורש שהלכה שנית השדה, כי ממילא נבין מזה שאמר ותלקט 
שמסתמא הלכה שנית, רבשבתה בביתה א' אפשר היה לה ללקוט, וגם מח ‏ 
שבתב בראשונה ,ותלך" לא כתב רק בכדי לכתוב אח"כ ותבא להודיע 
-ששבה ריקם, אבל הליכתה בפעם שניה לא הוצרך עוד לכתוב, כיון שמספר 
גופא דעוברא שלקטה לבסוף ולא הכלימוח עוד העניים, ומספר הטעם שלא 
רבו עמה גם בפעם הזאת הוא מפני כי ,ויקר מקרה" שעל פי מקרה נזדמן 
לה חלקה השדה" החלק השייך ,לבעז" ולכן לא יכלו עוד לריב עמה, כי 
בראשנה שפנעו בה בשדה אחר היו יכולים לגעור בה ולאמר לה לכי אל 
בעז שארך שיתן לך לחם ושמלה, אבל בשדה בעז אי אפשר להם לאמר 
בן, דהא בשדהו היא עומדת עכשיו ואנה ישלחוה? הלא קרוב קודם לשאר 
עניים! ועוד יותר %א יכלו <ריב עמה כי החלק הזה השייך עתה לבעז 
הוא מכל השדה ,,אשר למשפחת אלימלך" והיינו כמו שכתבנו לקמן ך, ג' 
בהקדמה ב' שבמות מחלון וכליון בלי בנים ירש בעז שליש מכל נכסי 
.אלימלך ובניו עיי"ש, וזה שמספר שע"פ מקרה באה רות אל החלק השייך 
לבעז מכל השדה אשר למשפחת אלימלך ולכן לא היו יכולים לריב עמה 
ולגרשה משם. | 0% 
ואל תתמה, קורא נכבד, איך אפשר שכבר קצר בעז תבואת השדה 
-שירש זה עתה אחרי מות מחלון וכליון? כי אין כאן קושיא כלל, באשר 
יבבר אמרו רבותינו %"5 בראש השנה י"ג, א: ,כל תבואה שנקצרת בחג 
.בידוע שהביאה שליש לפני ראש השנה" ושמעינן מינה דבחמשה עשר 
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יום כל תבואה עושה שני שלישים. ולפ"ז אם תתן שמונה ימים גם לגדול 
השליש הראשון ועוד ימים להשרת התבואה אחר הזריעה תמצא שבערך 
ארבעים וחמשים יום מזריעתה כבר נתבשלה כל צרכה וראויה לקצור, 
ובפרט שעורים שהן קלות להתבשל, פנהדרין ו"ב, א, ועיין ברש"י ב"מ 
ק"ו, ב' ד"ה באפלי; ובמנחות פ"ה, א' במשנה וזורעה קודם לפסח שבעים 
יום ובירושלמי שקלים פ"ו, ה"ב: ולפי שבעולם הזה תבואה עושה לששה 
חדשים" כו' שכן מצינו שעשתה התבואה בימי יואל לט"ו יום ואכ"מ: 
להאריך בזה. והנה נעמי מסתמא לא יצאה מארץ מואב תיכף אחרי מות. 
בניה,, וכמי שנראה ג"כ. מהא דכתיב: ,ותקם נעמי כו' כי שמעה בשדה. 
מואב". כו" ומשמע שזה היה איזה זמן אחר מות בניה, ובפרט שהיתה 
צריכה להתאבל על בניה, וכבר אמרו בירושלמי מועד קט] פ"ג ה"ח שאבל 
אפור כל ל' לצאת בדרך רחוקה, והובא להלכה ביו"ד סי' ש"פ סכ"ה 
עיו"ש. וא"כ יוכל היות שבבית לחם שמעו תיכף ממיתת מחלון וכליון 
וירד בעז לתוך השדה וזרע את חלקו שירש,. ונעמי התמהמהה עוד בארץ . 
מואב זמן כזה, שבבואה עתה בתחלת קציר השעורים כבר הגיעה העת 
לקצור את שדה בעז שירש ממשפחת אלימלך.: 


ש | א 5 והמ שי ב 
(ה) למי הנערה הזאת. מלבד קושית עוד יקשה לשון %מי ,מי הנערה הזאת". 
רז"ל: וכי דרכו של בעז לשאול בנשים? היה %ו לאמר;: 


(ה) ,למי הנערה הזאת" -- לפי מה שכתבנו למעלה, שעניי בית לחם 
גרשו בפעם הראשונה את רות מן השדה שרצתה ללקוט בו ושבה הביתת 
ריקם, אפשר לשער כי באכוף עליה המחפור והיא נאלצה לנסות שנית 
ללכת השדה, והיא לא ידעה אז שהמקרה יביאנה הפעם אל חלקת השדה 
לבעז, מקום אשר העניים לא יוכלו לגרשה ממנו, בפחדה לבל יריבו העניים 
עמה גם בפעם הזאת כמו בתחלה, גמרה בדעתה לעשות איזו מלאכה. 
לטובת בעל השרדה אשר בו תבא. ומפתמא בעל השדה בחופו על פעלה 
ועבודתה לטובתו לא יניח את העניים לריב עמה ולגרשנה. ובדעתה זאת 
הלכה הפעם. והנה לעשות איזו עבודה קשה כקצירה וכדומה, מובן ממילא, 
שלא היה בכחה לעשות. וע"כ, לדעתי, בחרה מלאכה נקיה וקלה והיא 
5אסוף חמרי השבלים, שמניחים הקוצרים מפוזרים בשדה, אל מקום אחד 
ולעשות מהם עמרים כמו שכתב האגרת שמואל שהבאתי בשואל. או אולי. 
נמרה לאפוף העמרים הקטנים אל מקום הגורן, כי גם זאת מלאכה קלה הנה. ‏ 
ואחרי שגמרה כן בדעתה ועל מנת כן הלכה, לכן גם בבואה ע"פ מקרת. 
לשרה בעז, מקום שגם מבלעדי מלאכתה <א היו יכולים העניים לעשות 
לה רעה, בכ5 זאת, יען כי היא לא ידעה שבשדה בעז עומדות רגליה, לא 
חדלה מעשות מלאכתה חלף הלקט, ולפרקים היתה אוספת בעמרים ולפרקים 
היתה לוקטת. וכאשר בא בעז השדה ראה את כל הנמצאים בשדהו נחלקים ‏ 
לשתי כתות: הכת האחת המה אנשים הפועלים ועובדים בשכר כקוצרים, 
מאפפים וכדומה. והכת השניה המה העניים הלוקטים. וכל אחת מהכתות 
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אינה נוגעת ומתערבת במעשי חברתה רק עושה את שלה, זולתי נערה 
אחת עושה שתי המלאכות גם יחד, שפעמים אוספת בעמרים, שהוא מעשה 
הכת הראשונה. ולפעמים מלקטת כאחד מהכת השניה, ולכן שא5 את הנער 
הנצב על הקוצרים: ,,למי" משתי הכתות שייכת ,הנערה הזאת", כי ממה 
נפשך לא נאה לאיש חשוב כבעז להניח כזאת בשדהו: אם היא מאלה 
הפועלים העובדים בשכר הלא אפורה <לקוט, כמו ששנינו במ"ו פ"ה 
דפאה: ,לא ישכור אדם את הפועל על מנת שילקט בנו אחריו" וכל שכן 
הוא עצמו, ועיין בב"מ י"ב א/ ואם היא מן העניים הלוקטים והמלאכה 
היא עושה בחנם בודאי לא טוב הדבר כי משתכר הוא במתנות עניים וגם 
כמעט איסורא איכא בדבר, עיין בר"ש שם. 
ש ו א 5 כ ומ ש יב 
(ו)+ נערה מואביה. למה קראה בשם מואביה? 


(ו) ,,ויען הנער הנצב על הקוצרים", באשר לא ידע כלל מחשבות רות 
בעבודתה, כי הלא לא ידע ג"כ מה שקרה לה בפעם הראשונה, בשמעו 
שאלת בעז שפט בדרך פשוטה, כי מפני שמואביה היא, איננה יודעת 
משפטי ישראל בדיני הלקט שהוא בחנם, ולכן תעשה מלאכה חלף מה - 
שיניחות ללקוט, ואגב חשד ג"כ את בעז שבכונה מיוחדת שואל למי ‏ 
הנערה הזאת כי עיניו נתן ביופיה, ולכן אמר לו ,נערה מואביה היא" 
כלומר אף שנתגיירה, בכל זאת עדיין היא מואביה, שלא נתגיירה בלב 
שלם והראיה שאיננה יודעת חקי עמנו שהלקט הוא בחנם: 


ש ןו א ל המ שיב 

(ז) ותאמר. כבר י*חקרו המפרשים, למה בחנם וע"כ בחרה לאסוף בעמרים חלף 
הוסיף הנער דברים שעליהם לא נשאל | הלקט, והיינו שדרך הקוצרים לקצור מ5א 
כלל? אלקטה נא. למה הוצרך להגיד, הלא | כפיים ולהניחם על הארץ ואח"כ באים 
| בעז רואה שהיא | מלקטת? ואספתי | אחרים ואוספים הקמצים 5עשות מהם 
בעמרים. איךד תאסוף בעמרים, הלא לקט | עמרים קטנים, ואת העמרים הקטנים 
לא שויך רק בשבלים? | ועי' באגרת | מאספים אתה"כ א5 מקום אחד. 
שמואל שמבאר שרות לא רצתה ללקוט 


(ז) ,,ותאמר" מעצמה, כי אנכי - התנתי עמה שתעשה מלאכה חלף 
הלקט, רק היא מעצמה אמרה כן. ורש"י פירש שבלבה אמרח כן, והוא 
נכון יותר לפי דברינו, כי הנער התנצל עצמו שיהיה איך שיהיה אין כאן 
שום איפור בדבר כי הוא לא דבר עמחה כלל על אדות זה ורק היא בשבי5 
שמואביה ,חנה" אמרה בלבה ,אלקטה נא" לקט השבלים וחלף זה 
,ואספתי בעמרים אחרי הקוצרים". ואין בזה גם משום מרויח במתנות 
עניים, בי הלא מואביה היא גם עתה ומצד חדין אין לה זכות ללקוט ורק 
מפני ר"ש, בגטין נ"ט, ב, במשנה וא"כ מותרת לעשות מלאכתנו. וְא5 
תדאג פן לא תלקט כדי צרכה באשר טרודה היא באספת העמרים, כי 
,ותבא ותעמוד מאז הבקר ועד עתה" ויש לה שעות הרבה לעשות גם 
שתי העבודות. והנה בימיהם שכל עבודתם מן הקציר עד האטיף היתה ‏ 





ו ) 
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בשרה תחת כפת הרקיע, וגם השמש בוער שם כאש, היו עושים סכה או 
בית בשדה, למען יכנפו בו לפרקים הפועלים להסתר מקרני השמש הבוערים 
על ראשם. ומובן ממילא כי גם הדלים הלוקטים היו גם כן נכנסים אל 
הבית ההוא להנפש ולהקר עצמם. ואמר הנער ,זה שבתה הבית" הוא בית = 
המנוחה להקר, וכן פי' הבן עזרא שעל בית כזה כוון הנער ,,מעט" ולא 
תבטל זמנה לנוח, וא"כ יש לה שעות לעשות שתי המלאכות גם יחד. ומה 
שלא אמר בקצרה כי היא לא תנוח רק מעט בכל היום, ולמה הניד זה 
שבתה הבית אפשר לומר כדעת המפרשים שנתכון] הנער <בזותה ולספר 
5ו לבעז שאיננה כבודה כבת מלך פנימהּ רק אוהבת לצאת החוצה ולכן 
אמר בפירוש זה שבתה הבית מעט, להורות גם ע"ז: | 


ש ורא ל ומ ש וב 


(ח) אל תלכי. כבר העירן המפרשים ‏ *לקוט בשדה אחר פשיטא שלא תעבור 
על כפל דברי בעז, כי כיון שלא תלך מזה? = 


(ח) ,,ויאמר בעז". כבשמוע בעז מהנער שרות מפני שמואביה היא בחרה 
<עבוד חלף הלקט, הבין תיכף שרוח קנאת ושנאה מדברת מתוך גרונו, 
ובפרט שפיו הכשילו לאמר ,,השבה עם נעמי" ומסתמא אמרה לה נעמי 
שחק לישראל הוא משפט הלקט בחנם. ובאשר גם בעז לא ירע מכל הנעשה 
\ אתה בלכתה בפעם הראשונה ושמפני שאין ביכולתה לריב עם דלי הנפש. 
בחרה בעבודתה זו, לכן שפט בעז שסבת מלאכתה היא תם דרכה, ומפני 
שאיננה רוצה להנות מזולתה חנם לכן תעבוד בשדה למען אשר רק עמל 
כפיה תאכ5, כי כן הוא דרך חתמימים הישרים בלבותם לבלי להנות מזולתם 
מאומה וכמו: שאמרו על ר' פנחס בן יאיר: שמיום עמדו על דעתו לא 
גהנה מסעודתו של אביו. וכבר ידוע שפעל שמע יונח גם על ההבנה כמו: 
,תשמע חלום לפתור אותו" ועוד מקראות הרבה, ואמר לה בעז ,הלא 
שמעת בתי" כלומר הלא תביני בתי לדעת הררך ישרה שיבחר לו האדם 
בחיים, ולכן הנני מבקשך ,אל תלכי ללקוט בשדה אחר" פן לא יבינו 
ערכך ויבוזו לך. ובאשר ידע והבין בעז שנעמי לא תחפוץ להנות ממנו 
בלום, וחשש פן בהודע לנעמי שרות *וקטת בשדהו תצוה עליה לחדול 
מלקוט בשדה ההוא, פן יתן לה בעז מלבד הלקט (עיין נדרים פ"ד, ב' 
| במשנה וגמ'), ויוכל היות שרות ברצותה לצאת ידי שניהם תחדול לגמרי 
מלקוט עוד ותשאר קרח מכאן ומכאן -- לכן אמר לה ,,וגם מזה לא תעבורי" 
מהלקט כלומר לא תחדלי מלקוט. ואפשר לאמר עוד שכון להרגיעה ממה 
שדבר עליה הנער הנצב על הקוצרים ואמר לה בלשון הבטחה וטעם על 
הקודם והוא ,אל תלכי ללקוט בשדה אחר" והטעם הוא כי ,וגם מזה" ‏ 
בלומו מהנער הזה שדבר עליך דברים רעים ,לא תעבורי" לא תצטרכי 
פעבור 5נום ולברוח. ,וכה" אם האמת כן הוא כמו שהנני חושב עליך 
שהנך תמימת דרך ובעלת מדות טובות ולכן] בחרת לעשות מלאכה 
, תדבקין עם נערתי". עם הנערות החשובות אשר בביתי, כי כן דרך האציד 
5ים להחזיק בבתיהם נערות חשובות המלומדות ומחונכות במדות טובות, 
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וכמו רכתיב ואת שבע הנערות כו', שבודאי לא היו שפחות רק חשובות ‏ 
ונכבדות. | 0/ | 
ובאופן אחר אמרתי לבאר הכתוב הזה והוא: שבעז חשב בדעתו שלכן 
בחרה רות לעבוד חלף הלקט, למען ידעו כל העם שנתגיירה בלב שלם 
ולא בכדי למצוא פרנסתה על ידי מתנות עניים. (ועיין ביבמות מ"ז, א 
שאמרו רז"ל דאצטריך קרא שמקבלין גרים בארץ ישראל, משום דהוה 
אמינא שלא יקבלום, משום דחיישינן שלא באו להתגייר רק משום לקט 
שכחה ופיאה. ועיין שם ע"ו, א בגמרא ד"ח מידי הוא טעמא וברש"י שם) 
כהסלקא דעתא דגמרא. ואמר לה בעז ,הלא שמעת בתי" כלומר הלא 
תביני היטב כנ"ל ולכן אל תלכי ללקוט בשדה אחר" כנ"ל ,וגם מזה" 
מהפועל יפה הלזה, לעשות איזו מלאכה בעד הלקט ,,לא תעבורי" לא תחדלי 
והוסיף לאמר לה טעמו ונמוקו בזה שמצוה עליה לבל תחדול מעשות מלאכה 
חלף הלקט, והוא ,וכה" אם כה תתנהגי גם הלאה לבלתי לקוט בחנם 
,תדבקין עם נערתי" תהיי שוה כאחת מנערותי החשובות, כלומר שכלם 
יחזיקו גם אותך לעבריה גמורה כאחת מנערותי שהן עבריות מלידה ומבטן, 
כי לא יחשדוך עוד שבשביל הלקט נתגיירת, וממילא מיושב בזה מה שהעירו 
המפרשים למה לא מנעה בעז מלקוט עור, שיוכל היות שבכונה גמורה 
לא התקרב אליה הרבה בכדי שלא יאמרו שהיא לא נתגיירה בלב שלם רק 
בשביל התקרבותו של בעז קבלה על עצמה רק למראית עין דת משה 
ויושראל. | 4 0 


שו א ל והמ שי ב 





(ט) עיניך בשרה. גם זה למותר הוא, 
כי מכיון שלא תעבור מזה פשיטא 
שעיניה תהיינה בשדה? וראיתי בפ' מלא 
העומר %הגאון מוהרא"ל צונץ שכתב 
שבעז נתן עיניו בה לקחתה לאשה ולכן 
ישם אותה %משגחת בשדה ומבאר ,עיניך" 
כאומר השנחתך, ובאמת כבר קדמו 


את ציץ נזר הקדש, רק שלדעתו הק' עשת 
כז בעז להמשיך ברכה בשדהו ע"י הבטת 


עיניה, ואנחנו בעזהשי"ת נבאר ג"ב ע"פ 


דרכם ודרכנו: וצמית והלכת. הנדיבות 
הגדולה הזאת מה היא? הלא אמרי 


| אינשי: ‏ ,מים בחגם ישתו"! ואיך לא 
בוש להגיד זאת? | 


בבאור זה הזוה"ק פ' ויקהל, פסקא ויעש 


(ט) ,,עיניך". אפס יהיה איך שיהיחה הטעם שבחרת בעבודה חלף הלקט, 
לא נאח לכבודה בת מלך כמותך לעשות מלאכה כזו, לאסוף עמרים, עבודה 
קשה הראויה רק לבנות דלי הערך: ועל כן הבי. ואחליף לך עבודתך, עבודה 
המפרכת את הגו, באחרת הקלה ונאה ממנה, בעבודה רוחנית, והיא ,עיניך* 
תהיינה ,,בשדה" כלומר שתשגיחי בשדה ,, אשר יקצרון". שלא יבטלו הפוע- 
לים זמנם לבהלה, רק יקצורו, ומלאכה כזאת דיה ונאה לנפש עדינה כמותך. 
ולבל? תחשוב רות שבאמת הנהו בעז כילי ומקפיד מאד על בטול זמן 
הקוצרים ומאשר איננו מאמין את הנער. הנצב עליהם שם אותה למשגחת 
עליהם, ולכן כשתצמא רות לא תאבה לשתות מאשר שאבו הנערים, כי על: 
ידי זה יבטלו הנערים איזה זמן לשאוב ולהביא מים נם בעדה ורק תלך 


אחריהן 


מפשר 


הלוא צויתי אֶתִדְהַגְערִים 


ב 


מגלת רות ב 


ע ט ר ה 


| לְבלְתִי ננָען וְצָּמָת וְהָלַכְת אֶלהַבָּלִים וְשתִית 
ישְאָבון חנערים + י ותפל עְלְִפָנִיהָ נתפשְפחו אֶרְצֶה וַתּאמָר .אֶליו מדוע 
ז! . ד"י . צ(* 1 % צה: כל ד.4 - +" כך - - 


מְצאתִי חן בעיניף להכירני וְאָנכי נָכְרִיח + א ווען בעז וַיאִמָר לֶההָגָד הָנַדלִי כל 


נַתַלְכִי אֶלדְעם 
גב יז .*. - 


ם:+ 


זמותף אחרי מות אישף ותעובי אבי ואפף. ופרץ מולדפף 
אשר לא"ודעת תמל שלש 


ישלם הוח פעלף ותחל משברסף 


2 


שלְמָה מָעֶם יוה אלהי יִשְרְאָל אַשָרבָּאת לחסות תִמַתִרכנפִיו יי ותמר אָמְצָאד 


3 


חן בעיניף אַדנִי כּי נחמתני וי דברת עלדלב ‏ שפְחְתְף וְאַנכי לא אֶהְיָה כְּאחת 


*יית 
== 


+ 4 


גל % 


ךא סוגד 5 86 32 נדריס 0 הפמה יס מכת קיג : 

| ן | 0 הז רפה 
לא :קרבו ביך ויר די א צחית לוי אזלי 
לְמֶנִָא וְּהִי שהוא מויי די מליין עולימיא :+ ותפל 
נְפְלַת על אַפּהָא וּסְנירת על אַרְעָא וַאָמְרַת ליה 
מָה דין אַשְְּחִית רמָמִין בְּעּיָףּ לְאָשְמּמורְעתַנִי 


ותסר מנד. 


ַאנָא ממא נּבְרְאֶה ִבְּנַתַהון רַמוּאָב וּמִעַמָא דְכָא. 


איבי למיעל בְּבְנְשְמָא די : יא נעו ואתיב בנעו 
וָאָמָר לָהּ אַתְְנְאָה אַתְחָוָא לי על מימר חִכִּימַיָא 
רכָר גזר ו לָא גר על נוּקְבְיָא אִכָהַן על גוּבְרִָא 


ּאִהְאמָר עַלי בַּנְבוּאָה רעתירין למיפק מנָף סלכין 


0 00 ץצ 1000000 


איבי ְבוהָא עבר עם חמותיף רְפּרְנְסַת 


ָתָה בְּתַר דְמִיבַעָלִיך וּשָבְקָהְמלְפּיך ועמִיְאָביף. 


ְאימך וְארְעא דִילְדוּתִיף וַאַּלָּ לְאִתְִיְרָא וּלְמִיחב 
בי עם די לָא אשֶתְמודע ליף מִאִתִסָלִי וּמקְדְמוְהִי : 
יב ,עפ ימל ָן ליך ָמוּל מב בְּעלְמָא הרין על 
0/0 רשי | 
ונאספתי בעמרים . סכקס טל עפריס : (ט) וצמית 
והלכת. אל הכלים . וסס תגמפי ר 38 תכלמי מנכת 


הגיג 


תרנום 


פף + יר ויאמר- לה בעז לַעת הָאבָּל נָּשי הָל5 וְאְכְלָתּ מְִהַלְחֶם וְטַבלֶת פתף 
בּחמִץ וַתִּעָב מצד הקצרים ויִצְבְּטילָהּ 


קלי וַתאכָל וַתִּשְבּ וַתתֶר : טי ותקס 
סב' טעמים 

עובְרָ טָב ויחי אנריך שְלִימָא לְעַלְמָא רְאְתִי מִןן 
הד יי אָלְהָא ‏ רִיִשְרְאֶל דַאַתַת לאתנִייְרָאּ 
ּלְאַתַחִבְּאָה תחות מַלל שְבְינַת יריה וּבְהַהוּא וְכותָא. 
תְּשיוִיבִי מן רין יס לְמחָוִי חולקף עם שָרָה רִבְקָה 
רְחל וְלְאָה : יג וַאמר וְאמָרֶת אָשָבְּח בְממין בְעינְךָ 
רְבונִי אָרוּם נִחַמְּנִיוְאַכְשַרְתּנִי לְמַרְכִּי בְּקְחְלָא דיי 
נארוּם מַלִילְחָא הנ ומין על לב אִמְתְך דאַבְטְחְתָנָר 


= 
: + . 


לְמָחְסן עלטָא רדאָתִי הי בְצרְקוּתָא וַּנָא לית 6" 
ְכוּלְמֶהְני לי חולקאלְעַלְמָארְאֶתִיאַפִילוּעםחְדא מ 
אַטְהָתְך : יד אס ומר לָהּ בועז לעידן סַעוּרְתַא. 
קריבי הַלְכָא וְתַיכוּלִי מן לתְמָא וּממישי סעדיף 
בְּהַבְשִילָא דאִהְבַשָל בְְּלָא וַימִיבַת מִסְטָר חצובִיָא 
ואוּשִים לָהּ קמח קלי וְאַכְלַת וּשְבְעַת וְאִשִאָרֶת + 
טו וס וְקְמָה לְמִצְבָּר שוּבְלין ופקר במנז ית עולימור 
שפתי חכמים יְ 


זכות לו' כדמטני סתס: ר דק"ל וכי כלול ליס ספלמס וכמס סמל" 


ולסתות מכלי סמיס 6סר יססכון סנעריס : (יג) לא אהיה כאחת שפחתך . שיגי סטוכס כ6חת מן סספקות טלך זי 


(יד) וטבלת פתך בחומין. מכלן ססקומן 
אבן עזרא | | 
נוסף : (מ)ונמית, כל ככעלי סס"5 כסוף : (יא)סגד הגד 
לי פועל 5(0 נקר5 סס פוטלו: 5סר 85 ידעת . לדור 
עמסס : (יב) מסכרתך . כפו מתכונת סלכניס וקו טס מן 
הָכָנין סככד סנוסף בעכור סמ"ס : (יג) ו6נכי ל6 סיס , 
6ינני ר6וום יוות כלוקת ספהותוך : (יד) כקמץ. כעכור 
הקוס : ותותר , בעכור סוף פסוק כמו- זכור מלחמק 5 


יפס (סרכ : 


ויצבט לה כלי . ויוסט לס וסין 19 לעיון כעקרפ 695 


| ברטנורה 


ול פ6"פ כמסס ככע"ס וכגלוכס סעתידס קונכו סיס עסוכיס 
מסומל טיכפיק. סקכ"ס. סומר סנמט. מתוך יסרפל לפופס וסטופ: 
סכרכס 3יסר36 כימי קדס כמט"ס כי הניתי 6שכ 5סלימכך וס ככ 
6 5מספון וכליון מיד כעמי וככל משמוכלת סכוקל סיס סמסמוכ* 
סג' וגס כמטמולס סכ' ממלי סליפס וכסכן מעתכת "סכנפם טיקלכסר 

סקכ"ס ככממיו וסתכון מנכום "ד וכסכיל זס. סיס דוד קס כסלות. 
ליכס. כמט"ס מפות לילס סקוס כסודות גך כפי שסול נס כן כמכככס. 
כמקוס סכנסת טס ססכום ויפיר סקצ"ס סכוקל עניסס ווע"ס ופטכב 


מכגנופיו עד סכקל ומ" ופקס-כטלס יכיככפים 6ת כטכו ב"ל כי פזמן ט6ו כננות כמו מ6צדו סכככס מיד סקכ"ס כן 36רכו סככופם 


אמרי 


יושר 


שיש פעלד ומשכורתד שלימה מעםה' אלקי ישראל אשר באת לחסות, משכורתך שלימה אמרר' חפא למוז אשר. 
בר לבת לחסות הט תמוה וליישב נראה דהנה קשה על אשר אמר לה ותהי משכורתך. שלימה , דמה ענין ברכת התיא > 
וכי חשיד כב"ה שלא לשלם לאיש כפעלו ובווראי משכורתו של כ"א שלם ועב"פ היה לו לומר תהי משכורתך כפולה אבל שתהי? 
שלימה א"צ לברכתו. וליישב זה נקדים הא דאמריגן ביבמות מפני מה הגרים שבעוה"זמעונין ויסורין באין עליהן מפני ששוהיץ 
לבא שנא' ותהי משכורתך שלימה אשר באת ופי' רש''י שמיהרת ולא איחרת ע"ש , והוא תמוה שלא נתן קצבה לדבר אימת נקרא. 


שהייה ואימת נקראמהירה , ולזה נראה דהנה מחמת שנפש דור 


היה מובלע ברות והיה מוכרח לצאת ממנה , ולזה תיה הגירות. 


לגיור עצמה היה הקדושה המובלע בתוכה ממשיכה כמו בשלשלת ברזל לגיירת 
שלה מוכרח לבא עד שאף אם לא היה בבחירתה לג וההיה חק וובלע בתובה טלשלת בר י 
בבימול הבחירה . וכן כל הגרים ע"כ ניצוץ כחושה מובלע בתוכן הממשיך אותן לגייר עצמן. אמנם רות קודס בא חזמן של ניצוץ 


הקדושה לצאת ולא היה עדיין אצלה כפייה מהניצוץ הקדושה לצאת מיחרה עצמה בבוזירתה לגייר עצמה . 


משא"כ כל הגרים 


7 רהז ניירו עצמזושוהין לבא עד שניצוץ הסדושה ממשיכן בע"כ ובביטיל הבחירה ולזח 
אות שיסורי באין עליהם ע ב לאו בבחיי הזג רו ע ו ש ין , 4 !5 ו ₪ אוה 0 . . 
און להם 0 ג ירות וא"ש . ולזה אמר בועז שפיר דאף שמיהרת בבחירתך מ"מ הניצוץ קדושת היה ג"כ מקשקש במעיה כמר 


שאמר בזוה 


כצת בבחירת' ובשכר זה יהיה נחשב אצל הקב"ה כאילו נעשה הכל מדעתה ויה 

4 0 היה - ' . ו % .. , ב 6 

ד חא שלא נפעה משכורתך שלימה קאי על חא שאמר לעיל הוגד לי ההסך שעשית עם חמותך וע"ז אמר שתתיחי 
לא | 


ר' חםא שלא נטעה לומר שתהיה 
י 


וחיו כעין זה וזה גורם . ולוה אמר לה בועז שתהי' משכורתה שלימה כאילו נעשה הכל מדעתה בלי שום סיוע מחמיל 


"השכר של 


ם. וזה ג"כ מאו 5 


יררז דץ 


(ה"ד) | משבוררה 
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פאַרוואֶר, איך האב באפוילן די יוננען, דיך ניט אנצורירן; און אַז דיר 
וועט דארשטן, זאלסטו גיי צו די כלים, און טרינקע] פון וואנע] די 
יונגען שעפן. | | 
0) איז זי נעפאלן אויף איר פנים, און הראט זיך געבוקט צו דער 
| ערד, און האט צו אים געזאָנט, פארוואִס האָב איך געפונען לייטזעליקייט. 
אין דיינע אויגן, מיך צו דערקענען, אז איך בין א פרעמדע? ‏ 11) האטט 
בועז געענטפערט און האט צו איר נעזאנט: דערציילן איז מיר רערציילט 
- נעווארן אֶלץ וואָס דו האֶסט געטון מיט דיין שוויגער נאך דיין מאנסם 
טויט, און אז דו האסט פאַרלאזן דיין פאִטער און דיין מוטער, און דאס 
לאָנד פון דיין געבוירנשאפט, און ביזט געגאנגען צו אַ פאֶלק וואִס דו 
האסט נישט געקענט פון נעכטן --- אייערנעבטן. 12) זְאֶל גאט באצאֶלן 
דוין טואונג, און דיין שכר זַאֶל זיין פארפול פון יהוה דעם גאט פון 
ישראל, וואֶם דו ביזט ‏ געקומען ‏ זיך באשיצן אונטער זיינע פליגלען. 
93) האַט זי געזאְנט: לאָמיך געפינען לייטזעליקייט אין דיינע אויגן, 
מיין האַר! | ווייל דו האָפט מיך געטרייסט, און ווייל דו האָסט גערעדט 
צום הארצן פון דיין דינסט או] איך בין צומאֶל ניט ווי איינע פון דיינע. 
דינסטן. ‏ 14) האֶט בועז צו איר געזאנט: אין דער צייט פון עפן, גענען 
אַרער, און וועסט עפן פון דעם ברויט, און וועסט איינטונקען ‏ דיין 
ביסן אין זויערס. | | | | | 
און זי איז געזעסן ביי דער זייט פון די שניטערסם, און מען האס 
איר דערלאנגט געברענטע זאננען, און זי האָט נעגעסן און איז זט 
נעוואָרן, און האָט נאֶך איבערנעלאֶזן. | 15) און ווי זי איז אויפגעשטא- 
נען צו קלייבן, חאָט בועז באפוילן זיינע יונגען, אַזוי צו זאִגן: | אויך 
צווישן די גאַרבן זאֶל זי קלייבן, און איר זאֶלט זי ניט פארשעמען. 


י פם ה וב ר ה 





חוקותי תשמורו, באלו גזירת המלר היא 
המצוה ולא שכפיית: 


והנה המנויים במדרש: ראובן, אהרן], .+ 
בעז עשו מצות שכליות, מה שמחייב 
רגש האנושי; ובסכנת שפיכת | דמים 


רגש האנושי; ובסכנת שפיכת דמים הלך 
ראובן להציל אח מידי עוקשיו; ואהרז 


הלך, 5קבל פני ‏ אחיו, השב ממרחקים. 


ל5ארצו; ובעז נתן מלחמו *ענייה, מרודה,. 


אלמנה, אבילה בלי | משען, ומשענה; 
ואין אף באחר מהם יתר שאת ויתר 
עו, במה שעשו; אמנם התורה הקדושה 
באתה להעיד עליהם, שעשו ב*בב של5ם: 
כמבטא המדרש; ופי" רשי' בם' וישב: 


למעו הציל אותו רוח הקודש; ואמרתי" . 


1% חסר למשיחו ע צ רת 
בעצמה לשאוב -- הוסיף להגיד לה ,וצמית" כלומר אף שאת צריבה 
להשניח שלא יבטלו הקוצרים זמנם, בכל זאת כשתצמאי ,והלכת א5 
הכלים ושתית מאשר ישאבון הנערים". ומה שהזכיר מפורש ,, והלכת אל 
הכלים" שלכאורה המלות האלו מיותרות. כי מה היה מקרא חסר אלו היה 
| אומו" ושתית מאשר ישאבון הנערים? -- אפשר לומר שרמז רמז לה על 
ענין נשואיהם, כאומר ,,והלכת אל הכלים" ולא אל הבאר, כהרבה צדיקים . 
שנזדמן להם זווגם אצל הבאר, כמו דאיתא בשמות רבה פרשה א. ואת 
אינך נצרכת ללכת עוד אל הבאר, כי כבר מוכן ומזומן בעדך זווגך. 


ש וא ל ומ שיב 


(י) להכירני. שמחה מה זו עושה? לתת מעט מים? ותו דלפי הנימום וחיי 
+במה הכירה, האם במעט המים מן הכלים? משפחה גם היא איננה חשובה כנכריה 
<ואנכי נכריה. | אטו לנכריה לא נצרך לגמרי אף אחרי מות אישה שהיה שארו. 


(י) בשמוע רות מתחלה את דברי הנער שדבר עליה סרה,) שמפני 
ישמואביה היא בחרה בעבודה ובשמעה אחרי כן משפט בעז אדותה ובראותה 
טוב ללבו למנותה למשגחת בשדה על הקוצרים, ומבואר אצלנו הלאה 
ישבמקום אותו הנער שם אותה בעז, נתעוררו רגשותיה מאד כי מזה הבינה 
שבעז האמין בה מפני שהכיר מדותיה הטובות ולכן ,ותפול על פניה 
ותשתחו ארצה" להודות לו על טוב לבבו ,,ותאמר מדוע מצאתי חן בעיניך 
*הכירני" שמפני מדותי הטובות בחרתי בעבודה חלף הלקט (כי באמת 
בחרה 5עבוד רק מפני מדותיה הטובות, כי אלולא כן הלא היתה מתקוטטת 
עם העניים גם בפעם הראשונה ולא שבה ריקם הביתה ולא היתה גומרת 
בדעתה בפעם השניה לעבוד עבודה) ,ואנכי נכריה" והלא באמת נכריה 
הנני ויכול להיות שמפני שאינני יודעת משפט הלקט בישראל בחרתי 
בעבידתי, כמו שאמר הנער? ודקדקה לומר נכריה ולא מואביה, ממש כמו 
שאמר הנער, להורות 15 שנתגיירה בלב תמים ואיננה מואביה עוד, רק 
נכריה כלומר עבריה גמורה הבלתי יודעת משפטי העברים ואפשר שבשביל 
זה בחרתי לעבוד, וא"כ מדוע מצאתי חן בעיניך להכירני? 

| | ש ו א ל ומ שיב 


.- - 


(יא) אביך ואמך. במדרש: אביך ואמך וכו' ויפלא מדוע מאנו ‏ רז"ל *פרש 
זו עבודה זרה של וכז הוא אומר: בפשוטו אביה ואמה ממש? 
האומר לעץ אבי אתה ולאבן את ילדתני 


(יא) ,ויען בעז ויאמר לה" לא על פי השערה בעלמא דברתי כל דברי 
אלה במשפטי אדותך, ,,רק הגד הגד 5י" עיין לקמן פפוק י"ג ופסוק י"ט, 

,את כל אשר עשית את חמותך" ושמעתי כבר תם דרכך ומדותיך הטובות. 
, וכן מזה ,,שותעזבי אביך ואמך וארץ מולדתך ותלכי על עם אשר לא ידעת 
תמול שלשום" כבר יש בו די לשפוט משרים אדותך, כי מסתמא ספרו 
<ך משפטיהם, מנהניהם וחקיהם הטובים, ובישרת נפשך העדינה בחרת 
5 אחריהם ואות הוא על טהרת רוחך ונפשך, כ" רק הטוב ידבק בטוח 
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בים, והנה כבר כתבנו למעלה שגם אבי רות מת בימים ההם שמחלון 
ובליו] היו בארץ מואב, ולכן הוקשה להם לרבותינו ז"ל, בעלי המררש, 
איך אמר בעז ותעזבי אביך? וכי אפשר שבעז לא ידע ממות מלך מואב? 
וע"כ ררשו שמה שאמר כאן כון על העבודה זרה שלח כרתיב האומר לעץ 
אבי אתח וכו". 

הש ו א 5 ומ שיב 


(יב) ישלם ה' פעלך ותהי משכרתך המגלה, למה כפל בעז את דבריו ובפרט 
שלמה כבר העירו בכתוב זה כל מפרשי - - בדברי המדרש על אתר;: 


(יב) לפעמים יעמול האדם עמל רב באיזה מסחר וקנין או באיזה עבודה 
ומלאכה ולא יראה ברכה בעמלו, כי באחרונה יודע לו שלא הרויח מאומה 
וכל עמלו חיה לריק ויגיעו לבחלה ונמצא שפעלו לא שלם לו בעד טרחתו 
ועמלו. אמנם אם יראה איזה ריוח בעבודתו ועמלו, יאמר עליו שפעלו שלם 
לו וכמו שאומרים בלע"ז ,דיין מיה זאֶלל באלאהנט זיין" ואנחנו בני 
ישראל המאמינים כי לא כחנו ועוצם ידנו יעשו לנו חיל, רק ה' הוא 
הנותן כח לעשות חיל, אין לנו רשות לברך את זולתנו, כי פעלו ישלם בעד 
טרחתו ועמלו רק מחויבים אנחנו לומר כדברי בעז שאמר לה ,ישלם ה' 
פעלך" והיינו שה' יברך אותך שפעלך ישלם לך, כלומר שיתן לך כח לעשות 
חיל. ווה אמר לה בעז על עניני הגוף שיתן ה' שפעל כפיה ישלם לה בעד 
עמלה ואח"כ אמר ,ותהי משכרתך שלמה בו' " בגמול הנפש לעוה"ב, שלא 
ונכה לך טובותיך בעוה"ז מגמוליך לעוה"ב, רק תהי משכורתך שלמה. 

ובבאור דברי ר' חסא שבמררש נראין לי דברי הרב דר. קהוט בספרו 
ערוך השלם ערך אשר שאחרי שמבאר שם פרוש המלה כתב בזה"ל: ,,ואחרי 
הדברים והאמת האלח זכינו להבין דרוש של רז"ל יבמות מ"ח, ב, שאמרו 
שם מפני מה גרים כו' מפני ששהו עצמם להכנםפ תחת כנפי השבונה. ועל 
זה הובא הקרא... ישלם ה' פעלך וגו" אשר באת לחסות ופירש"י שמיהרת 
ולא אחרת ע"ב. וכ"ה בתוס' שם ד"ה אשר ע"ש. ונ"ל שדרש אשר מלשון 
אשר פי' הליכח במהירות. ובזה יוב] מאמר קטיע במדרש רות רבה פ"ה" 
פ' ויען בעז כו' ותהי משכרתך שלמה מעם ה' ,א"ר חסא אשר באת 
לחפות וגו"". ונת] ר' הסא טעם: בעבור כן תהיה משכורתה שלמה 
שמיהרה 5בוא וכנ"5" עכ"ל ודפח"ח ויען] שאין הספר היקר הזה מצוי ‏ 
ביד כל אדם לכן העתקתי דבריו אות באות לפרסם את באורו הנחמד 
בדברי רז"ל. | 
שו אל ומ שיב 


(יג) אמצא חן. מציאות חן זה *מה? | על *ב שפתתך" ותו קשה מדוע בתחלה 
הלא כבר מצאה חן, כמו שאמרה תחלה | וסוף דברה בלשון עתיד: ,אמצא חן, 
מדוע מצאתי חן בעיניך, ולמה לה עוד | לא אהיה" ובאמצע אמרה בלשון עבר 
חן? כי נחמתני וכי דברת. תרתי בי | נחמתני דברת, הלא דבר הוא: | 
למה? היה לה לומר: כי נחמתני ודברת | 


(יג() בתחלה כראות רות את התקרבותו של בעז אליה, לא עלה על 





ו | | חסר למשיחו | ע טר ה 


ידעתה בלל שבעז ישים עיניו בח לקחתה לאשה, כי איך אפשר שאיש מורם - 
ונכבד כמוהו יחשוב כן לקחתה לאשה, בראותו אותה בפעם הראשונה, 
ולכן לא שמה לבה כלל אל אשר רמז לה בשתית המים מן הכלים ולא מן 
.הבאר, שכתבנו למעלה. אפס בשמעה עתה ממנו, איך שכבר יודע מעלותיה. 
ומדותיה הטובות, וכי הגד הגד לו כל אשר עשתה את חמותה, ומבואר 
אצלנו לקמן כתוב י"ט שפעל הגד לא יוצדק רק כשמגידים איזה דבר. 
בכונה מיוחדת לטובת השומע, וא"כ באמור בעז הגד הגד לי ע"כ שהגידו 
לו כל מעלותיה בכונה מיוחדת לטובתו, ובהיות כן החלה רות להביט על 
.המקרה הזה בעינים פתוחות, קול דודה החל לדפוק על פתחי לבה והחלה 
לחשוב אולי באמת, אחרי שמעו כבר מעלותיה, בראותו עתה גם יפיה. 
ותואר פניה ירמז לח, שיוכל היות שעוד יקרבנה אליו לקחתה גם לאשה. 
ויען כי אי אפשר היה לשאול אותו מפורש אדות המחשבה ‏ הזאת, פן 
באמת רק חלום יעוף בדמיונה ואז הלא ימלא חמה עליה, ולהתאפק ולגרש 
= את המחשבה הזאת גם כן לא יבלה, לכן ג מרה בדע תה לדבר 
אליו בל שון חכמים כלומר ברמיזה. ‏ וה ק דימה בתחלה 
.שלא יכעום עליה. וזהו ,,ותאמר אמצא חן בעיניך אדוני" כלומר אל יחר 
.נא אפך עלי על אשר הנני חפצה לדבר אליך דברים אחרים, או הוא כמו 
ישאומרים בלע"ז: ,איך האבע דיא עהרע", אתכבד, ואח"כ פיה פתחה 
בחכמה לאמר ,בי נחמתני", והוא שכבר ידוע שמלבד שמלת כי משמשת 
בד' לשונות, כר"ה ג' א, עוד תשמש במקום ,אף-כי". וכמו שמצינו כן 
בכמה מקומות (ושמעתי בשם דו"ז הגאון האמתי רשכבה"ג מרן ר' משה 
יוהושע יהודא ליב שליט"א הגאבד"ק בריסק וכעת בירושלם תובב"א 
ישמבאר בזה הכתובים בתהלים: ,,הללו את ה' כל גוים שבחוהו כל האומים" 
ולא דרוקא ישראל בלבד יהללוהו וישבחוהו. ואומר המשורר הלאה כי כלומר 
אףדכי ,,גברי עלינו הסדו", וא"כ לכאורה למה לכם להללן על אשר עלינו 
יגביר חסרו? בכל זאת הללוהו ושבחוהו, כי הלא ,,ואמת ה' *עולם" ומדת 
אמת שלו תעשה כן ולכן גם אתם מחויבים להללו ולשבחו. ודפח"ח) ואמרה 
רות ,אמצא חן בעיניך, אדני!" כי אףדכי ,,נחמתני" כלומר אף כי יוכל 
היות שלא כונת בכל דבריך רק לנחמני, באשר ידעת שהנני עצובת רוח 
ולכן התקרבת אלי <נחמני, כדרך השלמים שמנחמים את כל נשברי לב, 
ובמוּ שאמר איוב ולב אלמנה ארנין, ובכל זאת ,,וכי" מלשון דילמא, כאומר 
ובכל זאת אולי אולי ,דברת על לב שפחתך" רמזת לי בהתקרבותך אלי 
ודברת על 5בי ,ואנכי לא אהיה" שלא אהיה ,כאחת שפחתך" שבומן 
הבא לא אחיה אצלף כאחת השפחות רק מעולה ממנה, גבירה ולא שפחה?. 
ש ןו א 5 ומ שי ב 
(ידר) מן הלחם למה פרט לה דוקא | דילמא גם לחם וקלי טובים לשרב הואיל 
.הלחם והחומץ? ומדוע בתחלה קראו לחם וכתיב] בפרשה? ותשב מצד הקוצרים. 
ואח"כ פת? (בחומץ" במדרש, מכאן מאי נפקא מינה אם ישבה מצד הקוצרים 
שהחומץ יפה לשרב, מאין הוכיחו זאת? | או במקום אחר? 


(יר) ,,ויאמר לה בעעג". בשמעו כי הבינה <רעו ובחפצו להשיבה על 
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שאלתה זאת *א יכל להשיב לה מפורש, כי הפועלים והקוצרים שהיו 
במעמד ההוא הפריעו אותו מדבר מפורש, ולכן שתק ולא ענה אותה מאומה 
ער שהגיעה עת האוכל ואז ג"כ לא אמר לה תשובה ברורה, רק ברמז הגיד 
לה את אשר עם לבבו אדותה. ויתבאר על פי מה שכתב אאמו"ר הגאון 
הצריק מוח' דובער זללה"ה בחבורו על התורה שמות ב, כ' ,,קראן לו ויאכל. 
לחם" ופירש"י: ,שמא יקח אחת מכן" ומבאר אאמו"ר ז"ל על פי מה 
שאמרו רבותינו ז"ל בשבת יז, ב ,,גזרו על פתן משום יינן וּעל יינן משום 
בנותיהם" ואמר יתרו: קראן לו ויאכל לחם,. כלומר יתחיל נא רק לאכול 
אתכן לחם וממילא תהיה תקוה שיקח אחת מכן. עב"ל וש"י. וגם כאן 
אמר לה בעז ,,לעת האוכל" תשובה על שאלתה הקודמת, והיא ,,גשי הלום 
ואכלת מן הלחם" כלומר התחילי נא לאבול אתי לחם , וטבלת פתך בחומץ" 
והטבילי פתך בחומץ וחומץ שלהם היה חומל יין,. וכבר אמרו במדרש רבה 
פ' נשא שלכך אפרה תורה חומץ לנזיר, בכדי לעשות ?ו סייג שלא יבא 
לשתות יין עצמו, ולכן אמר לה הטבילי פתך בחומץ, וממילא בהמשך 
הזמן נשתה גם יין ונבואה ממילא לידי חתנות כי זה לזה גורם כמבואר: 
והוקשה להם לרבותינו ז"ל בעלי המדרש מדוע באמת לא נתן לה 
בעז.גם יין עצמו, אחרי כי כל מה שאמר לה הוא רק דברים המביאים לידי 
חתנות א"כ היה לו ליתן או להזכיר גם יין עצמו ולא החומץ הנעשה ממנו? 
ותירצו: ‏ ,,מכאן שחחומץ. יפה לשרב" ולהכי נתן רק חומץ בכדי שיסברו 
הרואים שרק מפני השרב נתן לה ואילו היה נותן לה יין היו מבינים 
= מחשבתו הנכרת ממעשיןו, ומספר הכתוב חכמת רות שהיא הבינה תיכף 
שאין רצונו שיבינו הסובבים אותם את הנרמז ביניהם ולכן ,,ותשב מצד 
הקוצרים" ולא בצד בעז. וגם הוא מצדו ראה להפתיר הדבר מעיני הרואים 
ולכן ,,ויצבט לה קלי" ואמרו רז"ל במ"ר: ,,קליל מעט בראשי אצבעותיו", 
.לא נתן לה הרבה, בכדי שלא ירגישו הקוצרים שנתקרבה דעתו אליה, ‏ 
,,ותאכל" מבואר לקמן בדברינו שמכיון שאכלה רק מעט לשבור רעבונה 
,ותשבע" כבר נעשה שבעה אף שעוד יכלה לאכול ,,והותר" היתרון הזה 
שהיתה יכולה לאבול עוד, הותירח בכונה בעד חמותה וכן אמרו ר"זל שברכה 
שרתה במעיה: 

| השה א ל ומ שיב 


(טו) ותקם 5לקט. למח נכתב הלא אפשר ‏ העומד על הקוצרים שיאמר להם בשמו 
לדעת שגם אחרי אכלה %קטה ממ"ש | וכז עשה בעז עצמו בתחלה וא"כ יפלא 
לקמן ותלקט בשדה עד הערב? ויצו בעז | מח נשתנה עתה לצוות בעצמו את נעריו, 
את נעריןו. ‏ ידוע שהאצילים בבואם | והנער הנצב על הקוצרים איהו? ולא 
השדה ויש להם איזה דבר לצוות את | תכלימוה. איך חשדם שיכלימו אשה 
הפועלים לא ידברו אל כלם רק יצוו את עניה, שדבר אין להם עמה? 


(טו) ,,ותקם ללקט". מוסיף לספר תהלת רות, זריזותה ומעלת רוחה שלא 
חיתה כמרבית העניים, המתפטמים בלחם חסד, הנעדרים כל מדה נכונה, 
שע"פ רוב אינם רוצים כלל לעמול ולעבוד, ובבואים אל הבעה"ב תחנונים 





% 
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מגלת רות 734 העט ר ה 
לק וצר בע אֶתְנְעְרִיו לאמר נַם כין הִעְטְרִים. תלקט וְלָא תכלימוהָ + ₪ וגס 
של"תשו לָהּ מִ"ְהַצְבְתִים ועבְתם לקמה ולא תנערודכָה + יי (תלקט בּשדֶת 


עדְ"ְהָעָרָב = (תחבט את אֶשָר"לְקטָה ויהי כּאִיפָה שערים : יח וִתשָא וַתְבוא הָעִיר . 


. 


ְרָא: חִמותַהּ. את אָשֶריְלְקְטה ותוצא. 


ִתּתֶּןְלָהּ אֶת אִשֶר"הְהותְרָה 


ד 3 
עצרטה: 
טעה : 


ש וַתאמָר לָהּ. המותח יפה לְקמֶת היום וְאָנָה עשית יָהִי מכירף בְּרוף תגך. 


לְחַמותָהּ אֶת אֶשַר"עשתה עמו וַתּאמֶר שם הָאִיש אָשר עשיתי עטו הַיוּם 


בע : 


כ וַתאמָר נָעָמִי לתה בָּרְו הוּא ליהוה אָשָר לא-עוָב חִסְדו אֶת"ְהַחַיִם וְאֶת" 


המְתִים ותאמר לה נעמי קרוב 5נוּ האיש מגאָלנוּ הְוּא : סא וַתַּאמַר 


רות הַמואָבְיָה 


ם! כִּידאָמר אלי עם""הנערים אשרחחלל ה חבקון | עד אםהדהְכָלוּ את כל"""המציר 
41 / 1+ ב = - 7 ו לר ל .רל >> ב 2% . 6% 


אַשֶרלִי : 


כ וַתְּאַמָר נָעָמִי אֶלדרוּת כַּפְָתָהּ טוב בַּתּי. כ תַצְאִי עם"ְְנָעָרותִיו ולא 


יגוב בְּשָדָה אֶחר: << וַתִּרְבּק בְּנערות בע ללקט עד"כלות קציר"השָערים 


\* 


לְמִימֶראף בַנִיאָלוּמיָאתְהָא עְבִירָא וְלָאתְכְקְפּנָה: 
טי ונס ואף מִיתַר מַּתִּירוּן לה מן אַפוּרִיָא וְתְשָבְּקוּן 
לְמָָוִי צְבִירְא וְלָא תִנְזפון בָּה : יו קט וּצְבִירָת. 
שוּבְלִין בְִּקְלָא ער רִמְשָא וּרְשַת יָת שובלין. 
דְצָבִירַת נְהָוֶה שיעוריהון. כְּתְלַת כְאִין סָעוּרִין : 
*ח שא וְסוּבְרַת ועלת לְקַרְתָּא נִחָות חָמותָהּ ית מָה 
דְבְנְשַת ואַפְקת מֶן תִרְמִילָא וַיִחָבַת לָהּ ית מוונָא 
רְאַשְמַאָרָא לה מַשָבְעָהּ : יפ יַאמר וַאָמָרַת לה 
חַמותָה לְמן צְכְרָת יוּמָא דין וּלְאָן אַשֶהבַלְת לְמָעִכָּר 
יְהַאגבְרְא דְאשָמודע ליך מְבוּרְף וְחוישַת לַמָמוְתָהּ 
ה רְאַשְְרְלַת קְמְעְבָד עִמִיהּ וְאָמָרַת שום נַבְרָא 
שפתי חכמים 
ולמית כ' ודפי , ככ"פ ו6ס ס5מסי: ש משנס כמנינס פ' מומר כקודט 
ופילום כית סיך מקוס טפומזין 16תו כו וסופסו : ת דכ"ל וכו סיס 


*לוס שיסכסו 05 יעטו. כדעת שין קכויס. שלמס 5כ"פ עפו פלמיכס 
כו' : א מטנס. כעילוכין כפרק סמולם ספימון : 


מ 5כתיס א סו כריכות : (יט) יהי מבירך. כעל ספדס ט 


ברטנורה | 
סכעונותיכו שיכו מלוי כימיכו,עסס <פי טססים גככי56 6יכו מכיף עתס 
לכְעסו ססוס יעמכ כ"כ כסבפיע. עפיו סנכופס ‏ כימי קדס טקמ65 
סנכופס כים56 וסכנסם. ססיס הס וז"ם ופקס כטכס יכִיר פיט חת 
כמסו ולנלום טוד זס ססוד. כפיב כטכוס סו6 כופ"ו טל יטככ כמו 
ככמ: כפסוק וזככפי ספ כליפי יטכום שסוס מכס כו6"ו ומומכ ג"ל 
וס8כן מזכול 60 כן עכיונס טסיל סכנס' ושיש בער 65 ידע וכסיל 55 
יכין קת 61 טסקכ"ס עוסס עמכו. מסד ופין 6כו מכיכיס 6ופס חסו 


כחמכ סכסוכ ויסמכ 26 יודט כי 063 ס6ע' סגוכן טידוע סו8 טסמדס | 
ו גי כי סלו טעמים סרכ' ססחד מר6תס רות 3דרך ככופס: 


שכס סכנסת סי סוף עטלס וסיט כגולן סכס דפין כל ססכו6' פס 


6יפס 5ו רמוניס ססיו על העמוד וזס כגימטריס שיפס 


וּקְצִיר החמים נתשָב אֶתְחָמוְתָהּ + ג א ואמ לה נָעָמִי חְמותהּ בּתִי הָלָא אבש" 
תרגום | | 


דְאִשְתִרְלִית עמיה יומָא דין מִתְקרי בועז : כ ותאמר 
אֶמְרַת גְעָמִי לְכַלָהָה מְבורְךָ הוּא מָפוּם קוּרְשָא 
יי רְלָא שְבָק טבוּתיה עם מִייָא געם מִהַיָא וַאַמָרַת 
לה נָעָמִי קריב לנָאגְברא מִפְרִיקְנָא הא : כא וַתאמר 
וְאָמָרַת רות מואַבְיָה אף אָרוּם אָמַר לי עם רְבִיא 
דילי תּתוסְפִין ער זמן דְכְרִי ישיצון יַת כל חִצְרִיָא 
דילי : כב ואמ וַאַמָרַת נָעָמִי לַָת רוּת כַּלָתָהּ שָפִּיר 
ְּרָתִי אָרוּם הפוק עם עולימוהי וְלָא מְעון בִּיך 
בּמַקל אומְרן : כ: ומדק וְאַרְבָּקת בְּעוּלְמוי רבועו 
לְמַצְבָּר ער רישיצי חצר סְעורין ומָצד חָמִין נְיתִיבֶת. 
עם חָמותָהּ : ג א ואמר וְאִמְרַת לָהּ בְעָמִי חמותֶה. 
3. רש'"י 0/0 

כלסון מטנס 6קורייס ותוך וכית ש ס5ביטס : (עז) וגם שלי 
תשלו . סכוס תסכחו עסו ענמיכס ת כסילו 6תס מוכסיס 
תרגוס סל סגגס ספות וכן על סטל. דכר 6סר. לטון כי יפל 
זיתך : צבתים . עפריס קטניס ויס דוגמתו כלסון מסנם 
כמל ונתן לך פגיס (נקוע כטלסו : (כ) | את החיים ואת. 

| / אבן עזרא | 
תוסף : ויפכט . 6ין לו סכר ופירופו כמו כתינס : (מז) םר 
חטלו , מגזר' טל ויש סוטריס כמו סגגס מן על סטל : 
(יז) ווּסִי כפיפס סעוריס . פעס 6קת ש6לני 5דס מס טעס: 
כפיפס מעוריס למרחי לושין עעס (ס5לס סז6ת כי סכתוב. 
ספר מס סיס 16 נקלותי כעוניו ויסמר לי כי ים כו טעס: 
וני סקרסתי ממכו ו59 ס6לתיו,וסנס 5 כיוס 6תד ופמב 


כיעתוד סיס 6' מבכיס לסעמיד עמוד פל םס כעלה וטעס 


. ופירום סעורְיס כמו סיעוריס כמו סער כנפסו . וטעס 





6ר ויסי שתי מלות 6רעית ועכרית וסיס. פסר רסתס פיתלס 6כסלוס. קסו6 מכניס וקֶנס. כ"ף עס 6ל"ף רמז 
לסגות 6כטלוס 3מותו וסחר כך סיפס מעריס. לסון רכוס כעכור סיותו ככֶד עליו, וטעס 6קר כי תקלת פות כפיפס 
עס תקלת טעורי' סו כנמטריף ושי טסו 5דיק גמור 16 פמס ויםכ ‏ 5כו כקרכו : (ב) כרוך ס' 6שר 05 עוכ 
קסדו, ל6ות כי עסס חסד כתק(ס עס 6לימלך ועס ככיו כי סופט סי: סקיוס, נעמי ורזת : מגוללכו. סופ. סון 
סגלו(ס יכוס רק סוס דרך לסרת : (בב) כי ת5שי , 5קוע : עס נערותיו, ול6 עס סנעריס מסול 252 על סקונָריס 
שקתרות : 6 יפגעו כך . 6נעיס וכמוסו רכיס : (כג) ותסכ חת חתותס , כמו עס קמותס : (א) מכול 4 


אמרי יושר 
משכורתה שלימה מעם ה', ושהחפי' קשה מה צ"ל זה ווראי שתהיה משכורתה שלימת כי לא חשיד קב"ה לגרע השכר. ולות 
סאמר ר' חסא שתהי' משכורתך שלימה מעם ה' קאי על אשר באת לחסו' ובזה הוצרכת לברכתו שלא היה מגיע לח מן חרין שכר: 
שלף'על שבא' לחםית מחמת שחי'בכ* ע הניצוץ קדושה ובירך א"תה שתחיה מְשכורתה שלימת על שמיחרה כן נראה לי ברור ונכוו 3 
\ | רם 


יפחותהיאל יהואש | ו 


6) און אויך אַרויפציען פון די בינטלעך זאֶלט איר פאר איר ארויס- 
ציען, און. איבערלאָזן, אז זי זאֶל אויסקלייבן; און איר זאֶלט ניט 
אנשרייען אויף איר. // | 

7 און זר האֶט געקליבן אין פעלד ביזן אוונט, און זי האט 
אויסנעקלאפט ווְאִס זי האָט אָננעקליבן, און עס איז נעווען ארום אן. 
איפה גערשטן. 18) און זי האֶט עס גענומע] און איז אריינגענאנגע. 
אין שטאֶט. און איר שוויגער האֶט נעזען וואִם זי האֶט אָנגעקליבן, אויך- 
האָט זי אַרויפגענומען און ‏ איר גענעבן וואֶם זי האט איבערגעלאזן 
נאך איר זעט. | 

9) האֶט איר שוויגער צו איר געזאגט: \וואו האָפטו געקליבן היינט 
אוז וואו האסטו געארבעט? געבענטשט זאל זיין דער וואִס האֶט זיך 
אומגעקוקט אויף דיר! | האֶט זי דערציילט איר שווינער ביי וועמען זי 
האט געארבעט, און זי האט געזאגנט: דער נאַמען פון דעם מאן ואס 
איך האב ביי אים היינט געארבעט, איז בועז. ‏ 90) האט נעמי געזאגט 
צו אור שנור: געבענטשט זאֶל ער זיין פון גאָט, וואָס האט ניט פאַר- 
לאזן זוון חפד מיט די לעבידיקע און מיט די טויטע! | און נעמי האֶט 
צו איר נעזאָנט: דער מאן איז אונזערער א נאֶענטער, ער איז פון אונד 
זערע אויסלייזער. | 91) האט רות די מואְָב'ערן געזאגט: ער האֶם מיר 
אויך אַנגעזאָגט: לעבן די יונגעז וואס ביי מיר זאלסטו זיך האַלטן, ביז 
וואַנען זיי וועלן ענדיקן דעם גאַנצן שניט וואִָס ביי מיר. 22) האֶט נעמי 
נעזפְנט צו רות, ‏ איר שנור: | עם איז נוט, מיין טאָכטער, אז דו 
זאלסט ארויסגיין מיט זיינע מיידלעך, און מען זאל דיך ניט אָנטרעפן 
אין אן אַנדער פעלד. ‏ | | | | 

₪3) און זי האָט זיך געהאלטן אֶן בועז'ס מיידלעך, צו קלייבן ביז 
צום סוף פון גערשטנשניט און ‏ ווייץדשניט. | און זי איז געזעסן ביי 
איר שוויגער. 


י פ ףח ו ב ר ה 


שעיר עזים לא נשחוט, אל תשפכו דם 
השעיר; ועשה ראובן בכונה, להשיבו אל 
אביו שבשמים, אם שחטא יוסף ‏ נגד 
אחיו, יבוא לידי הכרת האמת, בחרטה, 
אבל אם שיצליח, להשיבו אל אביו, א! | על מעשיו הרעים; וכז אהרז, כי דבר 


שכפל הלשון שם: לא נכנו נפש! ועוד 
נאמר שם: אל תשפכו דם! כי הם שחטו 
שעיר עזים, ויטבלו כתנת יוסף בדם; 


. אותו, ‏ את יוסף, 85 נכנו נפש, וגם - ידבר הוא ‏ אליך דבר, %זרז אותך ע5. 
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| חדבור לפרעה, יען 
אבל: וחוא רק 0פל, וגם הנה הוא: 
ובעז עשה נפלאות: %תת יותר מידי 
צרכי שביעה: ותותר, ונפש רעבה מלא 
טוב ועוד יותר ממה שהיתה אוכלת בלבב 
שלם, ואם שהכל מסור לבוחן *בבות, 
ובליות, היודע נסתרות, לשעבר היה 
אדם עושה מצוה, ואינו ידוע <רואיו, 
הולשומעיו, האם בשלימות עשה המצוה 
לשמה, או רק 5כבוד -עצמו, להתפאו, 
להתכבד בשער, בשאר בני אדם; הנביא 


כותבה, ‏ כי זה מסור ‏ 55ב; | ועכשין, 
בשאדם עושה מצוה, מי כותבה, והלא 


הכל סביב שקר, וכזב, ויפן כח, | וכה, 


וירא כי אין איש עושה המצות בלבב . 


שלם, בל שום פנייה וכונה: זרה; ליפג5 
מעשיו, ורק הכל מונח, עד שיבוא אליהו, 
וכותבה; ולע"ל בגאולה שלימה, והקב"ה, 
ומלך המשיח חותם ‏ לטובה, | ולברכה, 
צלגאולה, וישועה; 


טו) ותקם 5לקט, בראותה מה שרמז 
לה בעז, ובשמעה את דבריו, תקומה 
היתה לה, מר שבאת 5לקט בשדה בועז 
כמו שפי' רשי' ויקם שדח עפרון תקומה 
חיתה | לשדה, | שבאתה ל%די אאע"ה, 
זאותיות ותקם הם.: מתוק;. 


וט' ותאמר %ה חמותה, איפה לקטת 
היום, ואנה עשית; מ"ר: תני ‏ בשם ר' 
יהושע: יותר ממה שבעל הבית עושה 


עם העני, העני עושה עם בעל הבית" 


ישכו אמרה רות %נעמי: שם האיש אשר 
עשיתי עמו היום, ולא אמרה אשר עשה 
עמי; 


מז המצות העשויות בשותפות, | היא 
שצות צרקה, שגם הנותז, וגם המקב5 
הדבקים בה, מקיימים מצוה זו יחדין, 


זו"ב: עפ כן אנכי מצוך היום: פתח, 
הפתחה את ידך, לתת וגם לקבל, מצוך 
לאחיך, 5ענייך, לאביונד ‏ וגנו; והנה 


עלמאי ל יבא, 


שנר מצוה בהאי ועתה 


יפה וברת. 


שאתה השלית מצוה, 


- לידו; 


חמתים הוראה 5הקב"ה 


עטרת 


נחזי אנן במצוה .זו של צדקה, ‏ העני 
המקבל מידי העשיר מתנה, מיד מתן 
שכרה בצדן, במה שקבל מעות מעשר עני 
לא כן הנותן,, הוא יקבל שכרו 
5" בעולם הנשמות שכר הצפון, ויפה 
קורת רות של עוה"ב, מכל חיי העוה"ז, 
נמצא ששכר הנותן, גדול משכר המקב5, 
עד בלי די, כי התורה אמרה: בגלל 
הדבר הזה יברכך ה' ודרשו גלגל החוזר 
בעולם הזה, ובעולם הבא, ‏ באן מקבל 
העני שכרו, ושם מקבל העשיר שכרו 
משלם; -/ 0 
כ) ברוך הוא %א' אשר לא ,עזב" 
אותיות ,בעז", חסדו, את חחיים, ואת 
בתואר ‏ טובו, 
בכל הענינים שבעולם, ‏ ומאתו 
הרעות; וחנה | אמנו 
ומעשיר; משפיל, אף 
ליחס להק"בה 


וחסדו 
יתברך לא תצאו 
אמרח ה' מוריש, 
מרומם ג"כ בהודאה, 


מדותיו לבני אדם, הצועקים,. ומתאוננים 


על רוע מזלם, ומצבם הד5, באופן: שבבן 
ארם אחד יתקיים: מוריש | עד דיוטא 
התחתונה, ואח"כ בעזרתו: ומעשיר את " 
זה, אשר בתחלה היה מוריש, לבסופו 


| הנה הוא מעשיר; ובתחלה משפל, ואת"כ 


אף מרומם את זה שהשפיל; 
ופירשתי גמרא סוף .מנחות: נאמר. 
בעולת בהמה, לריח ניחוח; ונאמר בעולת 


העוף לריח ניחוח; ונאמר במנחה, לריח 


ניחוח; ‏ ללמדך, שאחד המרבה, ואחד 
הממעיט, בלבד שיכוז 5בו 5שמים; 
הכונה, זהו שהיה מתחלה ברוב עושר, 
וברוב הון, הביא עולת בהמה, ונתמסכבו ‏ 
וחעני, ואח"כ ירד מטה, מטה, עד של5א 
הביא, רק מנחה; אחד המרבה, ואחד ‏ 
הממעיט,| בלבדר שוכון ‏ %בו, | 5עמוד 
בנסיוז, ולהכיר טובות הבורא, וחסדי 
שמים; | 

והנה כן גם מאמרם ז"ל: חייב אדם 
לברך על הרעה המגיע לו, אחר שכבר 
ראה חיים נעימים, והצלחה רבה, כשם 





יפוה יאל 


שמברך על הטוב אז, כן גם היום בנסיוז 
העוני חייב %ברך; והכל הוא ‏ לטובה 
ואמרו חכז"ל עני חשוב כמת. ויליף לה 
ממה שנאמר על דתן ואבירם: כי מתו 


בל האנשים, המבקשים את נפשך; אמנם 


בעל הרחמים אינו פוגע בנפשות תחלה, 
ולהציל החיים, לקת הון ועושר ונכסים; 
וו"כ: אשר לא עזב חסדו את חחיים, ואת 
המתים; וו"כ ‏ כי כל דרכיו | משפט, 
| להעניש ‏ ביסורז של אהבה, ובזאת ג"כ 
ואל אמונה, ואין עול; וגם אמרו: רשעים 
בחייהם קרויים מתים, שנאמר: על פי 
שנים עדים יומת המת דמעיקרא; אמנם 
כז מקבל שבים, ומהפך הזדונות לזביות, 
ובזאת הוא | מחיה מתים הרשעים, 
שחטאו, ונחשבו כמתים, ומצאו חיים; כי 
חיים הם למוצאיהם; וז"כ: ראה נתתי 
לפניך את החיים וגו, ובחרת בחיים, 
למען תחיה וגו, כי יש חיי נפש, וחיי 
הגוף; וע"כ שמירת התורה, 
*חדיו ידבקון גם שניהם; ובחרת בחיים, 
'באופז שעי"ב למעז תחיה, לא בלבד חיי 
עצחיים בעולם האמת, כי אם גם: למען 
תתיה גם פה בארץ; וז"כ: אשר לא עזב 
חסדו את החיים באופו ואת המתים 
יהחוטאים, אשר הוא מקבל בתשובה; 


א) הלא אבקש לך מנוח אשר ‏ , ייטב 
לך" בגמטרי' ,בבעז": ,הלא" 


יאשר בעזרתו יצליח כל חי; 
ב) הוא זרה את גרן השערים הלילה, 
שו' רשי; 


שהיה הדור פרוץ בגנבה, 
וגזל, והיה ישן בגורנו, לשמור גורנו 
ומרומו בפסוק כי ,השערים" אותיות 
.,הרשעים". 


ג) ושמת שמלותיך, פי' רשי' בנדים 
= של שבת והוא מרומז בפסוק בי ורחצת 
בגמטרי' בשבת; ‏ ואיתא ‏ באר היטב 


גמדרש רבה: רחצת. מטנפת ‏ ע"ז שלך.. 


יפה וברה 


והמצוה . 


אותיות " 
,האל" ור"ת הלא אבקש לך ג"כ ,הא5", 
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וסכת, | אלו מצות וצדקות, | ושמת 
שמלותיך עלוך, וכי ערומה היתה, אלא 
אלו בגדי שבתא, מכאן א"ר חנינא 
צריך אדם להיות לו ב' עטפים, אחד 
לתול, ואחר לשבת; ‏ | 
שלמה המלך ע"ה אמר: 
בגדיך לבנים, הם המדות ' של -אדם, 
שמתעטף בהם; ויעש ה' לאדם ולאשתו 
בתנות עור, בתורתו" של'ר' מאיר היה 
כתוב: כתנות אור: כי גם בזאת במחה 
שהוא לובש גופו, יתנכר הנער, האם 
יש אור המאיר סביבותיו, או החושרך 
יחשיך עליו באפילה, בלי דעת, ושכ5, 


כל עת יהיו 


ומוסר שדי;: ואיתא במפ' שבת; חייב 
ארם למשמש בגדיו ‏ ערב שבת ‏ עם 


חשיבה, לעשות חשבון הנפש, האם זכן, 


וטהורים המלבושים, אשר עליו במדות 
טובות, ונאות; כי העוה"ז חוא ערב שבת, ‏ 
ומי שלא טרח בע"ש, מהיכן יאכ5 
בשבת; עם חשיכה, ושוב יום אחד לפני 


מיתתך, שמא ישכח, להסית דעת מן 
ההתחייבות שפו, | בעניו עבודת | ה, 
ויראתו; אמר רב יוסף: הלכתא רבתא 
לשבתא, ליום | שכולו | שבת, ומנוחה 
בעוה"ב, 5הכין צדה לדרך; 0/0 

ורות המואבה, אשר באה להתגייר 


לבל עול מלבות שמים באהבה, אמרה 
לה לבלתה נעמי הצדקת; ורחצת מע"ז, 
המניעה מן העבירות, ואין ‏ די בזה 
השלילות, כי אם גם: וסכת, אלן מצות, 
וצדקות לעשות בפועל, ושמת שמלותוך, 
מכאן אמר רב חנינא: צריך אדם להיות 
לו ב' ,עטפים, אחר לחול, ואחד לשבת, 
כי במלאכת ‏ החול ‏ יש ג"כ השלמה: 
נשאת ונתת באמונה 5כון לש"ש ש5א 
להונות שום אדם, שלא 5גנוב, ‏ שלא. 
לנזול, שלא לעשק שכר שביר, ולבקש 
פרנסה 5כל בני"ביתו, ולחלק | <%עניים 
מעשר עני, אבל שבת שאסור במלאכה, 
יש עטיפה 3 אחרת, | לעסוק בתורה, 





1 חסד 5משיחו = יע ט רת 


ידברו רק בתחלה וכאשר יחל הבעה"ב להתקרב אליו ולהשפיע עליו מטובו, 
יקרה שיעיז הענ" פניו, ויתבע ממנו בחזקה ויבזהו אם לא ימהר לעשות. 
בקשתו, כידוע דרך העניים משחתי המדות. וכדאשכחן נמי בקדושין פ"א, 
א, בפ?לימו שהשטן אדמי לי' כעניא: שתחלה קרא רק אבבא, וכדאפיקו ליה 
רפתא בקשם להכניסו אל הבית פנימה ואחרי שמלאו גם בקשתו זאת. ‏ 
דבר אתם קשות: ,כולי עלמא אתכא ואנא לחודאי" ומפתמא גם אז היה 
בן דרך העניים. ומכש"כ בבואם אל קרוב עשיר, שלא ידעו גבול לבקשתם. 
וכאשר ימצא להם הקרוב, כבר יחדלו מעשות כל עבודה בהשענם על נדבת 
קרובם. וספר הכתוב שרות לא היתה מאלה הדלים במדות, ולכן אף לאחר 
שבעז קרובה העשיר התודע אליה ושם אותה למשגחת בשדה ורמז לה 
בלחם ובחומץ שיוכל היות שיבואו לידי חתנות, בכל זאת לא רמו עיניה 
= 5לכת בגדולות ולא, חדלה משקידותה. וחריצותה במלאכתה הבזויה, ולא 
השליכה יהבה על בעז קרובה שיפרנסנה, רק תיכף אחרי אכלה ,ותקם. 
קט" לא בטלה אפילו רגע אחד, כאלו לא התודע אליה בעז כלל. והנה = 
לפי דברינו שבעז מנח אותה למשגחת על קוצריו במקום הנער, מובן ממילא, 
שבל פקודה בעניני הקצירה היה יכול לצוות על פיה, כדרך האצילים שאינם. 
מדברים עם כל הנערים רק עם העומד עליהם, לא כן הפקודה הזאת, שמעתה 
תחדול מאסוף בעמרים ושלא יכלימוה ויגערו בה, הוכרח בעצמו להגיר 
להם, כי אם היא תגיד להם בשם אדוניה לא ישמעו לה, באמרם שלכבודד 
עצמה היא דורשת כן מדעתה, ולכן ,,ויצו בעז" עצמו ,את נעריו לאמר", 
בתחלה בטרם בא בעז השדה לא לקטה כלל בין העמרים, כי בהיות העמרים. ‏ 
מפוזרים היתה טרודה לאספם אל מקום אחד ואח"כ לקטה ועתה ,גם בין 
העמרים תלקט", וכוון גם כן כי בי] העמרים רק תלקט ולא שתאסף העמרים 
עצמם. ובאשר חשש בעז פן, בהתרשלם בעבודתם והיא כמשנחת עליהם.. 
תגד להם עותתם, יכלימוה, לכן הזהירם ,ולא תכלימוה". ועיין בעקדה. : 
שכתב דשני הפפוקים האלה נכתבו שלא במקומם, כי מקומם הוא למעלת: 
אחר פסוק ט' ונראין דבריו, כי לפ"ז יתיישבו היטב. שני הכתובים כפי 
שנבאר גם הכתוב. השני שהוא שייך למעלה: 


| שהא ל ומ שי ב 
(טז) וגם של תשלו. 5מה חלק דבריו | תכלימוח ותגערו בה? כן למה אמר בבבא 
5שתי בבות היה *ו לומר: ‏ גם. בי] = א' ולא תכלימוה ובשניה ולא תגערו בח: - 
העמרים תלקט וגם של תשלןו ולא 00% 


(טז) ,,ונגם". ידוע שיש "הרבה דינים בעניני הלקט שעל ידיהם יכול: 
להיות ריב בין הקוצרים והלוקטים, כמו הא דתנינן במ"י פ"ד דפיאח+ = 
,הכהו קוץ ונפל מידו לארץ הרי הוא של בעה"ב; תוך היד ותוך המגל 
לעניים; אחר היד ואחר המגל לבעה"ב" וכדומה, אשר מהם לריב תוצאות, 
= בי הקוצרים יאמרו שהשבלים לבעה"ב, והעניים יאמרו של לקט הם. ומובן 
ממילא, בי במקרים כבאלה היה המשגיח על הקוצרים מחוה דעתו כאחד 
מהמריבים. וחשש בעז שרות, שהיותה המשגחת, תאבה ג"כ לחוות דעתה: 
בענינים כאלה ואז הלא יגערו הקוצרים עליה באמרם: שאיננה יודעת 
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מאומה משפט הלקט, בי מואביה היא, וראיה לדבר שזה יום ראשון כבואה. 
השדה בחרה לעבוד חלף הלקט ולא ידעה אף המשפט שלקט הוא בחנם, 
וכמו שאמר הנער הנצב על הקוצרים לבעז. לכן למען הראותם, ששקר היא 
הדבה שהוציא עליה הנער, שבחירתה בעבודה היא מפני שמואביח הנה, 
וכי רק מפני שבאמת איננה רוצית לחם חסד ואוהבת <עבוד ולעמול <כן 
עשתה, -- אמר להם לבחנה בהצבתים ויוכחו לדעת שאיננה מאלה העובדים 
שאינם אוהבים את העבודה עצמה. והוא, כי אלה האנשים העושים מלאכתם 
רק מהכרח ולא מאשר יאחבוה, בראותם באמצע מלאכתם איזה עני] חדש 
שממנו יבולים גם כן להרויח כמו ממלאכתם התמידית ולא יצטרכו לעמול 
בל בך, דרכם לנטוש את מלאכתם התמידית ולהתעסק בהענין שקרה להם. 
לא כן האיש שמלאכה חביבה עלין ושונא לשבת בחבוק ידים, אף בראותי 
באמצע מלאכתו התמידית מציאה, אם רק איננו יכול להרויח ממציאה 
הזאת' יותר מהפסד זמן בטול מלאכתו התמידית, לא יבטלה לרוץ 5זכות 
בהמציאה, וזה שאמר בעז ,וגם של תשלו כו' ועזבתם" וא"כ אלו היתה 
עובדת בראשונה רק מהכרח אל הלקט, היתה לה עתה לרוץ לחטוף הצבתים, 
בי הלא נקל לאיש להגביה הצבת, שהוא צרור שבלים באגודה אחת, מלקוט 
שבלים בודדות; ובכל זאת תראו ,ולקטה" שהיא תעשה מלאכתה ורק 
תלקט ולא תלך לקחת הצבתים, ומזה אות נאמן שמה שאספה בעמרים לא : 
היה בהכרח רק מרצונה הטוב, כי אוהבת עבודה היא ויודעת שלקט בחנם 
ינתן. וע"כ ,,ולא תגערו בה" כשתחוה דעתה בעניני לקט לאמר שמואביה. 
היא. | 

| ש ןו א ל ומ שיב 


(יז) ותלקט לאיזו צורך הזכיר שלקטה שעורים:. 
עד הערב ושתבטה אותם ושהיה כאיפה 


(יז) ,,ותלקט בשדה" מספר הכתוב שבאמת כן היה שרות רק לקטה ‏ 
בשדה אף לא בין העמרים (עיין אלשיך) וכן לא לקחה ממה ששלו לה 
= הנערים. (ותחבט את אשר לקטה". גם זה <הודיעך מעלת רוחה, שאף 
שהיתה עיפה מעמל היום ונעמי ישבה בביתה במנוחה כל היום, בכל זאת 
בערב לא הביאה רות את השבלים הביתה, ואף לא קראה את חמותה 
השדה לעזור לה לחבטם ולהביאם העירה, רק חבטה בעצמה את אשר 
לקטה, ושמא תאמר שהיה דבר מועט, מספר ,ויהי כאיפה שעורים" שהם 
שלש סאין ובב"ז: 
ש ואל ומ שיב 
| הראתה לחמותה? את אשר לקטה. לבאורה 
(יח) ותרא חמותה. משמע: שחמותה היה צריך לכתוב אשר הביאה: הותירה 
דאתה מעצמה, ויפלא על רות מדוע לא | משבעה. הנותר מאכלה היה לו 5כתוב: 


(יח) ,ותשא" בעצמה , ותבוא העיר". ואף גם זאת כי בבואח הביתת 
לא חפצה להראות לחמותה, למען לא תתייהר ותתנאה אח"כ נגד חמותה, 
רק ,,ותרא חמותה" מעצמה ראתה והבינה ,את אשר לקטה" כמה היתת ‏ 
צריכה ללקוט שבלים שתהיינה כל כך הרבה שעורים נקיות. ועיין בפול' 





חסר למשיחו ע ט רת 
| הר"ש בן אלקבץ. ,,ותוצא ותתן לה". שני מיני אוכלים ישנם בעולם: יש 
אוכל לשובע נפשו עד אשר, אחרי אכלו, יבוז גם נופת; ויש אוכל רק 

- לשבור רעבונו ואילו היח רוצה, היה יכול לאכול עוד הרבה עד השובע. 
וכבר אמרנו שרות לא אכלה רק לשבר רעבונה, ולכן כתיב למעלה ,,ותותר" - 

שמדעתה ורצונה הותירה, דאילו היתה אוכלת אכילה גסה אי אפשר לומר 

ותותר:רק ,,ונותר" מעצמו, כי לא יובלה לאכול עוד. ובא הכתוב כאן לפרש 

מה שסתם לעיל ואמר ,את אשר הותירה" בכונה ודעת , משבעה" ‏ ממה 

שהיתה צריכה לאבול עוד עד כדי שביעה: 





ומ שרי ב 


| | ש ו א ל 

(יט) איפה %קטת -- ואנה עשית. | *חמותה, ותעו ותאמר היה %ו 5כתוב, 
השנות דבריה אלה למה, כי מה עשתה | כי הלא ידענו שעם חמותה היתה מדברת? 
זולת הלקט לפירושן ש% המפרשים? | עשיתי עמו. רז"ל דרשו מדכתיב: 


יהי מכירך | ברוך. מאין ירעה נעמי 
שבעל השרה הכירה? ורש"י פירש שנשא 


,(עשיתי עמו" ולא עשה עמי מובח דיותר 
ממה שבעה"ב עושה עם העני, העני עושה. 


ונתו לה פנים <לקוט בשדהו, ותמוה | עם בעה"ב, ויפלא דמדוע לא דרשו 

דמאי שייך %ברכו בעד מה שלא עשה והוכיחו כן ממלות עשתה עמו המוקרמות 

עול דהא אלו לא נתנה ללקוט היה גוזלה- | בקרא? 

כמשנה פאה שהבאתי למעלה? ותגד 

(יט) ,,ותאמר". לפי דברינו שרות שבה בפעם הראשונה ריקם הביתה 


ובלכתה שנית גמרה בדעתה לעשות מלאכתו של בעה"ב חלף הלקט, אפשר 
שעשתה כן בעצת חמותה ולכן שאלה חמותה שתי השאלות , איפה לקטת" 
לקט ,ואנה עשית" מלאכה+? ובאשר לא האמינה בנפשה, שרות הרכה 
והענוגה, שלא נסתה בכמו אלה, תוכל ביום אחד לעשות מלאכתו של בעל 
| הבית ועוד ללקוט כל:כך הרבה שבלים ולחבטם ולהביאם העירה, חשבהת 
שבעל השדה הכיר אותה לטוב ובראותו עניה ויגיע כפיה חמל עליה, ומלבד. 
\ מה שלקטה עוד נתן לה בשכרה, והוא צוה. לנעריו לחבוט ולהביא העירה, 
ולכן אמרה ,יהי מבירך ברוך". ,,ותגד לחמותה". לכאורה משמע שספרה לה 
מעין המאורע מה שלקטה ואספה בעמרים וכדומה אך זה ימים רבים ראית" : 
= בספר כנ"ר שכתב להפריד בן הנרדפים ספור ואמירה לבין הגדה, דספור 
| ואמירה יתכגו כשמסיח לרעהו איזה דבר לפי תומו ואיננו מכווז לטובת 
או לרעת השומע, לא כן לשון הגדה אינו שייך רק כשמגיד לרעהו איזה 
= דבר בכונה מיוחדת למען. ידע השומע הטובה או הרעה הנשקפת לו מהדבר 
| ההוא: | 

ומה יפה אף נעים מישב בהנחה זאת מה שחקרו, המפרשים למגלת 
אפתר, בסבת איחור הגמול למרדכי על הצילו חיי המלך, עד שנדרה שנת 
אחשורוש, מה ראה בליל ההוא בספר הזכרונות דבר חדש, שגרם לדרוש 
ולשאול מה נעשה למרדכי? ולבד זה תמוה הכתוב: ,ויודע הדבר למרדכי 
וינדד לאסתר המלכה ותאמר אסתר. למל בשם מרדכי" שכבר עמדו 
המפרשים. על השנוי מהגדה %אמירה, אמנם בההנחה זאת מיושב הכל. 
רהנה נודע לבל שאם יבא איש אל המלך, או אל אחד מפקידיו, ובכונה : 
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מיוחדת להציל. חיי המלך, מגלח ומגיד בי פלוני מבקש לשלוח יד במלך, 
אף כי האיש ההוא לא עשה רק מה שהנהו מחויב, ע"פ דין והיושר לעשות 
כי הלא מצווים אנחנו להגן חיי המלך ולבער הרע מקרבנו, בכל זאת 
כשיבוקש הדבר וימצא יקבל האיש ההוא שגלה הדבר שכרו משלם. אפס 
אם לא ימצאו דבריו אמתים, אף כי כונתו היתה רצויה, בכל זאת ענש 
יענש במשפט מוציא דבת שוא. לא כן אם יקרה שאיש אחד בשבתו בסבתת 
מרעים הפיח לפי תומו שפלוני מתנקש בנפש המלך, ובין השומעים היה 
אחר מפקידי המלך, והוא בח] ובדק ומצא הדבר, אי] לו להמספר שום 
= שכר בעד מה שעל ידו נתגלגלה הצלת חיי המלך, אחרי שהוא. בספורו לא 
כוון בלל לחציל את המלך, וכן להיפך אם שקר ענה בפלוני אין עליו משפט 
מוציא דבת שוא וזה ברור וידוע, ועתה ראה נא, קורא נכבד, כי בהודע 
למרדכי קשר רשעים סריפי המלך, (ורז"ל אמרו שברוח הקודש נודע לו, 
את תהיה ידיעתו איך שתהיה, ברוה"ק או שהכיר בלשון סורסי), היה בטוה 
מאד שימצא חדבר ולא יענש כמוציא דבה, ובחפצו לחציל את המלך מבלי 
שום גמול, כי כן נאה לגדולי האומה לעשות דבר טוב רק מפני שהוא טוב 
ולא על מנת לקבל פרם, גמר בדעתו לגלות הדבר לאסתר, שאותה אהב 
וותר מגופו, שהיא תגיד למלך בשם עצמה, למען תקבל היא את הגמול 
ושרים. ובזה יצא ידי חובתו לנפשו, כי הציל חיי המלך מבלי תקות שכר 
וגם הטיב עם בת דודו, וזה שאמר הכתוב ,ויודע הדבר למרדכי ויגד" 
בכונה ליוחדת לטובת השומעת ,,?אסתר המלכה" שתגוד למלך בשם עצמה. 
אמנם אסתר מצדה לא חפצה בשכר כזה, שבאמת אינו מגיע לה וככל 
הנשים, שדעתן קלות, עוד פחדה פחד פן לא ימצא הדבר, ואז הלא נכונו 
שפטים לראש מרדכי אם תגיד למלך בשמו שבכונה -מיוחדת גלה הדבר, 
ולכ] גמרה בדעתה, אחרי שמרדכי בעצמו איננו רוצה שכר לפעולתו ורק 
הצלת המלך מנמתו, לבלי להכניס "ראש מרדכי לצרה הזאת של יראת 
העונש וע"כ ,ותאמר" כמסחת לפי תומחה ,,למלך בשם מרדכי" כלומר 
שמרדכי הפיח לפי תומו ארות הקשר של השרים. והנה ידוע שדבר גדול 
כזה נכתב תיכף בספר פרטי לכל יום. וכבר ידוע שבחצר המלך לא חסרו 
אז אויבי מרדכי כנראה ממה שאמרו עבדי המלך אשר בשער המלך להמן, 
ולכן אפשר לשפוט כי בעת שצוה לסופריו לכתוב בספר הזכרונות, שמררכי . 
הסיח לפי תומו הדבר הזה ושצריך ?בקש הדבר, לא האמינו ג"כ שימצא 
עון שומרי הסף. והוכיחו כ[ מזה שהסיח לפי תומו ומפתמא הוא עצמו 
מסופק עוד בדבריו וירא מאימת הדין, כי אם לא כן איך לא היה רוצה 
בשכר טוב הצפון למגלה ענין נכבד כזה. ועל כן מהרו בשנאתם למרדבי, 
| לרשום בספר הזכרונות שמרדכי הגיד, בכונה מיוחדת, בתקותם כי ברבות 
הימים, אחרי שיוחזק כפרן, ואחרי שהמלך עצמו ישכח אם מררדכי אמר 
או הגיד, תעלה בידם להביאו את מרדכי בפלילְים ולענשו קשה בעון מוציא 
דבה על ידי הנכתב בספר זכרון. אך בין כה וכה נמצא הדבר ותקותם 
היתה להם, לסופרי המלך, למפח נפש כי למחוק מספר הזכרון שלפני 
המלך אי אפשר. ובאשר המלך עצמו ידע אז שלפי מאמר אסתר לא בוון 
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מרדכי ביחוד הצלת המלך, לכן לא חשב בלל לשלם לו כגמולו וסופרי המלךר 
בושו משברם ולא הגידו לאיש ממה ששנו בספר הזכרון. אמנם ברבות 
= הימים שכבר הסיע המלך מלבו איך היו פרטי המסרה עם מרדכי, בשנדרדה 
שנתו בלילה ההוא והביאו לפניו את ,,ספר הזכרונות דברי הימים" היינו 
הספר שבו יכתבו מקרי יום ביומו לזכרון, ‏ ואפשר שאיננו אותו הספר דברי 
הימים שנזכר לעיל אשר בו כתבו הדבר אחר שכבר נתלו הקושרים, שזה 
היה ספר כולל, וקראו לפניו וימצא כתוב את אשר, ,הגיד" בכונה מיוחדת 
לטובת המלך ,,מרדבי", שמרדכי הגיר בכונה, כפי שכתבו. אויביו, ולא 
גרשם בצרו השכר שנתן לו, שאל ,,מה, נעשה למרדכי"? אחרי שהציל את 
המלך ראוי הוא לשכר טוב, ועי"ז אפשר להבין מה שאמרו ז"ל במגילה 
ט"ו סוע"ב ,,כתוב כתב מבעי ליה% מלמדר ששמשי מוחק וגבריאל כותב" 
עב"ל הגמ', וכבר התפלאו רבים על זאת מה מחק שמשי ומה כתב גבריאל? 
אמנם בהנ"ל ‏ מיושב מאד, דהגמרא מקשה- כתוב משמע מאליו נכתב ואיך 
| אפשר שנכתב מאליו? ומתרץ מלמד ששמשי מוחק היינו סופר המלך שונא 
ישראל, בפירש"י שם, רצה להרע למרדכי שזה הוא בכלל מחיקה והיינו 
במה שכתב בתחלת המקרה שמרדכי ,,חגיד" שבזה רצה להרע למרדכי, ובא 
גבריאל מלאך ה' וכתב בלומר שיושב בשמים הפך הדבר הזה לטובת מררדכי, 
שזה בכלל.כתיבה: 

ובההנחה הנ"ל מיושב היטב עוד דרשה אחת לחז"ל והיא בהגדה של 
פסח ,,בכל דור ודור חייב ארם לראות א"ע כאלו הוא יצא ממצרים שנאמר 
וכו " וכבר הארזכו המפרשים לתמוה על הדרשן הזה איך הוכיח זאת ממלת 
,לי" הלא באמת נאמר הכתוב הזה ליוצאי מצרים ואיך מוכח שעל כל דור 
מכוון הכתוב במלת לי% אמנם ע"פ הנ"ל בנדר לשון הגדה אתי שפיר, רבעל 
ההגדה הוכיח מהתחלת הכתוב שהוא מלשון ,והגדת" שלא יתכן רק 
בשהוא בכונה מיוחדת לטובת ותועלת השומע וא"כ תמוה, דהיה לו לומר 
וספרת או ואמרת לבניך ביום ההוא לאמר, דהא אין בספור הזה תועלת = 
להשומע ומאי לשון ,והגדת"? וע"כ מוכח מזה הלשון שבכל דור ודור 
חייב אדם לראות את עצמו כאלו הוא עצמו יצא ממצרים וא"כ שפיר יש 
תועלת להשומע, כי בזה ידע שגם הוא עצמו צריך לשמוחן עם חירותו 
בלילה ההוא. ועיין ביתר דברי הספר כנ"ר הנ"ל מה שהאריך לחזק הכלל 
הזה | ובהיות כן גם כאן תקשה לשון ,ותנד" שמשמעו שהגידה רות 
בכונה לטובת השומעת שהיא נעמי, ותמוה דמה התועלת שתוכל להיות 
לנעמי ממה שספרה לה שלקטה בשדהו ואספה בעמים וכדומה?: וא"כ 
היה 1% לכתוב ותספר או ותען ותאמר. וצריכין אנו לומר שרות הגידה 
לחמותה גם את כל מה שעשתה עמו אחר שהתודע אליה, כל הרמזים 
והאותות שהיה בינה ובין.בעז וגם מה שישבה בצד הקוצרים למען העלם 
מעיניהם מה שלבה ושבלב בעז, הכל הגידה רות לנעמי ולא כחהה דבר 
והגירה כל אלה בכונה. מיוחדת לטובת נעמי, בחשבה שבהיותה אשה לבעז 
יוטב גם מצב נעמי כמו מצבה היא, באשר שפטה בדעתה שמה שנעמי . 
איננה רוצית להנות משל בעז הוא רק עתה אבל ממנה תרצה נעמי להנות 





יה \ ריא ל חסר למשיחו. 0 = 1997 


גם בהיותה אשת בעז. וזהו ,,ותגד" בכונה מיוחדת ,לחמותה" לטובת 
חמותה ,את אשר עשתה עמו" וכון ג"כ בלשון עשתה עמו שרק מה 
שעשתה עם בעז הגידה לה אבל מה שעשתה עמה, עם נעמי עצמה, בזה 
שחבטה בעצמת והביאתם העירה, שבזה הטיבה לעשות עם נעמי שלא 
תצטרך לעבור, לא הגידה למען לא תתייהר, כמו שכתבנו. וממילא מובן 
שרז"ל לא יכלו לדרוש מזה הרשתם. ,דיותר ממה שבעה"ב עושה עם 
<העני", משום דהנך מלות אשר עשתה עמו לגופן הן צריכין, לחודיע שהגידה 
רות מה שעשתה עם בעז לטובת נעמי וככל מח שכתבנו בזה. אמנם ממה 
שהכתוב כפל דבריה וחזר וכתב ,,שם האיש אשר עשיתי עמו" שהם לגמרי 
מיותרים, שפיר הוכיחו רז"ל שלא נכפלו אלא ללמדך דיותר ממה שבעה"ב 
עושה עם העני, העני עושה עם הבעה"ב: | 


ש הא % ומ שיב 


(כ) את חחיים ואת המתים. איפה ותאמר לה נעמי. מלת לה מיותרת לגמרי 
ימצאנו שבעז עשה חסד עם המתים והלא רהלא בתחלה כבר כבתוב | שאל כלתה 


גם עם החיים עוד 5א ראיגוהו מתחסר דברה. ואפשר שכל השלש מלות מיותרות: 
זולתי במעט המים והקלי שצבט 5רות: | ּ 


(כ) ,ותאמר נעמי". כשמעה את כל ואת אמרה שני דברים א) 
לכלתה" על אדות כלתה, כמו וישאלו אנשי חמקום ?לאשתו בראשית כ"ו, 
ז'. וחיינו על אדות הטובה העתידה לבא על כלתה, כי לעצמה לא קותה 
שום טובה מזה וכמבואר בדברינו בראשיףת הפרשה שאח"ז. ורק על אדות 
הטוב של כלתה אמרה כמצווה עלינו מפי רז"? בברכות .ל"א, ב': ,מכאן 
לחושד את חבירו בדבר שאי] בו שצריך לפייסו, ולא עוד אלא שצריך 
לברכו". ובאשר בטח חשדה נעמי את בעז שלבו לא טוב לה ולמשפחתה, 
כמבואר למעלה, ובפרט בשובה משדה מואב מסתמא יחרה אפו עליה על 
.אשר תמאן ללכת עליו, ובשמעה עתה את כל המוצאות אותה בשדהו ואת 
תקותה הטובה לעתיד, נוכחה נעמי לדעת שחשדה אותו במה שאין בו, כי 
הבינה שאיש נכבד כבעז לא היה לוקח אשה מואביה, ורק שאהבתו אל 
נעמי שארת בשרו ואל מחלון בנה האיצה בו בבעז לשים עין על רות להקים 
ישם המת על נחלתו,. ואחרי שחשדתו במה שאין בו צריכה לברכו, <כן 
בשמעה דברי רות פתחה פיה בברכה ,ברוך הוא לה' אשר לא עזב, חסדו 
את החיים" היינר נעמי עצמה שחיה עדנה, כי מסתמא חפץ לעשות הדבר 
בשבילה ,ואת המתים" היינו אלימלך אישה ומחלון בנה, כי בטח הנהו 
חפץ גם להקים שם המת על נחלתו. ב) אחרי שפיימה ברכתה כדת פנתה 
אל רות להגיד לה הדבור השני, והוא כי נקל להבין שרות, אחרי שלא 
שמעה מפורש מפי בעז שיקחנה לאשה וכל תקותה היתה רק מנגדל הפורח 
-באויר דמיונות, רמזים וחליפות דברים שאפשר לדורשם לכמה פנים, 
בהגודה דבריה לחמותה, 5א האמינה בעצמה שהוא דבר של קיימא, ומפתמא 
לא העלימה מחמותה את הספק העצום אשר בלבה אדות גופא דעובדא. ‏ 
ולכן אחרי כלות נעמי את ברכתה פנתה להשיב את רות וזהו ,,ותאמר לה" 
ילמה שנוגע לה, לרות, אמרה נעמי ,קרוב לנו האיש" כלומר אל תדאני 
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| מאומה. פן טעית בדמיונך ולא יהיה הדבר שהגדת, כי קרוב הוא 5ני 
, מגואלנו הוא,, ואין שום ספק שנתכוז בכל רמזיו לדבר על לבך אדות 
נשואין, כי כ[ ראוי להיות מצד קרבת ואהבת משפחה שיקחך לו לאשה. 


ש וא ל הרמ ש רב במקום הנערות שאמר לה בעז קראת | 
(כא) רות המואביה. כבר עמדו רז"ל | מואביה שכן הוא דרך המואביים. ובאשר 
בלשון המואביה עיין במדרש שאמרו ‏ ראיתי לרבים מהמפרשים מתרצים דבריה 
שבשביל ששינתה לומר' עם הנערים | אמרנו ג"כ לבאר בזת בע"ה: 


(כא) ‏ ,ותאמר רות". אפשר שרות אף שהיתה בעלת מדות טובות, 
וישרוה, בכל זאת בחיותה מגודלת מנעוריה בין המואביים האכזרים 
בטבעם, ואשר בשביל אכזריותם נאפרו מבוא בקהל לנו, לא הסתפקה 
בתשובת חמותה שאהבת משפחה תאיץ באיש רם ונשא כבעז לקחת אשה 
שאיננה לפי כבודו, ואשר על כן לא יצא הספק עדיין מלבה, וזהו ,,ותאמר ‏ > 
רות המואביה" שנתגדלה במואב והורגלה ?ראות רק אכזריות ולא רחמנות, 
והרבה שכנים הרעים עושים, כסוטה ז', א', לכן אמרה ,גם" כלומר גם 
בזה יש די והותר אהבת משפחה ,כי אמר אלו" אילו רק אמר לי (ויהיה 
כי מלשון אלא) ,,עם הנערים אשר לי תדבקין עד אם כלו את כל הקציר 
אשר לו" כלומר במה ששם אותה למשגחת על קוצריו, בי עי"ז היא 
מחוייבת להתדבק עם הנערים עד כלות הקציר, כבר יש די קרבת ואהבת 
משפחה ואיך תוכל לקוות עוד יותר מזה? ובזה תם ספור הערב הראשון 
כבוא רות מן השדה. 

0-2 ש וא ל ומ שיב 

(כב) ‏ אל רות כלתה. מלות | אלן אשר לי תדבקין" יפלא דמאי ל%שון טוב . 
מיותרות הנה, כי הלא עם כלתה דברה בתי דמשמעו רק עצה טובה דהלא היה 
נם עד כה ולא היה לו לומר רק מי לה לנעמי לצוות עליה במפניע | לב5 
היא המדברת ,ותאמר נעמי": טוב בתי : תדבק עם נערים? ‏ כי" תצאי לפירוש 
5פירוש המפרשים שנעמי אמרה כן נגד המפרשים הנ"ל יש לרקדק רהוה ליה 
מה שאמרה רות בשם בעז ,עם הנערים למימר כי תדבקי ולא בי תצאי: 

(כב) ,,ותאמר נעמי". הכתוב הזה, לדעתי, לא בדבור אחד עם הכתוה 7‏ 
בים הקודמים נאמר, כי בנתיים נדברו דברים רבים שכותב המגילה 
השמיטם, מפני שלא מצא בהם צורך לפפור זה, ולכן כתב ,אל רות בלתה", 
שהוא לכאורה מיותר, להודיע שהיה הפסק בין הדיבור הזה להקודמים, כי 
ענין אחר הוא ובשעה אחרת אמרתו נעמי לכלתה. והנה נעמי ידעה היטב 
כי בהיות רות בשדי בעז ותשגיח על קוצריו לא יאונה לה רעה, אחר שמושל 
| מקשיב על דבר אמת כל משרתיו צריקים וכן לא חששה נעמי פן יקרנה 
אפון בלכתה אל השדה, כי אל השדה הלכה בבוקר, רק פחדה פן בצאתה ‏ 
מז השרדה לשוב הביתה באישון לילה יפגעו בה בני הדור ההוא, שהיו 
פרוצים בזמה כמו שאמרו רז"ל, ואפשר להיות שבהמשך הדברים שהשמיטם | 
כותב המגילה נודע לה לנעמי, שרות שבה גם בערב ההוא יחידה מן 
השדה, ולכן אמרה לה ,טוב בתי" עצה טובה איעצך ,כי תצאי" בעת 
תצאי מן השדה אל תלכי וחידה רק ,עם נערותיו" ואמרה עם נערותיו 
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להורות לה שדוקא עם נערותיו ולא עם נעריו תצא מ] השדה אף שצדיקים: 
הם והטעם הוא ,ולא יפגעו בך בשדה אחר" שלא יחשדוך הרואים, שאינם 
יודעים מי המה הנערים האלה המלוים אותך, משא"כ כשתלכי עם הנערות. 
תהיי בטוחה מכל אסון וגם לא יחשדוך. 
(בג) ,,ותדבק" הכתוב הזה יתבאר איה"ש בפרשה הבאה עיו"ש: 
ש הא ל כ ומ שיב 


ג (א) ייטב %ך. מלת 7% מיותרת, - ע"ש, וכבר התפלא | עליןו בעל אג"ש 
דכיון שכבר. אמרה אבקש 7% היתה לה | בספרו וכתב שהרלב"ג עצם עיניו מראות 
לסיום מנוח טוב או מנוח אשר ייטב. הספק עצמו ולבן עשה ממנו תועלת ותקן 

(ב - ז) דקדוקי ששת הכתובים האלה | את רות שעשתה כאשר צותה חמותה: 
רבו מלמנות, וע"כ רק מעט מהם המוכ" | אבל את נעמי לא תקן, כי איך צותה: 
רחים <נו, לרג% המלאכה אשר *פנינו, | על אשה בנעוריה לעשות פועל מגונה. 
נציג פה והם: א) למה הוצרכה נעמי | ונבזה כזה 5לכת לשכב מרגלות איש זר" 
לתת עתה סימנים על בעז, הכי בעז אחר - לה בלא חפה ובלא קדושיןז? וביותר 
היה שם, שבכדי שלא תטעה רות ללכת - תגדל הפליאה, איך צותה נעמי 5רחוץ, 
אל השני הוצרכה לסמנו? ב) למה אמרה | %סוך ולהתקשט כאחת הנבלות 5הוסיף' 
שהוא זרה את הגרז? ואי משום דבלא | תאוה בלב האיש אשר 5רגליו פרשה 
זה היה מקום ל%ספק פן לא תמצאהו שם, - רשת? וכמעט שלא ראיתי עדיין תשובה: 
א"כ גם עתה מאין ידעה בודאי שהוא | נכונה ע5 השאלה ההיא וע"כ אמרתי 
יהיה שם, הכי הוא בעצמו זרה את | אולי יצליח ה' בידנו להתירה בדרך" 
הגרן? והלא בכעין זה כבר אמרו (בשבת - פשוט. ה) מאין ידעה נעמי שבעז יאכ' 
קכ"ז" א')1 עוכי ‏ רבי בדנפשיה עמר? וישתה שם בלילה ההוא? ואו) ‏ לפ" 
אלא אמר לאחרים ועמרו" ומסתמא גם - לפני הבנת המפרשים שנעמי צותה לה 
בעז לא זרה בעצמו וא"כ מנה ידעה | לשכב עם בעז, היה לה לומר וידעת את: 
שהוא ייהיה שם בלילה ההוא? ג) מדוע | המקום אשר הוא שוכב שם ולא אשר" 
לא היה די לבעז היום ל*זרות בו. כי - ישכב, שהוא לשוז עתיד? ח) אף כי אי 
עוד הוסיף אשמורה בלילה? והלא מקרא - דרכי חקור בנסתרות הקרי והכתיב,; 
מפורש הוא: ,והיה לנו הלילה משמר בכל זאת לא נוכל להתעלם מבלי לדקדקי 
והיום מלאכה". ד) מה שכבר האריכו | מדוע מלת אלי נקראת ולא נכתבת? ט) 
המפרשים בעצם הפועל המגונה המסופר | כבר האריכו המפרשים במה ששנתה רות. 
בזה, ‏ והנה הרלב"ג בספרו חק עצמו | לרדת בתחלה הגרן ואח"כ 5עשות כאשר' 
ליישב וכתב בזה"ל: ,התועלת הי"ג הוא, | צותה חמותה, ועיין רש"י. ותמוה דאיך' 
כי בשאפשר שישינ איזה תועלת נפלא צותה לה נעמי לעשות כן ולא חששה 
באמצעות פועל מה, ידומה בו קצת עזות, - שמא יחשבוה ‏ 5זנה בראותם אותה: 
הנה אין ראוי שיאבד הטוב ההוא מפני | מקושטת? יוד) למה נכתב שאכל ושתח: 
בושתו בעשיית הפועל ההוא. אך ראוי - והטיב לבו ושבא לשכב בקצה הערמה, 

| שימעט בו העזות כפי היכולת. ולזה | מאי נפקא 5ן מזה ששכב בקצה הערמ 
תמצא שלא ‏ נמנעה רות מלעשות מה | או במקום אחר? 
שאמרה לה נעמי, אך עשתה בלט ובו" " 

ג.+ (א) בטרם: נבאר הכתובים האלה, נעתיק בזה דברי המ"ר וזה 
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שת וייטב לפו. בא לַשְבָב ב 


ח ההי בַּחְצִי הַליְלָה ויחרד הָאיש וילפת וְהגָה אִשֶה 


ול 


\ -₪* | *.. . ר מ . ו לו 
מִי""ְאַתּ וַתאמר אָנכי רות אֶמְתְף ופַרְשֶתּ כנפף 
. + - > . ב :" - קוח :+ > :1 זזש 

תוא סנס קול , תולין 55 + |רתלת . טפק קיג : כל הער. נדריס 13 : ויסי כל סנסדלין יע : 


תרגום 


בּרַי בְשְבועה לָא אָנִים עד וּמִן דאְתְבע ליך נִיחָא 
ב דיב לָף : פה גבען הַלָא בועז רְאשְתִמִיבַע 
ָָנָא דַהוִית בְּחַקְלָא עם עוּלימתוי הָא הוּא מְבדר יָת 
אידר סְעַרין בְּרוּחָא ךו בְּלִיְיָא : ג דמצ וְתַחְלִילִי 
בְּמְיָא ותפוכי בוּסְמְנִין וּתְשוִיאִי הַכְשיטִין עליה 
ְהַמְתין לְאִירְרָא לֶא תִתִפִּרְסְמִילְִבְרָא עד שיצַיוּתִיה 
לְמִיבל ולְמָשָתִּי: ד הי נִיהִי בְעִיֶן משכְּבִיה רְמְכִיה 
ותדעין ית אַתְרָא רָיָרְמוּך תּמֶן ותִיעוּל והְגַלִיאָי ית 
רִינְלוי וְתדְמוּכִיוּתְהִי שָאִילָא מִנִיה עִימָא וְהוּא יחני 
לך בִּמְְְּתִיה ית די תעברין : הנא וְאַמְַת לה 
בָּל די תִימְרִין לי מעביד : י ַַרָר וְּחָתַת לְאִידְרָא 
וַעְבְדַת כְּכֶל רי פֶקָדַת חִמוּמָהּ: ו ניאכל וְאְבָל בועו 
וְשֶהָא ואוב לְביה וּבְרִיך שָמָא דיי דְקְביל צָלוְהִיהּ 
| רישל > 
המתים . טון ועפרכם 6ת סקייס ולעפל כ5רכי סמתוס : 
(3) מודעתנו. קרוכגו : הנה הוא זרה . סמוץ . וונטו"כ 
-3לט"ז: הלילה . פסיס סלור פרון 3ננכס וגזל וסוס ישן 
<> 3גורכו למור גורכו : (ג) ורחצת . מטינוף | עכוד 
| כוככיס סנך : וסכת . חנו מנות : ושמת שמלותיך - 
|כנדוס םל ב סכת : וירדת הגורן. וירדתי כתיכ זכותי ג 
תרד עמך : אל הורעי לאיש . לכועז : (ו) ותרד הגור 
ותקש . סיס 6ערס 5 ורקנת וסכת ושעת סקלותיך עליך 
וסקר כך וירדת סגורן וסים ₪5 עקתה כן 596 6מרס 5 
| י6רד כססני מהוסטת ספוגע כי וסרופס חותי יפמר ססני 
זונס (פיכך ירלס כתסלס. סנורן וסק"כ: קסעט 6ת ענמס 


ם נגן 
רן אַלדְדְתוְדְעי לא 
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יש עד כלתו לְאָכְל וְלְשָתות : ד וִיהָי 


יו 


ד * 


ותעש: כל אשֶרדְצוְּתָה המות : + ויאבל בעו 
קצה הִעַרְמָה וַתִּבָא בל וַתּגל מרגלתיו וַתִּשְכָּב 1 


שבבת מִרְנְלְתָיו+ טפ ויאמר 
על"אָמַתף כּי אל אֶתָּה : ימאמר 
9 שמלתיך קרי 0 
וְאעדִיכפּנָא מ רְעא רִישְרְאֶל וְאְהָא לְרַמְכָא בְּסְטַר 
עִרִימְחָא ועלת רות בר ּגְלִיאַת ריגלוי וְּמִיבַת : 
חי ומָוֶה בְפַלְת לִילְיָא וּהְוָה גִבְרָא וְּתַת 
ְאּתְרְכִיך כְּלִיפְתָא בּשָרִיהּ מ רְתִיהָא וחוָא אַתְּהָא 
רַמְכָא כָּל קכלריגלוי וְכְבָש יריה וְלָא קריב לְוָתָה 
הַיכְטָא בעבד יוסף צריקא רְסְרִיב לְמַקְרֶב לְוַת 
מִצְרִיחָא אֶפַּת רְבּונִיהּ הִיבְמָא דעב פִּלְמִיאֶל בר 
לש חִַסִירָא דנְעץ ספא בין מִימְרִיה וּבִין מִיבָל בת 
שָאוּל אֶתַת רָנָר דְקְרִיב למקרב לותהּ :3 ם וואמר 
ומר מָאן אנת וְאִמְרַת אַגְָא רות מִמְִף וַתְקְרִי 
שְמֶף על אַמְתֶך למסְכי לְאִנָהוּ אָרוּם פְרִיק אַנְתָג : 
ימר ואר בְּרִיבָה בת מן קדס יי בְּרַתִי אוטַבְת 
מיבוּתיף בִּהְרָא מן קַדְמְטָה ִרְסְטָה רְאַמְנרְה 
| שפתי חכמים 
ב דק"כ וכי עלס על סדעם טקלך עכוס ולמס סיללכס (לוות על זס 
לכ"פ כגדיס סל טכם : בעס שנס ק"ל ג"כ גכי וממתי כפיד שמלפך 
כ' וסמלותיך קרי דו"ל דלפ סי' כס רק כנד6' סל סכסכי ענייס סיתסי 
וסעלס כס סננותס וסמת שפלסך וכעלתי. זסת 6גלוס סתזכס כפמלום 
סרכס ותסיס שעלופיך זסו וסמפי ככופל כטלפי סמלוסיך 56ל וולדתי 
, ק' , (מסכ5ת ליון) 50 דכס | סקסס כט"י כעיל. על ועמפי | וכו* 
",דסמ סתס פילומו כסמת טכעעי סלכיטס | <כום = וכמת 
טלופ *סיקס 5 כושת פניס. וכף. כלתס כעשות 636 כסכיל. כטמי 


[ = שגזרס טליס וככן סכמיב סכל טל כעמי ולכן נסמל ופ6מכ 96יס ככ 


סמ ססמכי העסס וכ טכוונפי 5פי כסכיל טנספי 896 כסכיל ככיים 
דכריך וככן 56 קכי ונס כתיב. כים ספלי כט"י כלפסל ססמכי 26 
ככי ול כתים סמכס סמםס יכס סמד מן סכככיס ויודע לך שעפ"כ 
עלי ליישכ סדככים וככ"כ ויזדווג לי וכל"5 ויודט לך טעות סנ ופיכוט 
6 מן סכלכיס דכך ככוי כיזדווג לי לפיכך 52 טוכ סדכל כשוס כנדר 





-כססר נותס. ממותס : (1) ויומב לבו . עסק כתורס : ותבא בלט . כנחת : (ה) ויחרר האיש . כסכור סד 
| סוס וכקם (זעוק וסוס סהותו ולפפתו כזרועותיס : וילפת. וילקז כמו וילפת טמטון : והנה אשה . נפן ידי על רססס 
-וסכיר פסי6 6שס : (ט) ופרשת כנפך. כנף כגדוך לכסותי כטליתך וסו6 5פון נופופין : ביגואל אתה . לגפול כפלת ימי 


אבן עזרא 
-כיפין (סמס מכוסס עד שתכס5 : (ב) מלת מודעתנו. זרס 
וסתי"ו נוסף : (ג) וסכת , סמן סים 5 רים טוכ כי כן 
> מנְקג נדולייסר6ל 6כסיס ונסיס:וםמת סמלותיך עליך. סעוכות 
:50 סיתס קונרת כסן : (ד)ערגלותיו.כמו רגליו וכן כדני56 
"על כן טעס ספפרט כי סו6 כסת יוטס תחת סרגכיס כמו 
טעס מרססותיו סיושס תקת סר6ש : () תס . כמו 
וכעסתס 3רתס : (רו) וילפת, מככין כפעל כמו ילפתו שרחות 
דרכס וסטעס עוות וכן וינפת. סמסון וסיככו כמו מסום 
וַמעגין סנספך מ5ד 6 75: וטנס 6שס , יתכן שפמרה מו 
תפהד וקול סעס לעולס ניכר 18 סו' 6ור כלכנס: רכ 


יורק מותס שסיתס כל5 זקן גס יוכל לסכורס כמלכופיס : (מ) ופרקת , רמז קקפ לו 265ס : 


ברטנורה 
לכל 6' כסי מעטיו ומורכ" סקכופס כמ5כל 5כמיס | וסקם 52825 
כסעות כמט"ס לדקפך כסככי סכ וגו' סוטיט ס' וכזס ספסו' פ95 
י" מיכום כלגד י" ספילות ומ"כ 6ותיות ססו5. סמו סל סקכ"ס ככי 
מטפיע כעכיוניס וכתמתוניס ופותס 6 ידך ומעכיע ככ זי כלון 
סֶכווכס כפי כ6כו: ומפטו טל סדס כטצוד 16125 כך סככ"ס משפיע 
36 סכמויי' לסיות מוטפע כסדס וסכפוי" לסיות מושפט ככסמ'מספיע 
בכסמ'ו"ט 076 וכסמס תוטיש ס' כי כמס וכמס. מוכניס. בעס"צ 
6ע"פ ססיגס עוכדיס לכולפס 55 פסקכ"ס נוסן לסס מזונום כמי 
פנופן ככסנות וכל סוס כלדק וכעספט ופס. יטפס על דעס פדס 
כססככוד 620 ממדום. עליונות יכ על ככסס כפיזס פופן מוכפצת 
ססר סמדות כסיות סככוד טס <לנם' וטפק סמדות סס כמעלס ופוס 
6 ולדקתך 56סיס. כ"ל שסע"פ ספפס כומס טסככוד ותל טס 


כי נולל 5תס, כי כ מספט 
כ 
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ג /1) און נעמי איר שווינער האָט צו איר געזאָגט: מיין טאְכטער, 
זאל איך דיר ניט אויפזוכן אַן אֶפרו וואִס זאֶל נוט זיין פאר דיר? 2) און 
אָצינד, איז ניט בועז אונזערער א קרוב -- דער ואס דו ביזט געווען 
מיט זיוינע מיידלעך? אֶט ווינטשופלט ער די נאכט דעם שייער נערשטון. 
8 זאלסט זיך ארומוואשן "און באזאלבן, | און אנטון אויף דיר דיינע 
קליידער, און אראפנידערן צום שייער; זאֶלסטו זיך ניט לאזן מערקן פון 
דעם מאן, ביז ער האט געענדיקט עפן און טרינקען. | און עס וועט זייי 
ווי ער וועט זיך 5ייגן, און זאֶלסט צוקומען און אֶפדעקן זיין צופוסנס, 
און זיך אוועקליינן, און ער וועט דיר זאִגן וואִם דו זאלסט טון. 5) האט 
זי צו איר נעזאגט: | אַלץ וואַפ דו זאגפט מיר וועל איך טון. 

6) און זי האָט אַראֶפנענידערט צום שייער, און האֶט געטון אזוי 
ווי אלץ וואָס איר שווינער האָט איר געחייסן. ‏ 7) און בועז האָט געגעסן 
און געטרונקען, און זייז הארץ איז נעוועזן פריילעך, און עד איז געגאנד 
| גען זיך לייגן אין עק פון דעם תבואה-הויפן. | איז זי צוגעקומען שטי 
לערהייט, און ראט אפגערעקט זיין צופונסן, | און האָט זיך געלייגט. 
68) און עם איז געווען אין האלבע נאַכט, האָט דער מאן אויפנעציטערט, 
און ער האָט זיך אויפגעדרייט, ערשט א פרוי לינט אים' צו פונסן. 9) 
האט ער געזאִנט: ווער ביזטו? | האֶט זי געזאנט: איך בין רות, דיין 
דינסט, און זאֶלסט אויסשפרייטן דיין ברעג קליוד איבער ריין דינסט, 
וואָרום אן אויסלייזער ביזטו. 10) האֶט ער געזאגט: געבענטשט וְאֶל- 
סטו זיין פון גאֶט, מיין טאִכטער; | דיין לעצטע גוטפקיים האָפטו נאך. 
שענער געטון פון דער ערשטער, ניט צו גיין נאֶך די בחורים, צי אָרים 


ו פם ה וב ר ה 


ובתפלה, ובעבודת ה' כל היום; ידעתי נאם ה, עברתו ולא כן; בדין לא 

ותרד הגרן ותעש, 5א נאמר ותעש, | כן עשו, רבגן אמרו: תחלת עבורה של 
ככל אשר צותה המותה %א ח"ו במחשבה | מואב לשם זנות, וסופה לשם | שמים 
רמז למה שאמרו חכז"ל בשבת קי"ג: | שנאמר: ותרד הגר] ותעש, ועל כן כתיב 
תו לחכם ויחכם עוד, א"ר אלעזר זו רות, | ככל אשר צותה חמותה, לא ח"ו במחשבה. 
ראלו ‏ נעמי אמרה לה: ורחצת, וסכת, | זרה לשם זנות, כי במה שהלכה אצל 
ושמת שמלותיך עליך, והדר וירדת הגרן, | בעז בעצמה, היתה לה ירידה, אבל נעמי 
ואלו בדידה כתיב: ותרד הגרןז, והדר אמרה ושמת שמלותיך ,עליך" בגמטרי* 
ותעש ככ% אשר צותה המותה; והכונה ,סיני"; ‏ וירדת בגמטרי' כתר, תרי"ג 
בזה, 5ולי דברי רשי' כ במ"ר אמרו | מצות וז' דרבנן; | ולהראות ‏ כי אין 
במואב כתיב | (ירמיח מח' 06% אני | בדעתה, בלתי למלאות תפקודת המותה, 
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<*שונו: ‏ ,ותדבק בנערות בעז אר"ש בר נחמן מתחילת קציר החטים עד 
בלות קציר השעורים שלשה חדשים. ותשב את חמותה ותאמר לה חמותה 
= בתי הלא אבקש כֶך מנוח אשר ייטב לך ועתה הלא בעז מדעתנו" ולמותר 
נחשוב להעיר את אזן הקורא דברי המדרש פליאה הזה להעיר עלין, ‏ כי 
גם אם נחשה ישאל הקורא לתומו: מה הוסיף ר"ש בר נחמן על הכתוב, . 
זולתי הא דזמן זה של הקציר היה שלשה חדשים, וא"כ היה לו.לומר זאת 
בקצרה וְלֶמה עוד הופיף להעתיק ולחבר את הפסוק האחרון מפרשה הקודמת 
עם שני כתובים הראשונים מפרשתנו זאת? אמנם כן, בצרק יתפלא כל 
קורא, אך לא כן אנחנו עמנו. לדעתנו נראה פשוט שהדורש ר"ש בר נחמן 
בו[ בהעתקתו זאת להודיענו הסבה העקרית, שבשבילה נאלצה נעמי אל 
בל המסופר בכתובים האלה כאשר נבאר בעזהשי"ת והוא: כבר כתבנו 
| למעלת שבלב מלא תקוה ופחד הנגידה רות לחמותה כל הרמזים וחליפת 
= חדברים בינה ובין בעז אדות הנשואין, ולא העלימה מחמותה גם את הספק 
= העצום אשר בלבה, פן דמיון כוזב הוא, כל מקרי היום ההוא. ונעמי השיבה 
| לה כי בטוחה היא, שבאשר קרוב להן האיש ומנואליהן הוא, בודאי יעשה 
הדבר הזה. וע"כ אשפוט, בי אחרי עבור שלשה חדשים מן היום ההוא, 
בראות נעמי את בלתה יושבת עדיין בביתה ודבר לא נעשה עמה, החל רוח 
הספק לפעם גם אותה אם יקום הדבר, כי באמת, אם רק כנים היו רכמזי 
*ום הראשון, מדוע לא נעשה דבר בכל משך הזמן ההוא? ואף שעד עתה 
לא עברו עדיין עליה שלשה חדשי הבחנה, כדין גיורת המבואר באהע"ז 
סי" י"ג, ם"ה, בכל זאת הלא שדוכים בלא אירוסין מותר לעשות אפילו 
בתוך הזמן (שם ס"א) וא"ס לכל הפחות לפני שלשים יום כבר היה צריך 
.בעז להשתדך עמה, למען יובל לבונסה תיבף בכלות. זמן הבחנה, דהא נותנים 
לאלמנה שלשים יום משתבעה הבעל לפרנם עצמה (כתובות נז, א' ושו"ע 
אהע"ז סי" נ"ו) ובפרט לפי מה שכתבנו למעלה ב, ג' שבאו לבית לחם 
.אחרי כלות שלשים יום ממיתת מחלון בעלה יעו"ש, שלא נשאר עליה עוד 
רק הבחנת הגירות. ובעבור זה חשבה נעמי אחד משני אלה: או שבעז לא 
הפץ בה גם בתחילה וכל רמזיו היו רק חזון שוא; או שרות עצמהי חזרה 
וממחשבתה הראשונה ולא תחפוץ עתח להנשא לן. וזהו שאמר ר"ש בר 
נחמן: ,,ותדבק בנערות בעז" ולא בבעז עצמו ,,ללקט עד כלות קציר השעו 
רים וקציר החטים" שהוא שלשה חדשים שלמים, כל ימי הבחנה ובכל זאת 
ותשב את חמותה" ולא נעשה עמה דבר וחשבה נעמי אחד מהשנים הנ"ל, 
לכן ,,ותאמר לה" להדבר שנוגע רק לה היינו שמא חזרה היא מדעתה ובידה 
לתקן ,,נעמי חמותה", ובאשר הכירה נעמי היטב את כלתה, שאיננה מאלו 
הנשים קלות הדעת לומר היום כך ומחר כך, חשבה כי הסבה שהגיעה את 
ירות לחזור מדעתה ומחשבתה הראשונה היא: הדבר שהגידה לה -- לפי 
באורנו בפרשה הקודמת פסוק כ' -- היא עצמה, נעמי, שמהזוג הזה איננה 
'מקוה שום טובה, כי אפ אחרי שתנשא רות לבעז לא תהנה נעמי ממנו גם 
על ידה. ורות בשמעה כזאת מפי חמותה, האהובה לה יותר מנפשה, גמרה ‏ 
.בנפשה לבטל דעתה ולמאן בבעז ולהמתין. עד אשר יקרה ה' לפניה איש 
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אהר אשר בצלו תמצא מנוח הטוב גם לה גם לחמותה. כה חשבה נעמי סבת 
מאונה של רות ולכן אמרה לה נעמי, להסיר הסבה בכדי שישתנה ממילא 
גם המסובב ממנה ‏ ,בתי" וטבע האבות בהשיאם את בנותיהם יבקשו רק 
טובת חבנות ולא טובת עצמם ובשרם ,הלא אבקש לך מנוח" כאומרת 
כל מנוח שהנני מבקשת לך הוא רק ,,אשר ייטב לך" ולא לי, בי אנכי לא 
אהפוץ להנות משום איש אשר אצלו תמצאי מנוח, ולמה תדאגי אדותי 
ותאמני בשבילי בבעז? ובאשר ודעה נעמי שדי לחכמה כרות ברמיזה זאת, 
וזולתה אין לה סבה אחרת למאן בבעז, היתה בטוחה כי אף אם באמת 
שנתה רות את מחשבתה, תשוב מעתה לאהבה את בעז שנית וע"כ לא 
נשאר לה .לראוג רק לצד השני, לדעת השקפת בעז על הענין הזה בעת . 
ההיא, והנה לדבר עמו מפורש ולדרוש את פיו שיגיד דבר ברור לקרב או 
לרחק אי אפשר היה לרעת נעמי, כי יראה פן באמת לא עלה על רעתו 
מעולם מחשבות נעמי ורות ובשמעו כי המואביה נשאה עיניה עליו, מלברד 
שלא ישאנה עוד יחרה אפו עליה וגרש יגרשנה מביתו למען לא תעיז פניה. 
יותר. וע"כ גמרה נעמי שאי אפשר להודע דעת בעז זולתי על ידי רמז עצום 
שיאלצהו לדבר ולהגיד מפורש הן או לאו. וזהו שאמרה נעמי: 


| (ב) ,,ועתה" אחרי שהגדתי לך כי לא אבקש לך מנוח אחר, זולתי אשר 
יוטב לך ולא 5י ונצרך איפה להודע דעת בעז, שמעי נא עצתי אשר אעצך 
ועשי את אשר אומר אליך, והוא: הנה בעתותנו אלו, מנהג הקוצרים 
שבכלות הקצירה והאסיפה בשדה, לעשות מקלעת שבלים בעין] נזר ועטרה 
מעשה עבות ולפנות ערב אחרי כלותם העבודה בשדה יתאספו יחד כל 
הפועלים, ובקול רנה והמון חוגג יביאו את העטרה מנחה אל בעל השדה, 
וזה האחרון יעשה להם חלף המנחה הזאת משתה ושמחה בערב ההוא. אל 
המשתה יתאספו כל הפועלים שקצרו, שאספו בעמרים ושעשו שום מלאכה 
בשדה בכל משך זמן הקציר, ובלם מקושטים ומלובשים בגדיהם החמודות 
של שבת ויו"ט, וכל הלילה עד הבקר ישמחו וישמחו, יאכלו וישתו, יפזזו 
ויכרכרו ובטובם לבם ביין בחורים ובתולות יחדו ירננו ויצאו במחולות, 
בידוע. נגם בעל השדה עצמו יעשה לו חג בערב ההוא ויזמין מבעוד יום אל 
ביתו אחוזת מרעיו, אוהביו, קרוביו ומיודעיו ויעשה משתה להם לבדם, 
ולא יתערבו בהמון הפועלים. וכבר ידענו שגם ישראל עמנו, בהיותו בארצי 
וכעובר אדמתו שבע לחם, גם כן היו ששים ושמחים בקציר, כי שמחה 
טבעית היא שלא תבדיל בין עם לעם או בין זמן לזמו. וכבר אמר הנביא; ‏ 
, שמחו לפניך כשמחת בקציר" (ישעיה ט, ב) וכן יאמר המנעים - זמירות: 
,בא יבא ברנה נשא אלמתיו". ואשר ע"כ אחשוב שגם אז היה אדון השדה 
עושה משתה ושמחה בכלות הקציר. ואולי חיה עושה המשתה הזה בעת 


< הוריה שאז נגמרת בל מלאכת התבואה ויודע כבר מברכת ה' בשנה הזאת. 
ואל זה המשתה היו באים גם כז הקרובים והפועלים. וזהו שאמרה לה נעמי = 


ו,,עתה" שנצרך לנו לדעת רעתו, עצתי ,הלא בעז מודעתנו". קרובינו, ודררך 
הקרובים לבא אל המשתה הזה. ועוד שנית ,,אשר היית את נערתיו" ועבדת 
בשדחו בכל הפועלים, ובין מטעם קרבת המשפחה בין מטעם שעבדת. אצלו 
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,הנה הוא זרה את גרן השערים הלילה" בלילה הזה הוא זרה את הגרן 
וטושה את המשתה (ובדרך צחות אמרתי כי גם אז היו עושים הפועלים 
עטרת שבלים מנחה לאדון השדה וכנראה מהירושלמי, סופ פ"ה רפיאה 
ועיין ברע"ב שם במשנה דהמעמר לכובעות שכתב: ,דרכן היה לעשות 
עטרות של שבולין כו". ואולי היה אדון השדה מעטר בה את הגרן במוּ 
שמעטרים הבנאים בעתותנו את הבית בכלותם לבנותו. וזה שאמרה נעמי 
,הנה הוא זרה" מלשון זר זהב ,את גרן השערים הלילה" היום בערב 
מענד את העטרה לראש גרנו, ובטח יעשה משתה, לכבוד חיום כנהוג) ובין 
מטעם שהנך קרובתו בין מטעם שעבדת בשדהו מפתמא:. | 


(2) ,ורחצת וסכת ושמת שמלתיך עליך וירדת. הגרן" תרחצי, תסוכי, = 
תתקשטי ותרדי הגרן לקחת חלק בשמחה הזאת ראי בתי את אשר אצוך 
והוא: ,,אל תודעי לאיש" אל תתרועעי עם שום איש, כדרך הנאספים אל 

משתה כזה לצאת במחול בחורים ובתולות אנשים ונשים יחד, ואפ' עם 
החשוב שבהם אל תתהברי ,עד כלותו לאכול ולשתות" הרך העושה משתה 
לבלתי אכול יחד עם הקרואים באשר טרוד הוא בקבלת פני האורחים וכן 
\ בההשנגחה שיהיה הכל מוכן לפניהם, רק אחרי המשתה יערוך לפניו שלחן 
ולכן אמרה שעד כלותו לאבול ולשתות תשב בלתה בודרת ולא תודע לשום 
איש, רק אחר כך: | 


= (ד) ,ויהי בשכבו" בעת וכין עצמו 5לבת לשבב, כמו ובשכבך דקריאת 
שמע (ועיין כעין זה בתפארת ישראל על משנה ג' פ"א דברכות אות כ"ד 
שכתב: ,,מרלא כתיב בשכיבתך ובקימתך רק בשכבך ובקומך משמע דאינו 
שוכב כבר רק רוצה ל<שכב" עכ"ל) ואז , וידעת" תראי לדעת בודאי ,את 
המקום אשר ישכב שם" המקום המוכן בעדו לשכב עליו, כי איש כבעז לא 
יושז יחידי בבית (שבת קנא, ב) ולכן תשתדלי בתחלה לדעת בברור המקום. 
שעליו ישכב, כדי שלא תטעי ובעת בואו אל המקום ההוא וירצה לשכב 
,ובאת" תבואי את ג"כ באותו רגע ,,וגלית מרגלתיו חוא הכר והכסת שתחת 
הרגלים (כי גם זה נקרא מרגלות כמו הכר שנותנים תחת הראש שנקרא 
מראשותיו, ומה שטען הראב"ע על המפרש בן מדניאל יוד, ו ,,ומרגלותיו. 
בעין נחושת -- שהוא כמו רגליו" איננה טענה כלל, כי באמת יש למלה 
הזאת שתי הוראות פעמים משמשת במקום מלת רגליו: וכמו שנבאר בפסוק 
ז' ופעמים משמשת במקום שתי מלות: אצלך תחת, על. רגליו וכמו בפסוק 
י"ד ותשכב מרגלותיו) כלומר תגלי הכר שנכון להיות תחת רגליו ,, ושכבת" 
על הבר ההוא לנגד עיניו. והדבר הזה יהיה ?ו לרמזי גדול, כאלו אמרת 45 
בפירוש שתחפצי להנשא לו ולהיות אצלו כר, כי כבר אמרו שהאשה נעשית 
כר לבעלה (עירובין ק', ב) והרמז הזה יחיה גדול בעיניו כל כך עד שלא 
יסתפק עוד להשיבך ג"כ ברמז כמו ביום הראשון, רק הפעם ,והוא יגיד , 
ל" מפורש בלי רמזים ,,את אשר תעשין" בעתיר אם להכין הנשואין או 
לחדול. ולא חששה נעמי פן מעולם לא היה בלב בעז לקחתה, ויחר לו ע5: 
הרמז הזה שַהוא כדבור, כי כבר ידוע שטבע כל איש לשפוט מעשי זולתוּ 
בפי נטיית לבו ומחשבותיו אדות העושה, וחשבה נעמי שאם מעולם לא 
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רצה בעז לקחתה ורמזי חיום הראשון היו רק מקרח, לא יעלה בלל על דעתוּ 
שלרמוז לו ארדות נשואין עשתה זאת וישפטנה לחסר, כי הזמן, אישון לילה 
ואחר משתה הקוצרים, והמקום גרמו לה לטעות ולקחת כר ממשכבו בשעה 
שרצתת לקחת ממשכב איש אחר, אמנם אם באמת לבו טוב לה וגם הוא 
רמז לה כבר ביום הראשון אדות הנשואין האלה, בטח יבין הפעם לדעת 
= שרק לרמז לו כוונתה: | 

(ה) ,ותאמר אליה כל אשר תאמרי" כל הדברים שאמרת עתה בין 
אותן שהפחת לתומך כמו: הרחיצה, הסטיכה, שימת השמלות וירידת הגורן 
בין אותן הדברים שעליהם צויתני כמו: שלא להודע לאיש, להשתדל לדעת 
בבירור את המקום, ולעשות הרמז ,,אעשה" ולכן מלת אלי נקראת ולא 
| נכתבת להורות שלא כל חדברים נאמרו אליה בדרך צווי, כי הדברים שקודם = 
ורידתה ל?גורן לא אמרה לה נעמי בדרך צווי רק ספרה מעשה שיהיה, ולא 
ותכן עליהם לומר ,,תאמרי. אלי" זולתי על הדברים שנצטוית עליהם ולכך 
אכ" נקרא ולא נכתב, שכונת רות החיתוי לעשות כל הדברים. 

| (ו) פותרד הגרן" השמיט הכתוב אדות הרחיצה, הסיכה והלבשת 
וחשמלות בי ממילא מובן שעשתם ומתחיל לספר רק מירידתה לגורן. ומספר 
כי אחר שבאה הגורנח ,,ותעש ככל אשר צותה חמותה" שלא התחברה לאיש 
ער תום כל המשתה וששמרה את המקום אשר שם ישכב בעז, שעל כל אלה 
צותה חמותה. - -: | 

(ז) ומספר הכתוב כי ע"פ השגחת שמים נשתנו המקרים ויצא הענין 

באופן אחר' ממה שחשבו נעמי ורות בתחלה והוא, כי הנה ע"פ דרך הטבע 
וחנימוס מסתמא לא קבעו מקום משכב בעז בקצה הערמה, כי איך ישכב 
איש מורם מעם תחת כפת הרקיע? וכקושית רז"ל במדרש: ,בעז גדול 
הדור ואת אמרת בקצה הערמה?" ותירוצם שמפני הדור שהיה פרוץ בגנבה 
שמר את גורנו, איננו רק לתרץ מדוע לא לן בביתו אשר בעיר, אבל על 
זה ששכב בגרן תחת הרקיע לא תירצו כלום, דהלא אפשר חיה להכין פוכת ‏ 
כמענו אצל הגורן. ואחרים מהמפרשים אומרים שהגורן היה מוקף מחיצות. 
ואם קבלה היא נקבל אך לדין יש תשובה שבימיהם לא היו חגרנות מוקפים 
מחיצות רק על פני השדה אספו העמרים אל מקום אחד ודשו וזרו אותם 
והמקום הזה נקרא מורן, עיין פיאה פ"ה, מ"ח וכלאים פ"ב, מ"ה,, ,,מקום 
הגרנות שעלו בהם מינים הרבה". ועל כן אשפוט שמסתמא היתה מטה 
מוצעת לבעז בבית שבשרה, שהיה מקום מנוחה להפועלים והלוקטים בכל 
זמן הקציר, כמ"ש לעיל ב', ז', וא"כ ממילא מובן] שבמקום ההוא ישבת 
רות ושמרה המטה עד אשר יבא בעז לשכב שם. ומפפר הכתוב שבאותה 
שעה שרות ישבה וחמתינה על בעז בבית המנוחה ,ויאכל בעז" אחו 
שבבר הלכו ל5הם הנאספים אל המשתה ונשאר בעז לבדו אכל, כרין מי 
שנתמנה פרנם על הצבור שאפור לאכול, לשתות ולהשתכר בפני רבים 
(חו"מ פי' ח, ס"ד) ואחרי שאכל לברדו ,,וישת" שתח יין הרבה ,,וייטב לבו" 
ששתה מיני יין שונים, ובילקוט אמרו שברך על מזונו הטוב והמטיב ודחקו 
עצמם המפרשים בביאווו, ולדעתי נראה פשוט שטעות המעתיקים הוא 
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שהיה כתוב ,על יינו" וטעו וכתבו על מזונו, ובאשר שתה הרבח יין ממינים 
שונים ברך על המעולה הטוב והמטיב, כדינו באו"ח סי' קע"ה, דמסתמא 
היה שם עמו עוד איש אחרך לשמשו. ומספר הכתוב שאחר ששתה הרבה 
יין ונתבסם ,ויבא לשבב" לא במקום המוכן בעדו בבית המנוחה, רק 
,,בקצה הערמה" כרוב המבוסמים ביין ששוכבים בכל מקום אשר ימצאו. 
ויוכל חיות ג"כ שבכונה ?א הלך אל הבית ללון למען לא יראוהו משרתיו 
בשהוא מבוסם, כי מסתמא בבית ההוא לנו גם משרתיו. ואל יפלא בעיניך, 
קורא נכבד, את אשר השקינו בעז ייז הרבה כל כך עד שנפל בקצה הערמה, 
כי לא אנכי בלבדי הנני פזרן גדול לפזר הרבה יין לבעז אך כבר הקדימני 
בספר אגרת שמואל באמרו שלכן כתובה בין ויאכל לוישת מלת בעז 
להראות .כי ויאכל בעז בשעה שאכל היה בעז אבל ,וישת" כאשר החל 
לשתות לא היה עוד בעז עיי"ש. והנח רות שישבה כל הערב אצל מטתו של 
בעז ולא ידעה אחרית מקרה היין, בראותה כי בושש בעז לבא ותוחלתה 
נכזבה, הבינה שהוא שוכב כבר במקום אחר או אפשר שלאור הלבנה ראתה 
אותו מרחוק בקצה הערמה ומצאֶה את עצמה בשביל זה במבוכה רבה, כי 
לשוב ריקם הביתה, מלבד מה שלא רצתה, עוד פחדה לבל יפגעוה בדרך 
פריצי הדור ההוא ויתעללו בה. וללון בבית הזה או בשדה ג"כ היתה יראה 
שלא יבאו שודדי לילה לגנוב ובראותם אותה יחללוה וכן לא היתה בטוחה 
מנערי בעז שלנו בבית ההוא. וכן חששה שלא יוציאו עליה לעז וגם עכ 
בעז, כי דור ששפט את שופטיו היה הדור הוא, ומה יאמרו בריות כאלה. 
קל בעז, בראותם את המואביה יושבת וממתנת עליןו כל הלילה סמוך 
?למטתו? ובחפצה להנצל מרגשות פועלי און ולהציל כבודה וטהרתה ביחד. 
טם כבוד בעז גמרה בדעתה כדברי הרלב"ג: , שאל. יתרשל האדם בעשיית 
| דבר שיש בו תועלת נפלא באמצעות פועל מה, ידומה בו קצת עזות" וע"כ 
,ותבא בלט" העטיפה פניה וראשה שלא יכירנה איש, מלשון ,,וילט פניו 
. באדרתו" ,ותגל מרגלתיו" רגליו. ממש, שהרימה המכסה מעל רגליו 
.,ותשכב" אצל רגליו ממש, בי רק שם היתה בטוחה שלא יאונה לה רעה, 
בי איש צדיק כבעז אף בהקיצו משנתו לא יגע בח לרעה וזר הלא יפחד 
מבעז אף אלו ידע שהיא שוכבת שם ומכל שכן אחרי שהליטה פניה וכסתה : 
עצמה היטב, מי פתי יסור חנה לחרים המכפה מבעז ולהסתכל אם אשה 
עצורה שם? וכעין זה מצינו בשבת קכ"ז, ב' מעשה בחפיד אחד שפרה ריבה 
אחת ובשביל תלמיד אחדך שלא היה בדוק לו, השכיב את הנערה בערב 
מרגלותיו למען החיות בטוח שלא יטמאנה התלמיד. וכן עשתה רות בכדי 
להגן על כבודה וטהרתה. | | \ 


ש וא 5 ומ שיב | 
(ח) ויחרד ‏ לפי דברי המפרשים לו לכתוב | בתחלה והנה אשה שכבת 
שהחרדה היתה בשביל האשה קשה דהיה מרגלותיו ואח"כ ויחרד איש וילפת: = 


(ח) ,ויהי בחצי הלילה" כשהקיץ משנתו וראה שהוא שוכב בקצה 





הערמה, %א בבית המנוחה שבו שכב תמיך כאשר ?ן בשחה, והבין שהיין = 


הביאו אל המקום הזה תחת כפת הרקיע ,ויחרד האיש" כי בראותו את 
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.רות חשב ששר הוא, מפני שלן תחת כפת השמים בצל לבנה, אצל הערמה, 
.וכבר אמרו הישן בצ5 לבנה רמו בראשו (פסחים, קי"א, א' עיי"ש) ולכן 
,וילפת" נתעקם ונתהפך מצד אל צד כדרך הנבהלים מפחד פתאום, אך ‏ 
כעבוד הבהלה הראשונה וכאשר הסירה רות מעליה את המטפחת שהיתה 
לוטה בה, הסתכל בה בעז וראה ,והנה אשה" ולא שר (שכבת מרגלתיו" 
ובכ"ז לא הכירה עדיין, רק זאת ראה כבר שהיא אשה ולא שד ולכן חשבת. 
ילזונה. | | 
ש ו א ל ומ שי ב 
(ט) רות אמתך למה הזכירה פעמים מלת אמתך? 


(ט) ,ויאמר מי את" והבינה רות שבעז יחשבה לזנה ולכן ,ותאמר 
.אנכי רות אמתך" וכבר אמרו בחולין ד', ב', דמושל צדיק מקשיב על דבר 
.אמת כל משרתיו צדיקים, וא"כ כיו] שאני אמתך מבשרך תחזה אם כשרה 
.אנכי או לא. ובאשר ראתה ששעת הכושר הוא הרגע הזה, יעז כי ע"פ דון, 
בהודעו שחשרה בדבר שאין בה, מחויב לפייפה (ברכות לב, ב') לכן לא 
חששה עוד פן יחר לו עליה ואמרה לו בקשתה מפורש. וכבר כתב הגאון. 
הנצי"ב זללה"ה בבאורו על התורה דברים כ"ג, א' דכל מקום שנזכר כנף 
בעניני אישות הכונה על אשה שנשאת לאיש בלא חפה עיי"ש. ויען בי 
.רות לא הרהיבה בנפשה עוז לבקשו תיכף שיקחנה לאשה גמורה, לכן תפסה 
מועט ואמרה ,ופרשת כנפך" לכל הפחות תפרוש. כנפיך, כלומר תקחני 
לפלנש בלא חופה, ולבל יאמר שלא נאה ולא יאה לאיש נכבד מאפרתי 
בית לחם במוהו לקחת אשה מואביה, הוסיפה לאמר ,על אמתך" וכונתה. 
בזה היתה, להזכירו מה שמצוה נוהגת בישראל ליעד אמה העבריה, אף 
אם האדון הוא מכובדר שבכובדים והאמה מבנות דלים שבעם, וכן גם 
.בנשואים הלא יש מצוה ,,כי גאל אתה" וגדולה מצות המקרב את קרוביו 
ער שבעבור זה תפלתו של אדם נשמעת, ביבמות ס"ב, ב': 


ש ו א ל והמ שר י' םב 
(י) שהסדך האחרון מז הראשון" כבר לא תעשה רות עוד נגם אתר זה חפד? 
האריכו המפרשים לבאר מהו החסד | ואף שלפעמים נמצא במקרא אחרון 
הראשוז ולדברי כולם תמוה מדוע לא שאיננו ממש, בשמות ד, ח/ בכל זאת 
נכתב בקרא בפירוש החסר הראשוז הלא ברוב פעמים הוא ממש: 
בהאחרוז. ותו. תמוה לשוז אחרון, הכי 
(י) ובהודע לבעז שהיא רות התמימה ושחשדה במה שאין בה עשתה 
יכדינו, המבואר למעלה ופתח. בברכה , ויאמר ברוכה את 5ה' בתי", וכבר 
כתבנו למעלה שעוד ביום הראשון שמח רות עיניה בו ורמזה 5ו על הנשןה. 
אין באמרה ואנכי לא אהיה כאחת שפחותיך. ובעז הבין כונת דבריה אלה 
= ולכן השיבה ג"כ ברמז גשי הלום ואכלת מ] הלחם וא"כ נמצא שפעמים ‏ 
בחרה בו: א) בבאה השדה; ב) בלילה ההוא. ולכן אמר לה ,,היטבת חסרך" 
כי אשה צעירה הבוחרת להנשא לאיש זקן הוא חסד גדול, באשר רוצה 
| אשה בקב ותפלות מעשרה קבין ופרישות (כתובות סב, ב) ,האחרון". 
שעשית עמי היום מן הראשון" שבחרת בי ביום הראשון בבואך השדה, ‏ 
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ברוּכָה את ליהוה בתי הימב חסְדף. האחרון מן""הראשון לְבְלְתִלָכֶת אחרו 
הבחורים אִםדל ואָס"עשיר + יא וְעַתָּה בַּתִּי אֶל"ְתִירְאי כל אשרדדתאמרי אעשה-- , 
ל כּי יודע כָּלד"שְער עמי כִי אשת חיל את : : וְעְתָה כִי אָמָנֶם כי אם :יכ ולא קיו 
גאל אָנְכִי וגם יש גאל קרוב מִמֶנִי: ייסיניי יבחי | הַליְלָה וְהְיָח בבקר אַ"יגְאֶלך טוב 
אל וָאםלא יחפץ לנאָלף וגאלתיף אנבי תידייה שכבי עד"הבקר : יי וַתּשְכב 
מִרְגְלוַתֶן מיגלותיו קרי עד"הבקר וַתּקִס בְּמָרָום יתיר ו"ו יפר איש אֶתדרְעה ויאמר אלד 
דע כְבְאָה הְאֶָה הגרן: = פאר הכי הממפחת. אשריהעליף ואחויייבה 
ַהַאחֶז בָהּ ימד ששדשָערים נישֶת עליה גא חָעִיר : טי ותבו אֶל"חְמוְתָה וַתַּאמַר 
מידאת בתי ותִַגָד"לָה את בַּלאָשַר עשה"לה האיש יו וַתאמַר ששדד"השערי : 
"א <י 55ס גניס (פ: , 9%-- 0 
6 קמץ בוק תרנום 0 
ּבהְרְאָה דעכרֶת נרְמיך כְּאְֶקָא רְנְמְרָה יָבֶס קליל ‏ מלְקביל רגָלוי עד צפרָא-וָקטת בְּקְרִיצְמָאער לא 
עד זמן רִיִרְבִּי בְגִין ִלָא לְמְהַך בְּהר רוּבִין לְמַעָבד אִשפְּמורַע גְבֶר יֶת חִבְריהּ מִן,הְדֶם חַשוּבָא וַאָמַרר 
ונר עמְהון אִם מִסְכּן וְאָם עתיר : יא פה וּכְען בָּרְתִי לָעוּלימוי לָא אָשָתְמוּבָע לְגְבֶר אֶרוּם אָהֶת אִתְתָא 
בא תחלין כָּל די תימר לי אַעַבִּיד ליף אָרוּם גְכִי לְאַרְרָא : מו נַאמֶר נְאָמַר הָבִּי פוּרְרָא די,עליך גאַחִירִי 
הְדֶם כְּל יִתְבִי חְרַע סנְהָדְרִין רַבָּא דעמי אָרוּם בה ואחירת כָּ וְבָל שִית סְאין דסְעורִין ְשוי עַלְהָא 
אַהַקָא צַרִיקְתָּא אַנֶת וְאִית בִּיך חַילָא לְסוּבְרָא נִּיר וְִיִיהִילָהּ כממן קְרְסיִי לְסובָרוּתְהון וּמִזְיָד אַתְאָמַר 
פּקוּרִיָא דַיָי : יב מִפֶּה וּכְעַן אָרוּם בְּקוּשְטָא אָרוּם בִּנְבוְּאָה רעתירין ל?מיפק מִינָהּ שְקָא צריקי עַלְמָא 
פְּרִיק אנא וְאף אית פְּרִיק אוּמָרֶן דחזי ליה לְמְפְרק דְכָל מרוְחר עָתִיד לְמְהָוִי מִבְּרְף בָּשִית בִּרְכָן דוד 
יָתַר מָנִי + יג לני בִּיתִי בְלִילְיָא וַיהַי בְּצַפְרָא א וְרָנִיאל וְמִבְרוּהִי וּמַלְכָא מְשיחָא וְעל בועז לְקַרְתָּא + 
יפרְקיך גִבְרָא דחוי ליה לָמְפֶרְקיף מִן אוַרוְתָא הָרִי טו שפֶּביא וְאָתַת לְנֶת חַמוהָהּ בְּקְרִיצְמָא וְאַמְרַה מן 
מב ופרוק לָחַיי וְאִָם לָא צָבִי למפרקיף וְאִפֶרוקנִיף אַנְת בְּרַפִּיוְחוִיאַת לח ַת בָּל מה עברל גְבְרָא על 
אִנָא אִמְרִית בִּשָבוּעה קְרְס יז כְּמָא רְמַלילִית ליך כּרִין פום מִימֶרמְֶ קְדֶס נְבוּאָה דְאַתְנְלִיאַת ליה עבד לה + 
אַעבִּיד ְמוּכִי ער עירן צַפְרָא ישנ וְדַמָכִית * וַתאמִר וַאַמְרַת שית סָאין רסעורין הָאלין יָהַב. 
0/0 שפתי חפמים -. \ רש"י | 
ונפי טר ליכי טר דלרנקיקלוד5- כמ פלסמר וכל 5( סקרוק 36 36 וג וקמתי זנ 
ט כד מ תמל = לריכות למכור נסכתכו ועתס עליך לקכות קנס גס סותי עס > 
דמ פס פנוי סו5 דס"כ שסל"כ 0 סייתי שומ' לעו כדימס תשק שיזכר טס סמת על נחלתו כט0כ9 על ססדס י6מרו זסת. 
שת מקלון : (י) מן הראשון . 6טר עטית עס סמותך : (יכ) ועתה כי אמנם כי.-5ס כתיכ ול קרי כלופר 
תסמע ספק . ולפי ים גולל קרוב ממני . (ס"5 כי ףס מסמע ספק וסול ודפי) 6מר רכי יסוטע כן ‏ מו ספמון: 
וסלומלך ועוכ שתיס סיו ועסו טר ללקיו ללימלך לעולס קור 5דס 6ת דודו סיו כענין ענ' ויסמע פכרס כי נפכסי 
ליו ו0ל6 6כרסס דודו סוס כך סיס כוען ל6לימלך 'כן קיו קרוכו ש5 מסלון 36ל עוכ סיס קרוכ יותר: קרוב ממני . 
טסוס 6ק וסני כן ₪6 : (וג) לוני הלילה . לוגי כ( 6ים: חי ה'. 5מרס 15 כדכריס פתס מולי6ני קפן ונטכע לס 
טחינו מולו6ס כדכריס. וום מרכותיכו 6מרו נינרו כסכע ססיס ינרו מקטרגו שת פנוי ד וסיל פנויס כול עליס וכסכע. 
םס ובס עליס 596 על ידי כיטוחין : (יד) ויאמר אל יודע . פוסכ על ותקס. כטרס יכיר סול זרוס לקוס כי פפר 
בלכו סין ככודי סיודע כי כלס ס5מס סגורן : (עו) שש שעורים . 6" וער טס ספין פפין רכס טל לס 000 
| ברמנורה = אבן עזרא. 
לכנסת. ו סק" עד מלוס פס 2% פמיוכות כל ישר6ל כי סְגידס 5 נעמי : (י) מסדך ס6סרון מן 
מסספטפו כמלסם ככ מקוס ונז"6 שר פשית גדוכות מלסי מ למיך = סרסמון , פסי) עסתס ססד עס בעלס כססר סמרס נעמי בי 
6 מי שיעסס כמעטיו וגכוכופיו 5"ס, וכ"ט וגס כוס ספסוק ים 5 א 2 
שו לד / שפי'. נסודיטנו כי כעו שמ מון טלס כין מלמטלס רפוק סול סוכ 65 סתגיירס : 97*06 וס עסיר. ספספל 
טס וכין מלמטס למע5ס כך סספטקו. יפ' כין פלמפכס (מטס וכין = 6וסכיס 6ותך כעכור יפיך : (יא) ספת קיל, 6פרשנו במסני:. 
מט' כמפ5' שפסוק, 6 לופר פסוס ככס טסו וק 2 (יב) מ"ס סמכס, נוסף כמ"ס סנס: (יג) פס ינ6כך עוכ. יע 
פומל עד מכוס טסו 'נעלס ולפי טזו סמדס למפכס כגוכן כפו ססמ?. = שו % | 6 וו 
6 סכס פסללסל. כל סתכו6ס פ"מ סנו פסס ‏ כין ססוות סוריס כי עוכ סיס טס סנולל ומיעו סיס כן למס סמר 0 | 
קשר. ס6מס ססיש ספנסם כסס נגוכן וסי: מקכנת סכלכ' שכן כתיב = במגל' סורס סכס פס פלוני 6למוני. רק טעמו פס יגלכך: 
סגול עוכ סו5 לך קיג5ל כי 76 ססוכ סול : (מו) ויפד פע 
מעוריס. ספר. סכתוכ מִס 'פנתן לס וכדרם \' 5דיקיס .יעמדו פמנס : (מז) מי 5ת כתי, יתכן 600 רלתס. פותם 
| על ספתקס 05 סללת לספגט כמכסג: וקלר- סכתוכ' ל6מח 6נכי. רות 5מתך וכמוסו קרשן 3 וימכל לס וכתוב ויו50 
// אמרי יושר - | 
צַגַם יש גואל קרוב ממני, והוא תמוח כיון שרות רוצית בו וחוא בה מה הי' לד להמתין על רצונו של מוב כיון שאין. עליך 
= | שום דין מדיני תורה לישאגה . והנראה כי היא רמזת לו בסה שאפרה כִי גואל אתח שידעה ברוה"ק שהנואלי 
שתיר לצאת ממנה ,| ומהראוי שיהיה בועז סיבה להגואל שיצא',מפנו כי הוא משבם יהודה אשר מלכים ממנו יצאו' 
לסחוקק מבין רגליו והוא היה ראש הסנהררין והחשוב שבאותו הדור, וע"ז השיב לה ביעו כי יש גואל קרוב סטני חוא 
, : ב . 4 כי 
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צי רייך. | 11) און אצינד, מיין טאָכטער, | זאָלסטו ניט מורא האָבן; 
אלץ וואִם דו וועסט זאָגן, וועל איך דיר טון, וואָרום דער גאנצער טויער 
פון מיין פּאֶלק ווייסט אַז דו ביזט א וואוילע פרוי. ! 12) און אצינד, יא 
אמת, אַן אויסלייזער בין איך, אָבער פאראן איין אויסלייזער נענטער 
פון מיר. ‏ 13) בלייב רי נאַכט, און עס וועט זיין אין דער פרי, אויב 
ער וועט דיר אויסלייזן, איז נוט, זאל ער אויסלייזן, אויב אְבער ער 
וועט דיר ניט וועלן אויסלייזן, וועל איך ריך אויסלייון, אַזוי ווי נאט 
לעבט! ‏ ליג ביז אין דער פרי. | 

4) איז זי נעלעגן ביי אים צופוסנס ביז באגינען, און זי איז 
אויפגעשטאַנען איידער ‏ איינער האָט נעקענט דערקענען דעם אנדערן; 
ער האֶט געזאגט:: עס זאֶל ניט רערוואוסט ווערן אז די פרוי איז געקו- 
מען אין שיוער. 0 / %-- 

5) און ער האֶט געזאגט: גיב אַהער דאס טוך וואס אויף דיר, און 
האלט עס צו. האט זי עס צוגעדאלטן, = און ער האט אריינגעמאָפטן 
זעקס מאם גערשטן, און ארויפנעטון אויף איר. | און ער איז אריינגעה. 
גאַנגען אין שטאֶט. 0/0 

6 און זי איז נעקומען צו איר שווינער, האָט זי געזאֶגט: ווי 
איז דאֶפ מיט דיר, -מיין טאָכטער? האָט זי איר דערציילט אלץ ואס 
דער מאן האָט צו איר געטון. 17) און זי האט געזאָנט: די זעקס מאֶס 





י ם ה 


אשר צותה, שלא להכשל ברחיצח, וסיכה, 
ולבישה הכל היה בבחינה: ותרד הגרן 
מאיגרא רמה, לבירא עמיקתא, להתיחד 
שעם בעז, והחר, ותעש ככל אשר צותה 
המותה הצדקת 5שם שמים; ‏ 

ז) במדרש רבה: ויאכל בעז וישת, 


וייטב לבו, ד"א וייטב לבו, שעפק ברברי ‏ 


חתורח, שנאמר;:. טוב לי תורת פיך; ד"א 
ויוטב לבו שהיה מבקש אשה, שנאמר: 


מצא אשה, מצא טוב; עונג נפש רעבת ‏ 


מלא טוב, במה שהאדם זוכה ‏ <כוון 
האמת בחידושי תורה שלו, | שהקב"ה 
אומר הלכה משמו, וכן אמרו ‏ חכו"5 
כשעלה משה | למרום, מצאו להקב"ה 


שאמר: אליעזר בני אומר; פרה בת שתים 


וכ ךר ח 


עגלה בת שלש; וז"כ ונשמח בדברי תורתך 
מה שהקב"ה לומד, ובעז וכה למדריגה 
וו; וז"כ טוב לי תורת פיך, מה שהקב"ה 


אומר הלכה, מאלפי והב ‏ וכסף, ובזאת 
וייטב %בו; ד"א שהיה ‏ מבקש אשה, 
שנאמר מצא אשה, מצא טוב, כי כבר 


נאמר: 5א טוב חיות האדם *בדו; ואף 
שהיא כנגדו בתלמוד תורה דאמריננ: 


בל המלמדר תורה, ‏ כאלו מלמדה תפלות, 
ובכל זאת במה שבעלה עוסק בתורה היא 


לו עזר, ובעז בקש אשה בזו, ויוטב לבו, 
שנאמר: מצא אשה, מצא טוב; | 

ח) והנה אשה שוכבת מרגולתיו ר"ת 
כי יחטא ואשם; 


00| רפה 


| ט) ופרשת כנפיך, רמז לגמרא שבת 
מט': משום דאמתיל כנסת ישראל ליונה, 


שנאמר: ‏ כנפי יונה נחפה בכסף, מה 
יונה כנפיה מגינות עלית, אף ישראל 
מצות מנינות עליהן; ובקיום מצות: 


גאולה -- ויבום מגינות אלה המצות ע5 


כל ישראל, - בַכלל, | ובפרט על | עלובה, ‏ 
עזובה, מרת-נפש, כרות, וכנעמי; 
יג) וגאלתיך אנכי, חי ה' וגו" במדרש 


רבה. הדא הוא דכתיב: 
ואיש דעת מאמץ כח, זה בועז, שנזררו 
על יצרו בשבועה ומרומז בפסוק: כי 
גבר חכם בעוז הם אותיות בועז. ‏ - 
יר) מדרש רבה: ור' יצחק אמר: כל 
אותו הלילה היה בועז שטוח על פניו 
ואומר: רבונו של עולם! גלוי, וידוע 
לפניך, שלא נגעתי בה, כז יהי רצון 
מלפניך, שלא יודע, כי באה האשה 
הגרן, ולא יתחלל בי שם שמים, ומרומז 
בפסוק: אל יודע אותיות: אל יורְע: 
טו) וימד שש שעורים, מ"ר: רמז לה 
שעתידים ששה צדיקים 5עמוד ממנה, 


ואלו הן: דוד חזקיה, יאשיהו, חנניה, 
מישאל, ועזריה, ‏ דניאל ומלך המשיה, 
ור"ת וימר שש שעורים הוא: - שוש 


אשיש בה; שש אותיות שש אנכי ע5 
אמרותיך במוצא שלל רב; 

טז) ,מי" את בתי, בניחותא, ר"ת 
משבט יהודה. 


יז) אל תבואי ריקם אל חמתך פס"ת 
,ימלך" לרמז על הבשורה הטובה: שיצא 
ממנה מלך ישרא5; 

יח) כי אם כלה הדבר היום קרי ביה 
כלה, להיות לבועז לאשה. , 

א) ובעז עלה השער. במדריגה גדולה 
וס"ת זהר; 

ב) נרסינז בכתובות ז' מנין לברכת 
חתנים בעשרה, שנאמר: ויקח עשרה 
אנשים מזקני העיר, ויאמר שבו פה; ור' 


ו ב ר ה 


ואמרתי, 


גבר חכם בעוה8.. 


תחלה לזקנים, 


עמוני ולא 


אבוה אמר מהכא: במקהלות ברכו אלהים, 


ה' ממקור ישרא% וגו'; ור' אבהו בהאי 
קרא דר' נחמן מאי דריש ביה, ההוא. 
למררש: | עמוני, ‏ ולא עמונית; מואבי, 
ולא מאבית וגו'"; | לפרסומי | מלתא;. 


שמרומז בפסוק ד' דלהלן; 


ואני אמרתי אגלה אזנך ,%אמר" הוא: 
ר"ת להתיר אשה מואבית רות; | ובכל. 
מקום דרשו לאמור : לדורות; קנה נגך 
היושבים, ונגר זקני עמי, רבגמרא שם. 
בכתובות אמרינן: דאי סלקא דעתך,. 
לברכה, לא סגיא רלאו זקנים, ואידך, אי 


סלקא דעתך למדרש, לא כסגיא ‏ דלאן" 
עשרה עכ"ל הגמרא; ובעז סבירא 5ענ"ד" 
כרב נחמן, וכרב אבוה, דמשום ברכת. 


חתנים אין צריך זקנים דוקא, וע"כ אמר' 
נגד היושבים, ולפרסומא מדרש: עמוניי 
ולא עמונית; מואבי, ולא מואבית, הבלי 
בכלל שומעים משום לפרסומי | מלתא, 
ונגד וקני עמי; ומיושב הכפל שאמר 
נגד היושבים, ונגר זקני עמי הן ברכת. 
חתנים, והז פרסומי הלכה שנתחדשה: 
היום; 0 


ז) וזאת לפנים בישרא% על הגאולה, 


רמז שהיו במצרים רד"ו שנה, | רד" 

בגמטרי' לפנים; - | 
ויאמר בעז לזקנים, וכל. העם וגו" 

ולהלן: ויאמרו כל העם ‏ אשר בשערי 


והזקנים, עדים; וקשה, מה שבעז דבר> 
ואח"כ השיבו תחלה: 
ויאמרו כל העם אשר בשער, וחזקנים: 
אחריהם, אמנם כפי הגמרא בכתובות. 
נעשו אז שם שני ענינים: ברכת חתנים; 
וגם פרסומי מילתא שנתחדשה ההלבה: 
עמונית; | מואבי, | ולא 
ולמעז שיקבלו רות המואביה 
וואמר ‏ בעז לזקנים תחלה, 


מואבית; 
לגיורת, 


לסנהדרין הנוגע להלכה שנתחדשה, ואח"פ- 


אל העם: עדים אתם אחר שתבוא בקה5, 


עט ר תי 





יס הת יא ל חסד למשיהו : | 11 


ומח המה שני החסדים האלה האחרון והראשון? ,לבלתי לכת אחרי הבחו- 
רים" ששני החסדיט היו בזה שלא הואלת ללכת אחרי הבחורים. ובמה הוא 
גדול החספד האחרון מ] הראשון? ,,אם דל" שביום הראשון אלו לא בחרת 
בי היית מוכרחת להנשא לבחור ד? ופחות הערך, כי עשיר וממשפחת 
הגונה לא היה חפץ לקחתך אז, באשר לא הכירוך עריין, ובכל זאת הוא חסד 
אשר בחרת בי ולא בבחור דל, כי אוהבת אשה בחור מסכן מזקן עשיר, כבמו 
שאמרו במדרש על אתר. לא כן החטד שעשית עמי היום הוא גדול מן 
הראשון ,,ואם עשיר" שהיהח ביכולתך לבחור היום גם בבחור עשיר. =" 


(יא) ומבאר בכתוב הזה את דבריו שאמר בכתוב הקודם, והוא שלכן 
הנני קורא את חסדך היום אחרו] הוא כי ,,ועתה" בפעם הזאת כבר יוגמר 
הענין ולא תצטרכי עוד לעשות עמי חסדים כאלה; ובאשר ראה שהיא 
מפחדת בבקשתה ולא ידע את אשר בלבה שהיא מסופקת, פן לא עלה 
מעולם על לבו לקחתה ויחר לו על עזות פניה, חשב שמה שהיא מרתתת 
ברברה דבריה הוא כי יראה שמא יטשנה שנית כמו בפעם הראשונה, ולכן 
אמר לה ,,אל תיראי" כי עתה לא אעלים עוד עיני ממך. ובאשר הבין שרק 
למע] התפם במועט לא בקשתו רק ופרשת כנפיך, שיקחנה לפלגש. אבל 
באמת עוד תוסף לבקשו אחרי כן שיקחנה לאשה גמורה, אמר לה ,כל אשר 





תאמרי" אפילו מה שאת עתודה לומד ,,אעשה לך" וכיון שיגמר הענין | > 


עתה לא תעשי עמי עוד כחסד הזה, ויפה קראתיו אחרון, ולבל יפלא בעיניך 
מדוע עזבתך זה שלשה חדשים ועתה לא אעזבך עוד וכן מה שאמרתי שהחפד 
האחרון] נדול מהראשון מפני שעתה היה ביכולתך לבחור גם בעשיר, כי כל 
זה הוא מפני ,,בי יודע" עתה ,,כל שער עמי כי אשת חיל את" מה שאין כן 
ביום הראשון לא ידעו עדיין זולתי שהנך אשת חיל ולכן המתנתי עד אשר 
יודעו כולם ולא יבוזו לי, בי עתה בהודעם גם בחורים עשירים היו חפצים 
לקחתך, וע"כ לא אתמהמה עוד מעשות גם כל אשר תאמרו אלי בעתיד. 


(יב) ועתה אחרי שהגדתי לך את כל זאת נטל עליך לדעת עוד דבר אחז 
והוא ,,כי" מלשון אףיבי, וכלעול ב', י"ג, ,,אמנם" באמת, כלומר אף כי 
באמת ,כי אם גאל אנכי" שרק אנכי לבד" הנני הנואל האמתי, 
אבל הלא ,וגם יש גאל קרוב ממני" ומח יאמרו הבריות אם אקחך ולא 
אציע מקודם לפניו אדותך? הלא יאמרו ,,שיפיך" ותוארך הוליכני שבי 
אחרך ובשבילך קלקלתי שורת הדין, כמבואר לקמן פ"ך, ו' ע"ש וע"כ לצאת 
ידי הבריות שלא יוציאו לעז עלינו: | | 


שוא ל המ ש יב מיותרת, כי מה היה מקרא חסר אלו 


(יג) שכבי עד הבקר. למה אמר לה אמר ואם לא יגאלך כמו שאמר בתחלת ‏ 
זאת והלא כבר אמר 5ה 5יני הפילה? אם ‏ יגאלך ולא אמר כלל אם יחפץ 
ואם ‏ לא יחפץ לגאלך. מלת ‏ יחפץ לגאלך? 


(יג) ,,ליני חלילה והיה בבקר אם יגאלך טוב" האיש ששמו טוב או 
כפירוש המפרשים אם יגאלך בטוב , יגאל". ולמען ‏ הראותה כי רק טובתה 
הוא דורש, וכי לא אהבת בשרים יאהבנה אמר הלאה ואם לא כו" ובאורו 
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הוא ע"פ מה שראיתי בספר אפ"י ח"ב דרוש מ"חה להבדי? בין הנרדפים 
הפץ ורצון: דלשון ,,חפץ" יונח על התכלית ו,רצון" על האמצעי המביא אל 
התכלית, וההנאה היא חפצו, כי הוא תכליתו עיו"ש שמביא ראיות הרבה 
על אמתת ההנחה הזאת. והנה האיש הרוצה לקחת אשה מפני שיפיה ותוארה 
מצאו חן בעיניו למלא תאותו לא יאמר עליו שהוא חפץ לקחתה, באשר 
האשה עצמה ונשואיה איננה תכליתו, רק יאמר עליו שחוא רוצה לקחתה, 
בי האשה אצלו רק אמצעי לתכליתו הבהמית; משא"כ הנושא אשה מפני 
שמצאה חן בעיניו ויאהבנה יותר מגופו ורוצה להטיב לה, לזה יאמר שהוא. 
| חפץ לקחתה כי האשה עצמה ונשואיה, שבזה הוא מטיב לה, המה תכליתו. 
= וזה שאמר לה בעז ,,ואם לא יחפוץ" אפילו אם ירצה לקחתך רק שלא יחפץ, 
שלא תהיי אצלו התכלית ,5גאלך" להטיב לך, רק כאמצעי למלא תאותו 
,ונאלתיך אנכי", כי אנכי רק לגאלך ולהטיב עמך הנני חפץ, כי אהבת 
אמת, אחבת הטוב מפני שהוא טוב, אהבתיך ולא אהבת בשרים, אהבת הערב. 
,חי ה' " שכן הוא ואם עוד לא תאמיני לי ,,שכבי" אתי ,,עד הבקר". ובעיניך. 
תראי שלא אגע בך ותוכחי לדעת שכנים דברי, כי אלו אהבתיך אהבת 
בשרים, איך אפשר אש בנעורת שלא יבער? 


ש ו אל ומ שי ב 
(יודר) ותשבב. מרגלתיו. יפלא אחרי איך שכבה מרגלות בעז עד הבקר? הלא 
שכבר אמר לה שיש גואל קרוב ממנו יוכל חיות שזר ‏ יהיה לה כל הימים 
ושידרבר עמו ואם יגאלנה תהיה שלן, הבאים! ואיך לא תבוש לשבב עמו? 
(יד) ומספר הכתוב , ותשכב מרגלותיו" אצל רגליו ,,עד הבקר" ולא 
למען נסותו, כי אינו מחנימוס לעשות נסיון כזה, ובפרט כי בטוחה היתחז 
בו שלא ישקר. וראיה לזה שלא לנסותו שכבה אצלו בי ,,ותקם" מעצמה ‏ . 
בטרם יכיר איש" ואלו רצתה לנסותו לא היתה ממהרת לקום, למען הגדל = 
הנסיון, והטעם ששכבה אצלו הוא כי ,,ויאמר אל יודע לאיש כי באה האשה >. 
הגרן" והיינו שאף שאמר לח בעז שכבי עד הבקר, בכל זאת רצתה לקום 
ולשכב במקום אחר, כי בושה לשכב מרגלותיו, פ] יאמר בעז שבאמת לנסותו 
היא רוצית ואיננה מאמינתו, ולא הניחה בעז באמרו שלבל יודע כי באֶה 
האשה הגרן לא תלך ממנו לשכב במקום אחר בגרן, ובשמעה ממנו הדברים 
האלה ובראותה כי הסכימה דעתו למחשבתה תחלה, כמו שבארנו למעלה, 
שכבה מרגלותיו וקמה בטרם אור הבוקר. ולפי זה מלת ויאמר נדרש על 
לפניו ועל לפני פניו:. | 
ש ו א ל ומ שרי ב 


(טו) ,וימד שש שעורים" באיזו מדה לה שויעמדו ממגה ששה צדיקים שכל 
מדד לה? המקרא הזה בא לפרש ופתם אחד ואחר מתברך בשש ברכות: ועלינו 
בי אנחנו לא נדע מה המדה שמדד בה. להבין מאין הוכיחו זאת: ויבא העיר. 


ולפירש"י קשה מלה וימד, דהא וימנה - כבר עמדו רבותינו ז"ל בזה שהיה צריך 
היה לו לכתוב, דאיך שיוך למדוד שש | לומר ותבא העור = | 
שעורים ממש? ורז"ל' אמרו שרמז רמז 

(טו) ,ויאמר הבי המטפחת אשר עליך" שבה לטתה פניה, בי מסתמא | 
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.בשכבה מרגלותיו לטתה פניח כבראשונה למען לא יכירו הרואים שנקבת 
תפובב גבר וכמו שכתבנו בבאור ותבא בלט. והנח בעז ידע שבכל יום לקטת: 
וחבטה כאיפה שעורים והיא שלשה פאין. ואתמול לא לקטה כי ישבה עם 
.חמותה וכבר כלה הקציר, גם ביום השני לא תלקוט ולכן ,,וימד שש" סאין 
, שערים" כמדת השעורים שתפרו לה בשני הימים האלה ווותר מזה לא 
הוצרך לתת לח, כי בדעתו היה לגמור הדבר ביום החוא ,,וישת עליה" כל 
.החשש סאין. ומה שהקשו רז"ל רהלא אין דרכה של אשה לשאת משאוי גדול 
כזה, אפשר לתרץ, בי כבר ראה בעז שכחה משונה מכל הנשים, בי בבל יום 
שלקטה שלש סאין היתה מרדלת בל השלש סאין על בתפה בעצמח כמו דכתיב 
ותשא ותבא וגמירי דטעונא דמדלי אינש על כתפיה תילתא דטעונא הוי 
כשיסייעוהו אחרים לדלות על הכתף, (סוטה לד, א) ונמצא לפי זה שבכחה 
היה לשאת תשע סאין ולכן שת עליה כל השש סאין ובכל זאת , ויבא 
העיר" חכך גם כן העירה פן תכבד המשא עליה ויסייענה. ולבעלי המדרש 
הוקשה, אחרי שהכ<ך עמה על מנת לסיענה כשתכבר עליה המשא, א"כ 
מדוע לא נשאם בעצמו או לבה"פ היה לו לשאת מחצה ואיך שת עליה 
כל השש סאין? לזה אמרו שבזה ששת עליה כל חשש סאין שעורים רמז 
זה שעתידים לצאת ממנה ששה צדיקים, שכל אחד מתברך בשש ברכות: 


(טז) ותבא. בבר כתבנו שנעמי אמרה מפורש אל רות שאיננה חפצה 
להנות משל בעז אף אחרי שתנשא אליו רות. ולכ! אפשר לומר כי רות 
בשובה עתה אל חמותה בלב מלא תקוה ,להבנות" עוד היום ובידעה כי 
קרוב קץ שלות נעמי, בי מי ידאוג לה מעתה אחרי נשואיה+, רצתה להפיסם 
רעתה של חמותה ולקרבה לדעת בעז למען ישלימו ביניהם וזהו ,,ותגד לה" 
הגידה לחמותה בכונה מיוחדת לתועלת וטובת השומעת, בלעול ב', י"םט, . 
,את כל אשר עשה לה" מוסב על חמותה , האיש" כלומר שכל זאת עשת 
בשביל חמותה: 


ש ו א 5 ומ ש דיב - השערים האלה. כי אמר.. אל תבואי 


(יז) שש השערים האלה. למה הזכירה ריקם אל חמותך. ‏ אנה אמר לה בעז 
שלת שש? ‏ הלא היתה לה לומר ‏ רק הדברים האלה ולאיזה צורך אמרתן רות? 


(יז) ולמען הראות לחמותה בפועל שבעז יראג כבר אדותה הוסיפה . 
לספר וזהו אמ דהנה כבר כתבנו למעלה שלכן נתן לה שש סאין 
שעורים מפני שלא לקטה בשני חימים האלח וחשלים את חסרונה, בי בב5 
יום לקטה איפה שעורים שהיא שלש פאין, אך אלו לא היה דואג בעז רק 
לרות לבדה לא היה לו לתת לה רק שלש סאין למלא חפרון רות, דהא 
מהאיפה שלקטה בכל יום לא נשאר לה רק חציה ומכיון שנתן לה שש סאין ‏ 
ימסתמא נתן גם בעד נעמי וזהו שאמרה רות ,, שש השערים האלה נתן ליי 
בל הששת םאי] ולא שלש ,,כי אמר" בלבו אמר כן ולכן מלת ,,אלי" נקראת 
ולא נכתבת כי באמת לא אמר לה מפורש, והיא רק מפני דרכי שלום 
אמרה כן לחמותה שהוא אמר לה. ושקר גמור לא אמרה, משום שכן שפטה 
דעת בעז שמסתמא חשב כן ,,אל תבאי ריקם אל חמותך": | 
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ש ו א ל ומ שיב שבבקר ידבר עם הגואל ושאם לא יחפץ | 
(יח) כי אם כלה הדבר היום. מאין 5נאלנה ינאלנה הוא, אבל מתי יגאלנה 
ידעה נעמי ‏ שבעז עוד ‏ היום ‏ יגמור הוא לא אמר כלל, ויוכל היות היום או 


הדבר?+ הלא הוא 5א אמר אל רות רק 


מתר: 





(וח) ,ותאמר" באשר ידעה נעמי שיש בכחה של רות לשאת תשע 
סאין, לפי החשבון שהבאנו למעלה, ומסתמא גם בעז יודע זאת ולכן אלו 
היה ברעת בעז להחמיץ את גאולתו עוד יום אחד היה לו לתת לה עוד שלש. 
סאין, בכדי שלא תצטרך רות ללכת עור הפעם הגורנה, ומזה שלא נתן לח 
רק שש סאין אף שבכחה היה לשאת עוד ג' סאיז שפטה נעמי שבדעת בעז 
לגמור הדבר ביום ההוא ולכן אמרה לה ,שבי בתי" שלא תצטרכי ללכת: 
אלון שנית ,,כי לא ישקט האיש כי אם בלה הדבר חיום": 
שוהאל ומ שוב 
ד. ‏ (א) ובעז עלה. ויעל בעז היה לו 
לכתוב: וישב שם. מאי קמ"ל? ואיז לומר. 
שבא להודיענו | שהיה ראש הפנהדרין ‏ 
מדלא הוצרך רשות ‏ לשבת, דהלא דבר 


וה אפשר לדעת| ממה שבתב אחר זה. 
שאמר לגואל ולזקנים שבו וישבו, ואלו 
לא היה הראש איך ישבו ע"פ הרשאתו? 
ועיין במדרש ובירושלמי כתובות פ"א, 
ה"א, שבאמת הוכיחו כן משם: 


ד. (8) הכתוב הזה לדעתי הוא סופ הענין שלמעלה וראש הענין שלמטה 


= והוא בי למעלה כתיב ויבא העיר, שגם בעז בא העירה עם רות. ומספר 


בתחלה שבבואם יחד העירה באה רות אל חמותה ודברה שם עם חמותה. 
ואח"כ שב לספר אדות ההלך השני. וזהו ,,ובעז עלה השער" בעת ההיא. 
ובאשר חיה נרעש ונפחד בכל הלילה פ[| יודע) לאיש כי באה האשה הגורן 
= ויחשדוהו בדבר שאין בו לכן מספר כי תיכף בעלותו השערה ,וישב שם" 
בשלוה ובמנוחת הלב, כמו שדרשו רז"ל בקרא דוישב יעקב, והטעם שרק 
שם נחה דעתו הוא שוהנה" דבר חדש נגלה לנגד עיניו, כדרך כל והנה 
שבאמצע ענין המורה על התחדשות דבר מה, ,הגואל עבר" שפתאום ראת 
את הגואל עיבר דרך שם ונתקררה דעתו, כי היה בטוח שעל ידי הגואל 
הזה עוד היום יתברר ויתלבן שיפיה של רות לא העוירה את עיניו ויפה: 
חורה ודן ויעשה כל מה שיעשה, כמבואר בדברינו הלאה, והסבה שהניעה 
את הנואל לעבור שם בבוקר השכם היא , אשר דבר בעז" לפי שדבר בע 
אל יודע לאיש והצטער עצמו, לכן בהשגנחת שמים הובא הגואל הנה, כמו 
שאה"כ: ,עיני ה אל צדיקים ואזניו אל שועתם" וכ] אמרו במדרש: ,,אפילו 
היה בסוף העולם הטיפו כו" כדי שלא יצטער אותו צדיק": 
| שו א ל 
(ב) מזקני העיר. הזקנים ה%לו למה 


המ שי ב 
מזקני העיר היה לו 5כתוב, ומדכתב 


לקח? ובדברי רז"ל שאמרו %ברוכי ברכת 


חתנים בעשרה אינו מתורץ רק המספר ‏ 
עשרה שלקח, אבל עדין קשה למה 'הוצרך 


דוקא זקנים באים בימים? ואין לומר 


אנשים, דמשמע כבר חשובים כדרך רוב. 
אנשים שבמקרא, ע"כ לומר דזקנים ממש 
לקח, ויפלא 5מה? ולבד זה הקשו 
המפרשים %מה הוצרך להם והלא בשער 


דוקנים היינו שקנו חכמה, דא"כ עשרה ישבו תמיר פנהדרי קטנה ולפניהם שלש 
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ש ו א ל ומ שרי ב 
שורות של ת"ח ולמה לקח מזקני העיר? 


(ב) ,,ויקח עשרה אנשים". דבר ידוע הוא כי לאלמנת איש נכבר בנקל 
ימצא לה איש לפי בבודח להנשא לו, ולפעמים עוד היא ממאנת אף באיש 
מכובד אם רק נגרע ערך כבודו מכבוד בעלה הראשון. וכדאשכחן באלמנת. 
ר' אלעזר בר"ש כששלח רבי לדבר בה השיבה פניו ריקם באמרה: כלי 
שנשתמש בו קדש ישתמש בו חול? (בבא מציעא פ"ד. א) וכן בהיפך- ‏ 
לאלמנת נקלה ובזוי עם, אף שהיא בעצמה איננה בזויה, בכל זאת תכבד 
לה למצוא איש נכבד שיאבה לקחתה לאשה, כי יזכר עון אישה הראשון 
עליה. ובפרט בימים מקדם שהקפירו מאד על טהרת יחוסם עד שכל הנושא: 
אשה שאינה הוגנת לו היו אחיו באין ושוברי| באמצע הרחוב חבית מלאח 
פירות ואומרים: ,,אחב"י פלוני אחינו נשא אשח שאינה הוגנת לו ומתיראים. 
אנחנו שלא יתערב זרעו בזרעינו באו וקחו לכם דוגמא לדורות" (כתובות 
כ"ח) ב' ובמדרש על אתר) בודאי לא נאה היה לאיש נכבד לקחת לו לאשח: 
מי שהיתה אשת נבל ובליעל. והנה לפי דרך הטבע אפשר לשער, כִי בצאת 
אלימקך ובניו ארצה מואב בעת הרעב נעשה ביתו כבית נבל ללעג ולקלם,. 
וכמו שכתבנו למעלה א', ג', ובעשר שנים האחרונות היה למשל ולשנינת. 
בבית לחם יחודה, ואשר ע"כ אחשוב שבעז בלכתו לקחת את רות המואביה, 
אף שהיתה ידועה לאשת חיל, בכל זאת בהיותו מורם מעם, נגיד ושופט 
עמו היה ירא וחרד, פן יבוזו לו בני עירו וארצו על עשותו הדבר הזה, 
לקחת את המואביה שהיתה אשת מחלון וכלת אלימלך הבזוים בעיני העם. 
ולעשותה גברת עליהם, כי אשת חבר כחבר! ולמען הטיר מעל עצמו. 
חרפות וגדופי בני עמו המציא ?ו עצה נכבדה והיא, עפ"י מה ששמעתי 
לבאר הא דאיתא בב"ב ע"ח א: ,, זקנים שבאותו הדור אמרו פני משה כפני 
חמה ופני יהושע כפני לבנה" דמדוע דוקא הזקנים אמרו כ[ ולא הצעירים9 
משום דצעירי הדור לא הכירו את משה רק בזקנותו וחשבו שמה שמשה 
גדרול מיהושע הוא רק מפני שרוב שניו הודיעוהו חכמתו היתרה, וא"כ 
כאשר יזקין יהושע יחיה ג"ב גדול במשה, בידוע שזקני ת"ח כל זמן שמזקיי 
נים רעתם נתוספת ומתישבת עליהם. לא כן הזקנים שבדור שהכירו היטב 
את משה בנעוריו וזכרו שגם אז היה גדול מיהושע הם אמרו: ,פני משה 
כפני חמה". ולכן גם בעניננו בכדי להנצל מתלונות ודבת עם לקח בעז 
- עשרה אנשים חשובים ,מזקני העיר" זקנים ממש הבאים בימים. אותם ‏ 
שירעו והכירו היטב את אלימלך ובניו מיום חולדם וזוכרים שכל ימיהם" 
היו אלימלך וביתו נכבדי אפרתי בית לחם עד אשר יצאו משם בשביל. 
הסבה פרטית שביניהם וביז בני עמט כמו שכתבנו לעיל, וכאשר יפורפם. 
הדבר על ידי עדת הזקנים לא יבוזו לו עוד גם צעירי הדור שלא ידעו כלפ 
| את בית אלימלך ורק את שמעו שמעו לשמצה בעת הרעב. ובאשר כל מגמת. 

בעז בקחתו את עשרה האנשים מן העיר שיהיו זקנים ממש לכן לא הסתפל 
עצמו בסנהדרי קטנח ותלמידיה, כי כבר ידוע שאין מושיבין זקן מופלב. 
בסנהדרין (פנהדרין לו. ב) והוכרח. להביא מן העיר: 





16 מגלת 


2 -- 


הַאָלָה נתן לי בי אָמַר ** אלו קרי ולא כתיב אַלַדְתְּבְואִי ריקם: אֶלדחָמות 


3 


שבי בַתִּי עד אֶשָר 


9% 7 


רות ד ע% ר ף'. 


ף: = ַתאמָר 


הדעין איף יפל דָבֶר כו לא ושקט האיש כּי"אַיְכָלָה הַרְּבָר 


היום: ד * ובעז עלה השער וישָב שָם וְהגֶה הגואל עבר אֶשָר דּבָּרבַעו ויאמַר 


סוּרָה שָבְהדפָה פָּלנִי אלמני. ניסר שב : 


ב ויקח עַשָרָה אָנָשִים מִזקני הָעִיר ויאמר 


שבודפה וישבו: גנִיאמָר לגְאָל חָלְקת הַשרֶה אֶשר לאֶחינו. לְאֶלימלְְ מִכרָה נָעָמִי 


4 


- 
. 


השבכה משדה מואָב ג. ל ואל" רתי ללה אנ לאפר קנח גד חושבים וְנְגך 
קנ עמִי אַדְ"ְתְגְאַל נָּאֶל וְאָםד"לא יְַאֶל הַגִידָה י וְאדע אד קרי כ אין זולתף 


לאל ונקי אחריף מאמָר אָנכי אְָָלג ומר ב 


ז בְּיום"ְקְנוּתְךָ הַשָבָה מִיר 


בָעָמִי וּמְאֶת רות הַמְוּאְּבְיָה אַשְת"ְהמֶת קנִיתִיפיית ?' לְחָקִים שם"ממת על"ְנִמִלָתו: 


* ואמ הַגאֶל לא אוכל לנְאָול" ייר לי פרְאשחִית 
תרנום ,. 


> ס6קמץ בז"ק 

*י נִבְרָא אָרוּם אָמַר י לָא מִהָכִין בִיקְנְיָא לָוַת 
המוי : יח ַהאמֶר נִאָמְכַת הְִבִיִבְּרַתִי עִמי בָּבִיהָא 
ער מן ךתרעין איכְדין יַהִנְזר מִן שְמִיָא וְהַיכְדִין 
ַתְפְּרִיש פַּהֶנֶם אֶרוּם פָא יָנוּח נַבְרָא אָרוּם אֶלָהן 
יָשִיצִילְשַב פַתְנָמָא יוּמָא דיןדאוּמיזוּבעוּסְלִיקְלְתְרַע 
בִּית רִינָא רְסְנְהָדרין ויתיב חִּמִן עם סְבְיָא וְהָא 
פריקא חלף דמליל במנז לרוּת וְאָמַר סְמִיתִיב הָכָא 
גָבֶר דַצנִיעָן אורְחָתִיהּ וּסְטָא ויִתִיב: ב קח וּדְבַר 
עשְרְתִי גוּבְרִין מִסָבִי קִרְתָא וְאִמַר תִיבוּ הָכָא 

דיתִיבוּ : ג ואר נָאָמַר לְפֶּרוּקָא אַחְסָנַת חִקְלָא דִי 
לאֶחוּנָא גָאָלִימֶלֶך זבְנַת גָעָמִי די תָבַת מחקל 
מואָב : ד גי וְאִנָא אמָרִית אָנלי אוּךְנָףָ לָמִימָר 

רש"י , 

-<מספוי זו ה 606 סט סעוריס ממט ורמז לס סעתיד 655ת 
+ממכס כן טמתכרך בקט כרכות רו חכמס -וכונס | עגס 
זגכורס רוח דעת וורסת ס': (יס) כי אם בלה . ססים 6ת 
-סלָכר סיוס : (6) פלוני אלמוני . 69 נכתכ סמו לפי 


את"נחלתי 


4 > "וּן" ך *9 


גָּאל"לְךָ אַתָּה 


קנה בָּל קל יַתְבי הּרְעא דְבִית. דִינָא רְסְנְהֶרְרִין. 
ְכֶל קכיל סְבְיָא רְעמי אִם אִית רְעוּחָה לְמְפריק. 


פרוק וְאַם ?א אית רְעוּהך חני לי וְאָנְַע אָרוּם לָא 


איה בר מִנף ְהוּא רַשְאִי לְמַפְרוק קְרְמֶך ורהוא 
קריב לְמִיהָב כו וְאִנָא ארע כִנך ופרוק אֶהָא. 
כַתְרֶף ִאָמַר אָגָא אָפרוק : ה ואמ וְאָמַר בועז בָים 
ַבִּינְך ת חַקְלָא מן יְדָא רְנְעָמִי וּמִן יְרָא דְרוּת. 
מואַבִיחָא אהת מִיהָא חב את למפרוק וּבָעִי 
לְִבְמָא יִחָה וּלְמַסְבָה לְאַנְתוּ מן בּגְלל לאַקְטָא שום 
מִיהָא על אַחִסַנְתִיהּ : י ניאמר נָאָמָר פָרוַקא כִּי הַאי 
נוא לית אַנָא יְכִיל לְמְפרוק לי על דאִית לי אֶתָהָא 
לית לי רשו למסב אחרְנִימָא עַלְקָא דַלְמָא. הי 
שפתי חכמים 0/0 
עס ומסלסר כסעפך ס6מכס טזס 6יסוכ סו6. לדסים' כנדליס 556. 
לפס פכוי וסיש פקוי', וככ זס סוכס לכו לק כועז: ח וגס 5"6 ו' קכין 


6 ו' לוגין 627 מייפי כגורן מדס. פמופס מס6ס כדפילט כט"י כפ' 
מלק: ו וכוס מיושכ מי קסכל (מס סיס כועו לולס לקסקס 556 





.090 5כס לול : פלוני אלמוני. מתורגס כנכיפיס כסי וטמור : פלוני מכוסס וכעלס ל' כי"ופלף . סיפ מס" דכר : 
אלמוני.6למון מִכלֶי עס (ם"6 6(מוכי פסיס 6למן מד"ת סיס (ו לדרום עמוני ו( עמוכית מולכי ול6 מולכות וסו5 
למר פן 6טסית, 5ת נסנתו) : (ד) ואדעה כי אין זולתך . קלוכ לגפול : (ק) ומאת רות המואביה . 6תס 5חיך 


עקקות סי 6יגס מתרפס 636 5ס כן תש6נס : (1) פן אשחית את נחלתי . ורעי ו כפו נסנת ס' כניס (תת 


| אבן עזרא 
סק , וופְמָר רכי יונס סמדקדק פי מי מס וסטעם עס סוט 
לך ומר 5י כי כמוסו מִי סמך כי פין מספט מי סומ%5 על 
"*סעכין כי עס כן 6דס לפ דעתי כי ממך סו טס טנס ועל 
<ן מִי על סענין : עטק ל סי . סטכועס : (יח) סיך 
*פול דכר, בעכור סכל סגוירות כשות מן סטמיס טל כן יפול 
+6יככו כן 55 כפל דכר שחד מכל לכרו : (א)עלס סטער . 
-<ן סיס מנסג וסתוי"ס פעדס : פלוגי 6למוכ. ים פוריס 
מסו6 מן מופל6 ו56מוני מן-55ס ספין 15 טס ידוע 356 
₪תדכר : (ג) סלקת סְֶדס . יתכן | שסיס סטלס גלופ 
שסנק ממגו סיס ל6לימלך : (ר) 6506 יגסל. 6מר. רכי 
-זונס כי סוס רוי לסיותו ופס 55 תגסל וכן וכפשת כעורי 
5 יכגוד וז 65 יתכן כי יכגוד סכ 56 מלת כרוקכס וכן 
פירומו וסט 55 יג6ל סגו6? לותס ו6כי פדע כי 6ין גו6ל 


ברטנורה | 
מל וססָכן 6זקול ולף גס ז6ק .כסיופ' 62לן 6ויכיסס 55 מ5ספיס 
ול6 געלקיס [סכלכס סמקכל' מיד סקצ"ס סי6 לסטפיע פ5 ים65 
למטס \ז"ט ויל0מפ סכי סמטסמק 6טכ פליך ס6ופס פמילס טסיפ' פליס' 
מסים' מפסקע כיל' וכין לפמי סט"י מיסזי כס ויפכיםג' מעלוס כָדִי 
שפוכל לקכל ססטפעס מיד סקכ"ס ופ"ם ויעד טע טעוכיס וישם עלים 
טס סעוכיס 0ו5 כ' פפם ושטכ וס" כפוי טיסוס שכעס נגד ז' ספי' 
סכסטועי' סליכו םכל פסם מספעס טכ ג(633' פז' כוככי 5כם וסטטם 
טנ סיו 556 ו' לפי מסי6 מסל פמק ממדם סגכולס סמטפטת עכ 
גלגל מ6דיס וע"ז מכ פפמו לי טעלי דכ 628 כס 6ולס-נס. ו6מל" 
שטכי כטון לכיס וסס"כ 6מכ טעל לפון ימיד טמדכל ע"ז סספס 
שכזמן טיםכ6? יסיו לדיקיס שסופ כזמן מטים כן דוד ס6יו ימסול , 
כ וגכוכס לעטום מלממופיו כמס"ס 53(סיס נעטס מילוסו6 יכום" 
5ינו שכפופו זמן מלד סיופ יפל26 5דיקיס 82 פמטול טפיסס. פדס"ד: 
0 כלכיסס ולפי שטיב זס סטעכ סוס נסמכ וסינו יכול פגלום. 555 
למסיס לן דוד 6% כמכ כ6ן.856 ו' שטוכיס כומז<ו' סעכי* כסיופ 
שסס עכפס לפו ש6ו סז' טטריס שסס ז' ספו' יש ככל 6' מסס 1" 


קרוכ ‏ ממך : (ה) סשת סמת הקנית . סטעס מות סמל'" חקנס ופועל פכר תסת. עתול'כי טס יס לס כתוכס גס הפס 


*ורם' סנקסר ונכתכ קלותי וסעעס כן 6קנס 06 : (ר) פן 6סקית 
אמרי יושר 


6 (ס(תי , סיתס (1 נקלה רכס וים. שומרוס רמ1, 


שי עיניגו הרואות בגאולת אחשורוש שנאמר במרדכי איש יהודי איש יטיני . וקאמר בש"ס דאביו משבם יהודה ואמר 
-ששבש בגימין וכתבו המפרשים דהוצרך שיףי' ג"כ משבש בנימין מפני דעתירין זרעו של עמלק ליפול ביר בניה של רחל 


רווקן 
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ניט קומען מיט ליידיקן צו דיין שוויגער. 18) האט זי געזאגט: זיץ 
מיי] טאַכטער, ביז וואנען וועסט וויסן ווי די זאך וועט אויספאלן, 
ווארום דער מאן וועט ניט רוען, ביז ער האט נעענדיקט די זשטך היינט.. 


גערשטן האָט ער מיר געגעבן, ווייל ער האָט צו מיר געזאנט: זאֶלפט. 


ד 1) און בועז איז ארויפנענאנגען צום טויער, און האִט זיך רארטן 
געזעצט, ערשט דער אויסלייזער פון וועמע] בועז האט גערעדט גייט: 
פארביי. | האֶט ער געזאָנט: קום אהער זעץ זיך דא, דער און דער. איז 
= ער צוגעקומען און ראֶט זיך געזעצט. 


= 9) און ער האָט גענומען צען מענטשן פון די עלטסטע פון שטאֶט, 
און ער האָט נעזאָנט: זעצט אייך דא, און זיי האבן זיך געזעצט. 8) יהאָט. 
ער געזאגט צום אויפלייזער: נעמי ואס האָט זיך אומגעקערט פונם. 


| | פעלד פון מואָב, פארקויפט דאִם שטיק פעלר ווְאֶם האָט געהערט צו אונ 


זער ברודער צו אלימלכ'ן. 4) האב איך נעקלערט: איך וועל אנטפלעקן 
דיין אויער, אזוי צו זאִגן; קוים עס אנטקעגן פאר די וואִס זיצן דא, און 
אַנטקעגן פאר די עלטסטע פון מיין פּאֶלק. אויב דו ווילסט אויפלייזן,. 
לווז אויס! | אויב אבער מען וועט ניט אויסלייזן, זאג מיר, כדי איך 
זְאֶל עס וויפן וואָרום ניטא קיינער א חוץ דיר אויפצולייןן, | און איך 
בין נאך דיר. | האֶט ער געזאְנט: איך וועל אויסלייזן. ‏ 5) האֶט בועז 
געזאנט: אין דעם טאִג ווְאִם דו קויפפט דאס פעלר פון נעמי"ס האַנט,. 
און פון רות דער מואב'ערן, האָסטו געקויפט א ראֶס ווייב פון דעם געד ‏ 
שטאַרבענעם אויף זיין נחלה. 9) האָט דער אויסלייזער געזאֶגם: איך 
קען עס ניט אויסלייזן פאר מיר, ‏ וואָרום איך וועל נאֶך פארדארבן מיין 
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וברכו גם הם ברכת חתנים; ולכבודו, | כאן בבחור שנשא אל*מנה; כאן באלמן 
שהיה ראש הסנהדרין, בעז הוא אבצן, שנשא אלמנה; ואלמן שנשא אלמנה לא,. 
ששפט ישראל, שאינו צריך להסכמת והאמר רב נחמן: מנין ל%ברכת חתנים 
הזקנים בדבר הזה, ויאמרו כל העם אשר בעשרה שנאמר: ויקת עשרה אנשים וג" 
בשער, והזקנים יחדיו ‏ עדים, * וברכו ובועז: אלמן] שנשא אלמנה הוה; מאי 
ברכת חתנים: יתן ה" את האשה הבאה אינה טעונה ברכה כל שבעה, אבל יום: 
אל ביתך וג"; ושם בכתובות ז/ אחת אחד טעונה ברכה; ודברי הנמרא כתובים: 
אלמנה, ואחת בתולה טעונה ברכה; ומי בפירוש: ויאמר בעז *זקנים, וכל העם: 
אמר רב הונא הכי והא אמר רב הונא: עדים אתם היום, ולא כל שבעת ימר 
אלמנה אינה טעונה ברכה, לא קשיץ | המשתה; | | 
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ש ו א ל ומ שיב 
(נ 7ןו) בארבעת הכתובים האלה רבות ומאת רות. מדוע אצל נעמי אמר מיד 
| עמלו: מבארי המגלה ואין פותר אותם, ואצל ‏ רות אמר ומאת? ותו דהיה פי 
בי לדבריהם .יפלאו | הדקדוקים האלה: לקצר ולומר מיד נעמי ורות או מאת 
.חלקת השרה משמע רק חלק מבל השרה, נעמי ורות+ המואביה אשת המת. למה 
עיין בן עזרא ומלבי"ם פה ויפלא מרוע קראה מואביה? וכן למה הזכירה שתיא 
דוקא חלק | מהשדה מכרה ולא כלה? אשת המת, אטו יש אישות למת, והלא 
%אחינןו לאלימלך. הלמד השניה מיותרת האשה קונית עצמה במיתת הבעל וא" . 
[רהיה לו לומר לאחינו אלימלך: השבה אלמנת המת היה לו לומר? קניתי. המלה 
.משדה מואב. למה נכתב? אטו נעמי אחרת הזאת לכאורה מיותרת כיון שכבר אמר 
היתה שם שצריך לסמנה? ואני אמרתי | ביום קנותך השדה. גאל 5ך אתה. מדוע. 
אגלה אזנך. מה הדבר שאמר לגלות אה לא אמר קנה לך. את גאולתי. איזו גאולה 
אזנו? | נגר היושבים ‏ ונגד זקני עמי. | כון הגואל? ואין לומר שעל קנין רות > 
/ )הלא גם זקני עמו ישבו שם ולמה הוציא וגאולת השרה הנזכר היתה כונתו, דא"כ 
אותם מבכל היושבים? אם תנאל נאל. פמשיטא כיון שעל זה רנגו עד' עתה ובעז ‏ 
ילמה בתחלה | אמר קנה ובאמצע ‏ גאל | עצמו כבר אמר ואנכי אחריך וא"כ 
ובסוף חזר ואמר ביום קנותך, ערבוב בודאי יגאלנה בעז אחרי אמרןו שלא 
-לשון גאולה וקכין למה? הגידה לי ואדע. יוכל לגאןול? ולמה, הוצרך ‏ להגיד לו 
:מה הדבר שידע? עהגידה לי ואנא5" זאת? כי לא אובל לנאול. גם זה מיותר. 
.היה לו לומר! קנותך השדה. מלת השדה כי כבר אמר בתחלה לא אוכל לגאול 
לכאורתה מיותרת, רהא כבר אמר חלקת | לי פן אשחית את נחלתי, ולמה אמר 
השדה ומסתברא דעלה קאי: מיר נעמי | שנית כי לא כו? 

(ג) בטרם נבאר הכתובים האלה נטל עלינו להקדים שלש הקדמות, 
למען הקל על הקורא וא<ו הן: א) נביא בזה בקצרה משפט נאולת שדה 
'אחוזה והוא: בזמ! הבית היה אפור למכור שדה אחוזה אלא א"כ מטה ידו 
ומך מערכו. ובריעבד מכירתו קימת. אם מכר שדהו יקום חהשדה ביד הקונה 
לא פחות משתי שנים מעת לעת ואפילו מדעתו ורצונו של הקונה אפור 
המוכר או אחד מקרוביו לגאול את השדה. אמנם אחרי עבור שתי שנים 
ואחרי שאכל הקונה שני תבואות השדה יכול המוכר אף בעל כרחו של 
הקונה להשיב לו הכסף המגיע לו על פי חשבון השנים עד היובל ולקחת 
ממנו השדה. ואם לא השיגה יר המוכר עצמו לגאול את השדה יכול אחד 
מקרוביו דודו או בן דודו לגאול. כל זה מבואר בערכין 5. ב' וברמב"ם פי"א 
משמיטה ויובל עיי"ש ולשיטת הרמב"ן אין איסור אם לא גאל המוכר את 
'שדהו ויכול גם כן להתנות עם הקונה שלא יגאל את ממכרו עד היובל ‏ 
ולשו' הנ"י אי אפשר להתנות כן. ועיין בסם' מנחת חינוך מצוה של"ט:. 

ב) ע"פ סדר נחלות ומשפט הירושה לב"י בימים ההם, אחרי מות 
אלימלך ירשו מחלון וכליון את נחלתו. ובמותם בלי בנים חזר אביהם 
אלימלך וירש את נחלתם בקבר והוא הורישה לאחיו (כי מסתמא כבר מת 
אביו נחשון בעת ההיא) היינו להגואל, לאבי בעז ולאבי נעמי, שכולם בני 
נחשון בן עמינדב היו כדאותא בב"ב צא, א. לכל אחד מאחיו הוריש שליש 
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נבסיו. ונמצא לפי זה ששליש מנכסי אלימלך ירשה נעמי, כי החלק שירש 
אביח בקבר מאלימלך הוריש לה. ובאשר לא היה לנעמי ולד לרשת אותר 
אחרי מותה, לכן במותה ינחלו בעז והגואל את חלקה, כי אז יחזור אביה 
לרשת אותה בקבר ולהוריש מחצה לבעז הוא בן אחיו שלמון ומחצה לגואל. 
אחיו. ורק לכל ימי חיי נעמי היה החלק הזה, שליש נכסי אלימלך בעלה, 
שדה אחוזתה: | , 

) לפי השערתי וכנראה מהכתובים אשר לפנינו, כבר מכרה נעמי 
את חלקה זה לרות כלתח בעד הלקט שקבלה ממנה, כי אין אונאה לקרקאות. 
ועשתה זאת מפני שלשח טעמים: (א) ידוע שהצריקים אינם רוצים להנות 
מזולתם, וכמו שהבאנו למעלה על ר' פנחסם בן יאיר שמיום עמדו על רעתו 
<א נחנה אפילו מספעודתו של אביו ומסתמא גם נעמי, שנאים ונעימים הין 
מעשיה, לא רצתה לחם הסרד, לקחת בהנם מה שלקטה כלתה, ולכן מכרח : 
לה השדה בעד זה. (ב) למען יהיה לבלתה בסות עינים, נכסי צאן ברזל 
להנשא לאיש לכל תבוש ותכלם בבואה בית אישה באחת העניות, ועיין 
בכתובות ט"ו, ב' שלפנים בישראל היו שמין מטלטלי האשה הבאה לבית 
בעלה חומש יותר על כדי שוין, להרבות עשרה ולהגדיל כבודה בעיני אישה 
ובני עירו. (ג) כבר ידוע שבדורות הראשונים היו בושים בני המשפחה אשר 
מאחוזת משפחתם נמצא בידי איש זר ולא רצו בשום אופן שתהיה הנחלה 
ביר הזר. וטענות משפחות מנשה בן יוסף אדות נחלת בגנות צלפחד יוכיחו 
שכן הוא. וכן משפט הנאולה בקרובים יעיד על זה. ועיין ירושלמי קדושין 
פ"א ה"ה ,שכל מי שמכר שדה אחוזה היו קרוביו עושין קצצה". ועיין 
במררש; ומה שכתוב נכרי, לאו רוקא עכו"ם אלא נכרי לבני המשפחה 
חזאת. -- ועל כן אפשר שנעמי מכרה את השדה לרות כלתה, למען הכריח 
על ידי זה אחד ממשפחתה לקחת אותה לאשה, כי אם ימאנו ותהיה מוכרחת 
להנשא לאיש זר, הלא בעל כרחם תסוב גם הנחלה אל הזר ההוא, ויהיה 
להם הדבר לבוז, כי לגאול את השדח מיד רות הלא אי אפשר, דבשתי שנים 
הראשונות הא אפור <נגאול, ואולי עוד התנו ביניחן נעמי ורות שלא יגאל 
השדה עד עולם. ואין עצה אחרת למשפחתה להנצל מהבוז והקלון חזה זולת 
על ידי נשואי אחר מה] עם רות, שאז ממילא תשאר נחלת המשפחה ע 5‏ 
מקומה ולדעתי זהו כונת הקמת שם המת על נחלתו וע' רש"י ג' ט': 


ועתה נבוא לבאר הכתובים אשר לפנינו בדרך זה שפללנו והוא: כי 
בעז רצה לנסות את הגוא?, אם מרגיש חוא את הבוז והקלון של משפחתו, 
בעזבו משדה אחוזתה בידו של הקונה הזר, למען ידע איך לכלכל דבר 
נשואי רות אליו, כי אם יראה שהנואל מרניש רגש פנימי את החרפה 
הזאת עד אשר בעבורה יחפוץ בכל לבבו לגאול את השדה, אז יש תקוה 
כי באשר יגלה להגואל (שהיה אלמוני מדברי תורה כעדות] של רז"ל) שאי 
אפשר לגאול ממכר נעמי באשר לא עברו עדייןז שתי שנים מיום המכירה, 
ואין עצה אחרת להציל כבוד משפחתו זולתי על ידי מה שיקח את רות 
לאשה וממילא יקום השדה בידו, יסכים הגואל לעשות גם הדבר הזה. אפם 
אם יראה שלב הגואל ריק מרנש כבוד משפחה כזה ואף לגאול השדה עצמו 
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איננו רוצה ?מה לו להשחית דבריו ולדבר עמו אדות הנשואין האלה שהמת 
וק אמצעי לסבב השרה אל משפחתו להקים שם המת על נחלתו, אחרי 
שאיננו מרגיש בלל שום עלבון מזה שהשדה נמצא בידי איש זר? והנסיון 
הזה אמר בעז בכתובים האלה כאשר נבאר בעזהשי"ת: ,ויאמר לגואל 
חלקת השרדה" חלק מהשדה, שהוא השליש ,,אשר לאחינו" אבי נעמי, כי 
הוא היה בתחלה היורש ועוד עתיד בקבר לירש את נעמי במותה; ויען > 
שהיה לאבי נעמי עוד חלק אחד בין אחיו בנכסי נחשון אביהם, שאותו 
החלק הנחיל ג"כ במותו לנעמי בתו, לכן לציין יותר את ממכר נעמי אמר 
בעז שהחלק הזה אשר לאבי נעמי הוא ,לאלימלך" כלומר חלקו בשרדה 
אלומלך ולא בירושת נחשון. ,,מכרה נעמי" כי שרה אחוזתה הוא לכל ימי 
חייה ‏ ,השבה משרה מואב" בשובת משדה מואב ריקם ומטה ידה והותרה. 
למבור מכרה וממילא לא עברו עדיין שנתים: , 


= (ד) בבר ידוע שלקיחת אשה נקראת קנין וכמו ששנו חכמים בלשון 
המשנה ,האשה נקנית" ואמרו בגמרא שם קיחה אקרי קנין. ולקיחת שדת 
מיד המוכר לפעמים נקראת קנין ולפעמים נקראת גאולה וכמו שאמרו רז"ל: 
,על הגאולה זו מכירה" אפס לקיחת השדה שהמוכר או אחד מקרוביו לוקחים 
בחזרה מיד הקונה, איננה נקראת רק גאולה ולא קנין, כי גואל את השדה 
באמת אינו צריך לעשות שום קנין עם הקונה בקחתו את שדהו בהזרה, 
רק מחזיר לו הכסף כפי חשבון השנים עד היובל והשדה קם ממילא ברשותו. 
ועיין בם' מ"ח מצוה הנ"2. וזה שאמר בעז ,, ואני אמרתי" בלבי, חשבתי 
או אמרתי <הקונה ,,אגלח אזנך" דבר חכמוס ממך, כדרך כל גכוי אז] שהוא 
על דבר הנעלם מהשומע, ומה אגלה אזנך? ,,לאמר" לבאר לך מלתא בטעמאי 
,קנה" שצריך אתה לקנות דהיינו לקחת אשה בכדי לירד על ידה אל השדה 
שמכרה נעמי, והקניה הזאת צריכה להיות, ,,נגד היושבים" תמיד בקביעות 
במקום הזה, הם תפנהדרין ותלמידיהון הצריכים לאשר בקניה זאת את 
ההוראה דעמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית ,ונגד זקני עמי" הם 
הזקנים שלא באו הנה רק חיום לחיות פה בעת הקניה למען לא תבוש בקחתך 
מי שתיתה אשת וכלת הבזויים בעיני צעירי הדור. אך בטרם אגלה אזנך 
ביאור כל הדברים האלה אגיד לך דבר הקל מזה, והוא ,,אם תגאל" אם לבל 
הפחות תחפוץ לנאול השדה בלבדו מיד הקונה ,גאל" ואל תחמיץ הדבר 
ואם לא יגאל" הלב, כלומר אם לבך איננו מרגיש נחיצת הגאולה מפני 
עלבון המשפחה, אף אם אתה רוצה לגאול בכדי להרויח מהשדה, אך 
הגאולה הזאת איננה מתיחסת אל הלב, ולכ[ אמר יגאל בנפתר ולא תנאל 
בנוכח, בי בונת בעז היתה על גאולת הלב, שאם לא יחפץ לבך לגאול 
,הגידה לי" ואל תכחד ממני ,ואדעה" אם להופיף דבר אליך אדות מה 
שאמרתי לגלות אזנך או לחדול. ולבל תתנני למתעבר על ריב לא לי בזה 
שהנני מפציר בך ותובעך אדות הדבר הזה, דע <ך ,כי אין זולתך לגאול 
ואנכי אחריך" ומכיו] שאנכי רק אחריך ואינני יכול לסבול עלבו] משפחתי 
בנטשנו אחוזתנו ביד זר לכן הנני מוכרח לדעת מה בדעתך אדות הגאולה 
שיש לך עלית משפט הקדימה ,,ויאמר" הגואל ,,אנכי אנאל": 
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(ה) ,ויאמר בעז" בשמעו מלות ,,אנכי אגאל" נסתפק בכונתם, אם 
כונת הגואל לומר אנכי אנאל רק את השדה לבדו, אבל לא אקנה את 
האשח; או כונתו לחשיב עתה רק על הדבר הקל ששאל ממנו, והיינו על 
הגאולה אבל בדעתו לעשות גם הכבד מזה, שעליו אמר בעז ,קנה". ותהיה 
כונת הגואל איך שתהיה מוכרח הוא להודיעו מצב הדבר כמו שהוא, לכן 
אמר לו תשובה על שתי הכונות שנסתפק בהן והוא ,ביום קנותך השדה" 
כלומר אם ברצונך לקנות את השדח לבדו, תוכל להשיגו רס ,מיד נעמי" 
עצמה, בי בידה למכור את השדה שלה, היינו חלק אביה בנכסי נחשון 
אביה שבידה לעשות בו כטוב בעיניה, או החלק הזה ביום שיהיה בידה 
דהיינו אחר היובל, ויהיה שיעור הכתוב כזח ,,השדה ביום קנותך מיד נעמי" 
לבשתקנה מידה. אבל ,ומאת רות" כשאתה רוצה השדה מאת רות, אי 
אפשר לקנות או לגאול השרה לבדו, כי לא בידה הוא לעשות כטוב בעיניה, 
ואף אם תרצה ותככים אפור לגאול ממנה השרה ולכן אין עצה אחרת זולתי 
מה שאמרתי לך בראשונה קנה. ומה שאמרתי ,נגד היושבים" הוא מפני 
כי ,,המואביה" לכן צריך להיות. בפני הסנהדרין שהורו ,מואבי ולא מוא- 
בית", ומה שאמרתי ,,נגד זקני עמי" הוא מפני כי היא ,אשת המת" שאף 
בהיותה אשת איש, היתה רק אשת המת בעיני צעירי הדור, שחשבו את מחלון 
לרע מעללים וכבר אמרו רשעים אפילו בחייהם קרואים מתים, לכן צריך לחיות 
בפני הזקנים, היודעים כי לא כצעקת. הדור יהצעיר עשה, ולכן בעת שאתה 
רוצה השדה ממנה אין עצה אחרת זולתי ,קנית", שתקנה ,להקים שם 
המת על נחלתו" שתקהנה לאשה, וממיילא יקום השדה ברשותך ותקים בזה 
שם המת על נחלתו, ומח שנכתב ,,קניתי" לרעתי אפשר שבעז אמר לו קניתי 
כאומר כבר גמרתי עמה אדותך שתנשא ותתרצח ג"כ להקים שם המת על 
ודך. ואל יפלא בעיניך, קורא נכבד, את אשר חלקנו הכתוב לשני ענינים 
נפרדים, כי טעם האתנחתא שתחת מלת נעמי מסייעני שנגמר הענין 
הראשון, והואו של ,ומאת" הוא ואו המחלקת ולא ואו המחברת: 


(ו) ,,ויאמר הגואל" שבאמת חיתה כונתו רק לגאול את השדה לבדה 
ובשמעו עתה שאי אפשר, זולתי על ידי לקיחת רות למואביה ,לא אוכל 
לגאול 5ו", ובאשר היה אלמוני מדברי תורה, לכן בדברו לא נזהר בלשונו 
לדקדק בין לשון גאולה לקנין ובמקום שהיה לו לומר לקנות אמר לגאול 
וכדומה. ואמר הטעם שלא יוכל לקנות האשה ,פן אשחית את נחלתי" 
= זרעי, כמו שאמרו רז"ל שהיה ירא פן אפורה לבא בקהל ויצא חשש פספול 
ולעז על בניו שיש לו כבר, וא"כ הנני דומה לנם מפני הארי ופגע בו הדוב, 
עיקר טענתך עלי הוא בכח עלבו] משפחתנו מזה שנטשנו השדה ביד זר, 
| ואיך אקח את האשה הזאת להביא על משפחתי עלבון יותר גדול מזה, שהוא 
חשש פסול משפחה? ובאשר אנכי לא אוכל לגאול, מובז ממילא שנשאר 
משפט הנאולה לך ואינני צריך להגיד זאת, אך חבה ואתן לך יתרון מצדי 
והוא: כי ירוע אשר אם יקח בעז את רות יהיה השדה בידו רק בתורת שדה 
מקנה שקנתה אשתו, וא"כ אחר שתעבורנה השתי שנים יכולה נעמי המוכרת 
או גואלה, המוקדם לבעז, לגאול מידו את השדה, ואף שקיי"ל דלא אמרינן 





אֶתְנְאָלְתִי כִּי לאדדאוכל לנאול : 1 וזאת ל 
הַתּמוּרָה לקים כַלידְדְבָר שלף. איש נעלו וְנָת 
= ייָאמָר הגאל לבעז קנה-לך וַישלף. געל 
עדִים. אַתֶּם היום כִּי קנִיתי אֶתדכָּל"אָשָר 


מגלת רות ד 


ע ט ר ה 


נים בַּיְשָרְאֶל עלדדדְהנָאֶקָה וָעלד""" 
ְתן לְעחו וזאת הִַתְעוּרָה בּיְשָרְאֶל + 
ו 8 מאמר בעזלזקנים וְכְלדְחְעַם 
לְאֶלימֶלָך ואת כָּל"דאָשר לְכְלְיון ומחלון 


כ 
| 
3 


מיר נְעָמִי: י ום אֶתיְרוּת הַמְאַבְיָה אֶשֶת מתלון קניתי לי לְאַשָה להקים 
שהַמּת | על"דְנְחָלתו. וְלָאדדִיכָרָת שמד""המת מַעם אֶחיו וּמִשָער מקומו עדים 


אַתֶם חַיזם :+ א האמחו בְּלְהָעָם אשָרדבּשָער ומזקנים עדים ימן 


6 


כ 


הנה את" | 


יז וומת - 1 1 1 1 + . 
ת\"א ויפת יפניס ניכרהל פג כגהולס וע? ססתורס . מניפת מז נדס מס |וסר פרםת מקת: יתן ס' מש סתקס. פקירס שער כת + 


תרגום 


לָמְצוּ בָּבִיהִי וְאְהָא מְחִבָּל יַתיאִחְסַנְתִיפֶרוק לְךָ את 
אֶרוּם דְלִיה לֶך אַתִתָא אַרוּם לית אִנָא וְכִיל לְמְפרוק : 
+ את וּבָּהְדָא מִנְהָגָא בְעִירְנָא די מלְקדפין מִתְנְהַגָא 
בְּישְרְאל בומן רְשַקְלן ופרן ופרקן וּמְמַלְפָן מד מן 
מִבְרִיה וּמִקְיימין כל מדעם ולע גְבֶר יַת גְרְָק יר 
מיניה ואושים בה קְנְנִין לְחַבְרִיה וְהָכִין גְהָנין 
לְמִקָנִי בת ְשְרְאֶל מן מַבְרִיה קדֶם סַהָדְיָא : ח נַאמָר 
נאָמַר פְרוחָא לְבועז אושים יִרֶך לְקנִינָא וקני לָךָ 
הּבָלַע בועז ית נרְתק יר יָמִינִיה וּקְנִיה ליח : ט ניאמר 
שפתי חכמים: 
6 6פס סי לך ככיס. ככ 6ני ים לי כניס וילס מני פן סטמים 6 
כמלת ס' כניס : חסלת מגלת רות 
חניפין : שלף איש נעלו . זסו קנין כעו כו קוין 


. 


נְאָמַר בועז לָסְביָא וּלְכֶל עִמָא הָווּ סֶהרין פתון ליי 
ומָא דִין אָרוּם הִנִיתִי ָת כָּל מִהַ הוה לאָלימלֶה- 
מת כָּל מה דִהָנָה לכליון ומחלון מִן יְרָא רְנָעָמִי : 
י ונס וְאוּף ית רוּת מוּאָבִיהָא אַמַת מסלוןקניתי לי 
לְאנְתוּ בְנִין לְמִיקוּם שוּם שְכִיבָא על אַחְסָנָתִי 
וְלָא יָשִיצִי שום שְכִיבָא מִלנַת אַחוּהִי וּמַתֶרע. 
פנְמררִין דַבְּאתריהּ סהדין אַתוּן עלי יומָא די : 
יא יאמי וּאַמָרוּ כֶל עַמָא די כַתְרַע סנְקָרְרין וסְבִיָא 
סְהַדין אָנַחְנָא יָמן יי ית אַתְּחָא הַרָא רְאַתְיָא לביהף 
0/0 רשי 0/0 
פגס בורפי סנסמר 5 גב עמוני ומוסכי וטעס בעמוני ו 
עמונית : (1) על הגאולה. ₪ עכירס : תמורה. זר 


כסודר כמקוס כטל וַרכותִינָו "ל נחלקו בדכר מי נתן למו ו 


שומריס קוכין ככליו םל קוכס וכועז כתן לגו6ל וים סומריס קונין ככליו סל מקנס וגול נתן לכועז : וזאת ההעודת 
בישראל . מספט סעדות : (י) להקים שם המת על נחלתו . מתוך סספתו יונפס וכלס כנקנס ומכנסת ומוניפס 


%-/ ברטנורה 
| שעליס וזפ"ז עולוס כמ"ט ו6כ1 סמ"ט יט לסס סעכ ככינס טסס דנך 
נתייס סטפיסס 63' כ' סעכי כינס טסס מ"ט ועס מותו סטעלי ססס 
שכינס טכסס סס כ' וזס סעעל נעכט 6פי' ממלע"ס וכסיות זס סטעל 
סגור סוגכג"כ סמסלופ ונפי ססס סנולום 6מ2 דוד סמע"ס פתסו כי 
שטכי לדק. וסטיכ סקכ"ס זט סטעל לס' כ"כ זס סטעל מו פפפט 50 
שסערים סינו פסוס ₪56 כזמן שיםכ6 5דיקיס כפו סנסמס.לדיקיס 
יכוסו כו וע זס סטעכ טכְס עכע"ס סככס לסטיגו ועכיו כל' סודיעני 
ג 6ת דללך טסו5 ססכ לטון ימיד וכונקו סיס נידע. ספניס סכפים 
> .מכם גכוכס לידע שופן פעונתו עמסס וסיט כולס לידע "פניס על דין 
מפניס סל לסמיס כמו סכומז פכי יככו וכפס פין פגיך טסט סטני פניס 
3ופן טסוד ג ותו ית 55 נמסלס 6פי' למכע"ס 826 טלמדו מפדת 
סכספיס כדי 3520 מכעות סכעפכות ממדת סדין וּסִכָ5 ימסל גממיק 
צןדוד כע"ס וזסו סוד טם סעוליס וע"ם ויטם עליס ופכ6 סעיל 
סכולי שתיל + טיפיפו עליס. על סלנסת ספש שעוכיס פיד 


ו 
שולכך כמן ג 


פּ . 


אב | 
על ססתו : גל לך . סנס כתתי לך רסות כי 6ני 69 6וכל = 
(1) כפנוס', כימיס קדמוניס טעכרו. כמו ספניס סססי 
סר6וניס : על סגחולס. . 6 6דס יגק3 15 יסניף שלס: 
בסלס : וזסת סתעודט . מגזרת עדות ע? זס סיו מעידיס. 
ויס מפרם בכלת תעודס רגיכו' ומנסג וסרלטון סול סנכון : 
(ח) ויטלף כעלו . כועז מלף כעלו וכתן פותו 291 וסכס זם. 
כסםר סמרוו מכמינו ז"ל סליפין וסטעס סקכלת זס סכעל וכתת 
תחתיו גלולתך וטטס כטל בעכור ססול נמ(% תמיד ולפ 
יתכן (ססיר. חלוק 15 מנכסיס 590 וספ ערוס - וי 


ומכש סעיל סכונס ףכלכס שסים עפס כ6(מנס . ועסס 6גלס כך סוד גדול טנ 
לכקוכ סכ 556 סט סכסיום. ססכע סס עס גכוכס כספסטוכ זפ": יעכו למ"ט 646 שסגכוכס סיפס עס 242 שסיס סטמסכ 


5% סיס לכיך כיפן פס מס טסיס 9 ככל וכסכיל זס ססוד סוללך דוד טיסיס 758 מוסכ 1106 מָכם. גכולס ונסמטיכס 6ליו וכטסל ממנג 


זוסמם סכמט ולסיות. סכ כידו \(סנקס. מכטעיס זש"ס מוסכ סיכ כסני 


על 6דוס 6ט5יך נטני ולכ סודטסיך פסנעל. כומז 95 סנס 


1יסי מושלך על. כםעיס כלופן ₪0 יסיס טכיך כסס טכסיות מוטלכיס מעליסס ככ זוסמת סנמט וכסיות סנצולס כיד מטים כן דוד כסכלם 
יסיו כולס נטמדיס וכמככיס לפי טכסס 55 נגכו סטלי כסעיס פיכקטו כממיס מסהכ"ס כעת כטסו כשיסי כ5זכ ומוס מסים כ"ד כמ 5קיסו 
כמ"ש כס(קיס נעעס מיל וכפיכ. ופפזכני. סיל כמלסמס תככיפ קמי פסתי וּמָויכי כפת (י עולף ומסנסי 6למיתס יטועו ומין מוטיע על סי 
5 טנס וגו' וסכונס ססף ע"פ טיטועו לשס ס' שסום מדם כממים 62 יפכט . ועפס מכין מפמר כספל סווסל מגו מטוכש נפיק נסוכל 


סכונס ממסוך מדת סכסיף סממכו 02 סססך 
צינס כמ"ם יטועו וסין מוסיט טל ס' וכ עס 
שסי6 מדת סמ6"כ משס סמם 


דסככי נכָליס. ו6מל סוגד פי ככ 6טכ עטית 26 ממוסך 6סכי. מום פוש 


לכלי' לי0כ6ל וממנס. סיס נמטך כ( סכטות פספוך כטוכ מים0ס2 


כ"ט קל6ן לי מכס כי סמל לי שלי מ6וד שטדי כסטכון עטטלו"ן על ספניס ומ"ם וס' 


(סס סכע וזס סכק.ספיג דוד כסיופו כלקס. מ5ך מילכ טכוםת 


וסגלום ₪3 סטוכ כיסכ6ל כיון סימסול סגכורס לממים. כן דוך ומ"ם מגו למסמ נפיק 
טסכסמיס נספכת ככטעיס לדין ומ"ם. מגו טוכ נפיק 


כים עסמד' טסיף 055 לסס סעוכ" 
סיתס (ככ" כָנס"ס מדוע מ65תי סן קעיניך 
וסלכי 28 עס 56 ₪ ידעם סמול ספטוס סכונס כי כמו טמום טסיתם 


ומסכס מלילו' סגלות וסנגעיס טקיכל מספניס םל זעס טסט סכנסת. 


ענס כי וסדי סלט'5י סכונס כיון שס' מטיך - טל מעעי 


שיד מט"ט 5 ספני' סכע כי וישו2 ישכ26 לפפסכתו וסדכו ויספיע. כסס וכככפת ס6ו5כום גדולום מכככתו ית' ופ"ז כס' ותסוס כל-סעיכי 


דווקא כמבואר בש"ם והנה באלומלך ובניו 


אמרי יושר 
נאמר אפרתים 


וטוב ואלימלך אחים היו כמ"ש רש"י ואפשר שהיר 


"ב אחים מן האם, ובועז לא היה רק מהאב , (ובתהלים קל"ב) בקרא 3שמענוה באפרתה פי' רש"י באפרתה היינו שבאי 
מאפרים . וכ"כ האבן עזרא כאן כי אפרתה נאמר לפעמים על שבט אפרים וא"כ גם כאן אפשר לומר שהיו מצד אמם משבם. 
אפרים שהוא מזרעה. של רתל כמו. מרדכי .י ומהראוי שיהי' טוב הסיבה להגואל כי הוא גואל קרוב יותר. להיותו ג"כ. 
מזרעה של רחל והיתת יותר זקוקה לטוב וכאשר לא רצה טוב מפילא נזקקה לבועז שהיה מיהודה והמובחר שבדורו ולזהה 


/ 


ציוה לו לשלוף נעלו מחמת שהיתה באמת יותר זקוקה לטוב רק שלא רצה 


ושליפת הנעל היה. כאן תיקון החליצת 
שיהית 
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איינענע נחלה. לייז דיר רו אוים ואס איך דארף אויפלייזן, ווארום 
איך קען ניט אויפלייזן. // | 

7) און אזוי איז געווען פארצייטן אין ישראל: ביי אַן אויסלייז 
אדער ביי א] אומבייט, צו באפעסטיקן עפעס א זאך ראט איינער אראפ- 
געצוינן זיון שוך און געגעבן דעם אנדערן. און דאס איז געווען צום 
עדות אין ישראל. 

6)האט דער אויסלייזער נעזאגנט צו בועז'ן: קויף עס דיר. און ער 
האט אראפגעצויגן זיין שוך. | 9) און בועז האָט געזאָגט צו די עלטסטע 
און צום גאַנצן פאֶלק: | איר זייט עדות חיינט, | אז איך האב אפגעקויפט 
| אֶפץ וואם האט געהערט צו אלימלכ'ן און אלץ וואִפ האט געהערט צו 
בליונ'ען און מחלונ'ען, פון נעמי"ם האנט. ‏ 10) אן ויך רות די 
מואָב'ערן, מחלונ'ם ווייב, חאב איך געקויפט מיר פאר א ווייב, כדי 
אויפצושטעל] דעם נאַמען פון דעם נעשטארבענעם אויף זיין נחלה, אז 
דער נאַמען פון רעם געשטארבנעם זאל ניט פארשניטן ווערן פון צווישן 
זוינע ברידער, און פון דעם טויער פון זיין אֶרט; איר זייט עדות 
היינט.: 11) האט נעזאגט דאס גאנצע פאֶלק וואִם אין טויער און די 
שלסטע: עדות! גנאט זאל געבן, אז דאס ווייב וואָס קומט %[ אין דיין 


ו ב ךר ה 


ו פ ה 
יא) יתז ח' את האשה, הבאה אל שהיו בנות שר ונגיד, והן הנה אמרו;: 
:ביתןך, ברחל, וכלאה, אשר בנו שתיהם העור לנו חלק ונחלה בבית אבינו, כפ 





יאת בית ישראל; וקשה, במה שלא הזכירו אשר אמר אליך יאלהים, עשה! וכאן 
תוך האמהות: שרה ורבקה; אמנם כן בבעז היה להפך: רות היתה ענייה, 
ימורה על זווג | ישראל ‏ מאז | ומקדם אומללה, בלי משען, ומשענה, ובעז היה 
בתכלית השלימות, במה שיש ערך, יקר, | העשיר בנכסים, וקנינים, ע"כ אמרו העם 
צכבוד, לאשה, הצלע מןו האדם וכמה"כ | והזקנים יתן ה' את האשה הבאה אל 
כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה, - ביתך מחוץ, בעניות, ברחל, ובלאה, 
צנאמר: על כז יעזוב איש את אבין, | שחיו בנות שר ונניד, אשר בנו שתיהם 
ואת עמו, ודבק באשתו, והיו %בשר | בית ישראל כל אשר אמר אליך אלהים, 


אחד; ואיש ואשת שכינה שרויה ביניהם 
יאמנם כן המבדיל בין איש לאשה ההון 
יחרב, : והעושר, והכסף, והזהב, כי חכמת 
ימסכן בזויה, אם, אין ל1\ די מחפורו, 
אשר יחסר 5ו, ע"כ 
ץווגו של יעקב אבינו, | בא 

צתרמילו %עבוד את לבו ברחל, 


במקלו, 


נראה וחוור ונראה | 


עשה! 
יו) ותקראנה 5ו השכנות שם לאמור 
ילד בן לנעמי, ותקראנה שמו עובד הוא 


אבי ישו, אבי דוד; וקשה, שנאמר 
בפסוק אחד בכפלים: ותקראנה! אמנם 
הנסיוז מעיד ע% גדול בנים ‏ בימים 


ההם בזמוז הזה, כי במה שנאה, ונעים, 


4 0 - | חסד למשיחו 0000000 0 עטרף 
הקרוב קרוב קודם, בכל זאת הגואל לא ידע מזה, באשר אלמוני היה, ומכ5 
שכן אם תמות נעמי ואז ינחלו את השדה הזאת בעז והגואל וא"כ הלא 
יהיה הגואל בעל מחצית השדה ובודאי יהיח ביכולתו לגאול מחציתו שהיא 
שלו, בי אלמוני היה ולא ירע שאין גנואל לחצאין -- על כן, להפיר כל פחד' 
מבעז שמא יגאל ממנו השדה בזמן מאוחר, אמר לו ,,גאל"" זכה ,לך את. 
נאולתי" משפט הגאולה אשר ליו, ,,כי" מלשון כי תבאו וכדומה, ,,לא אוכל 
לגאול" שלא אוכל עוד לגאול לעולם. וכל זאת עשה בכדי להלהיב לב בעז 
לגמור בעצמו הדבר: 0/0 


ש | א ל ומ שיב על הגאולה ועל התמורה? וזאת התעודה 
(ו) לקים בל דבר. יפלא כיון שכתב | בישראל. ‏ גם זה פלא דהא כבר אמר 
| בללא דלקים כ5 דבר למה פרט בתחלה וזאת לפנים בישראל ולמה אמר שנית? 


(ז) הכתוב הזה, לדעתי, הוא מאמר המוסגר, ששמואל הנביא כותב. 
המגילה, הוסיף מדעתו להודיע ררכי הקנינים בעת שקרה המקרה הזה, 
והוא כעין הקדמה להבי] מה שכתב בכתוב השני וישלוף נעלו, למען לא 
יטעה הדור האחרון לומר ששליפת המנעל היתהי איזה ענין חליצה, ועי"ז 
יווציאו אלה המתחכמים, החפצים לטעות ולהטעות, איזה משפט מעוקל לומר 
| שבכל דור ודור דורשיו הורו את התורה כחפץ לבבם. וכותב ,,וזאת לפנים" 
בעת המקרה היה מנהג זה ,,בישראל על הגאולה" זו מכירה ,,ועל התמורה" 
זו חליפין בדרשת רז"ל, ,לקים כל דבר" לבל יחליפו ולבל ימירו את 
הדברים שנדברו בעל פה איש אל רעהו, היו קונין באופן זה לקים הדברים 
,שלף איש נעלו ונתן לרעהו" ואז נחשבו כל דבריהם ככתובים וכמפורים 
לקיומם. ומה ששלפו דוקא את הנעל, אפשר לומר לרעתי שהוא ע"פ 
מאמז"ל: ,ואת כל היקום אשר ברגליהם זו ממונו של אדם שמעמידו ע2 
רגליו", פסחים קי"ט, א', ומשל קדמון הוא, כי כבר נזכר גם בספר בן בן 
סירא י"א, ב" ,הון ובצע מסעדי רגל" ולכן, לדעת הסובר בכליו של 
| מקנה, נתן המוכר 5לוקח את הנעל לרמז לו שמעתה אינו נצרך לו נעל 
= להמוכר אחרי שאין לו יקום ברגלו. ולדעת האומר בכליו של קונה, רמז 
לו הלוקח למוכר שמעתה איננו צריך נעל לרגלו שכבר יש לו יקום. אחר, 
בדאמרי אנשי: ,זבנית קנית"! *ומסיים כותב המגילה ,וזאת התעודה" 
בלומר העדות הזאת לקים גם דברים שבעל פה על ידי התקשרות בקנין 
בזה הוא רק ,בישראל", אבל העכו"ם שבזמן ההוא, אף בעשותם איזה 
קנין, גם כן לא סיימו דבריהם. וכמו שאמר המנעים זמירות ,,אשר פיהם 
דבר" כל מה שפיהם מדבר הוא ,,שוא" והטעם הוא מפני בי ,,ויומינם ימין 
שקר" שאף בתקעם כף הוא שקר ואין להם במה להתקשר <קים דבר פיהם! 


ש הא ל ומ שי ב 

(ט) לוקנים וכל העם אשר בשער. מה | 5כל העם אשר בשער ולהלן בתשובתם. 
היה מקרא הסר אלו כתב ויאמר בעז | כתב ויאמרו כ? העם אשר בשער 
5 אשר בשער ולמה פרט לזקנים וכל | והזקנים, הלא דבר הוא! מיד נעמי. 
העם? ולא עוד אלא שכאן הקדים הזקנים | לדעת המפרשים יקשה ל5מה לא נזכר 
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מפורש בקרא שגם נעמי עלתה השערה, היתכן שיקנה איש מרעהו דבר שלא 
בפנין? 


(ט) בטרם נבאר את הכתובים האלה נפתור את אשר כבר שאלו 
דבים: למה הפציר בעז כל כך בהגואל לקחת את רות לאשה? מדוע לא 
<קחה הוא עצמו, בטרם דבר את הגואל, אחרי שחפץ בה, וכי אפורה היתה 
לו מבלי רשיון הגואל? הלא איסור זיקה לא היה בה, כיון שהגואל לא היה 
= אחי מחלון בעלה, וכבר ידענו שרק יבמה אפורה לשוק בטרם יחלוץ לה אחי 
בעלה, אבל אחי האב אינו אוסר ואינו חולץ או מיבם עפ"י משפט תוה"ק, 
וא"כ מה כל החרדה הזאת שחרד בעז, בעוד שכבה מרגלותיו, עד שאמר 
לה, בי רק אם לא יחפוץ האיש לקחתה יגאלנה הוא, מדוע לא יקחנה תיכף, = 
אחרי שרצה בה? וכ] אי אפשר לומר שכל עיקר דבריו עם הגואל היה 
בשביל גאולת השדה שמכרה נעמי, באשר הגואל היה קרוב ממנו, דמלבד 
מח שכבר ביארנו שלא היה כאן שום משפט הגאולה, כיון שלא עברו עדיין 
שתי שנים, עוד יקשה דמהר"מ פי"א משו"י משמע דבגאולת שדה אחוזה 
לא אמרינן הקרוב קרוב קודם: 

ומה שנראה לי ?ומר בזה חוא פשוט, כי כבר ידוע מה שאמרו רז"ל 
שהדור ההוא מלבד מה שהיה פרוץ בזמה, עוד שפט את שופטיו, בשאמר 
לו טול קיסם מבין שניך, היה אומר לי טול קורה מבין עיניך. ולכן אחשוב 
שבעז היה ירא וחרד לקחת את רות, פן יחשדוהו בני חדור ההוא, שעוד 
ביום הראשון בראותו אותה בשדהו עבר עליו רוח זנונים, בי יפיה לקח 
את לבבו שבי ולכן קראה אל הלחם, ושמה למשגחת על קוצריו, וצוה = 
עליה לבל תעבור מזה ללכת ללקוט בשדה אחר, פן יקדמנו אחר ויקחנה 
לאשה, והרוח זנונים עורה את עיניו מראות נכוחה, ולכז הורה שלא כחלכה 
והתירה לבא בקהל להנאתו ולטובתו. וא"כ מלבד מה שיוציאו לעז עלין: 
ועל רות החפה מפשע ומלבד מה שיעוללו בעפר קרן נשיא העם כולו, עוד 
יעשו גם את התורה המסורה, בהלכתא המואבי ולא מואבית, פלפתר! ועל 
כן להסתר מרגשות פועלי און אלה ולהציל כבודו וכבוד התורה גמר ברעתו 
?בלתי עשות דבר עד אשר ידבר עם הגואל ויפציר בו לגאולה ואז תאלמנה 
שפתי שקר לדבר עליו עתק, כי לא מבעי אם יקחנה הגואל, פשיטא שינצפ 
מרבת עם, אלא אפילו אם ימאן בה הנואל ויקחנה הוא גם כן לא יפער 
איש את פיו לדבר עלין, שאהבת החן והיופי של רות קלקלה את שורת 
הדין, אחרי ראותו עד כמה הפציר בהגואל. לקחתה, כי מי יאבה ויהשתדל5 
להשיא לזולתו את האשה, אשר יפיה לקחו את *בבו? ואדרבא כבר אמרו 
רז"ל בסנהדרי] ב"ו, ב, דהא דחשוד על הריות פסול לעדות אשה הוא רק 
לאפוקה אבל לעיולה כשר, משום דיותר נוח לו שתהיה פנויה, בכדי 
שתהיה שביחא ליה. ונמצא: שכל דבריו עם הגואל היו רק למען יהיה נקי 
מישראל כמו מחשם ית' הבוחן כליות ולב. ולמען ישאר הדת הנתן בבית 
לחם: ,,מואבי ולא מואבית" חוק לישראל לעולמי עד! ועפ"ז מיושב היטב 
מה שהקדים בעז להעיד עדים על קנין השרדה שמכרה נעמי ואחרי כן ע5 
קנין האשה, כי עשה כן בבונה למע]ן יחשבו הנאספים בשער, שכל עיקר 
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מטרת מעשהו הוא השדה, כי רק מפני שנחלת משפחתו נהפכה <זרים ואד 
אפשר לגאלנה קודם שתעבורנה שתי שנים, הנהו מוכרח לקחת את רות 
לאשה, אבל לא מאשר חפץ בה, כי אם כן היה בעז מקדים מעשה הנשואין 
לקנין השדה. וזהו: , ויאמר בעז לזקנים וכל העם אשר בשער". פרט והקדים: 
את הזקנים לכל העם, כי עיקר פחדו ומוראו של בעז, לבל ידברו עליו 
דופי, היה רק מפני המון העם, שהיה פרוץ בזמה, וכידוע שכל הפוסל במומו 

הוא פוסל, אבל מפני הזקנים ?א לבד שלא התירא מהם אלא שעוד היה: 
מצפה להושע על ידם, והיינו שכל העם בראותם את הזקנים, שבטח ידונו:" 
את שופטם לכף זכות, איך שמצדיקים פעלו, ממילא יחשו גם הם מהוציא 

עליו דבה ושם רע, ולכן פנה עצמו בעז בדברו דבריו אל הזקנים, שהם הין' 
בעיניו תעיקר ורק דרך אגב נשא עיניו גם אל כל העם אשר בשער וע"כ 
הקדים הכתוב כא] הזקנים לכל העם. ואמר להם ,,עדים אתם היום כי קניתו"" 
היום בקנין האשה גם את השרה בי בל מה שקנתה אשה זוכה בעלה. וכבר' 
כתבנו למעלה, ששליש אחד מנכפי אלימלך ירש הגואל, ועל כן למעז ידעו 

בבירור את השדה שזכה בו בעז היום, ולבל יטעו, הרואים אותו עושח קנין 
עם הגואל, לומר שקנה בעז גם את חלק הגואל בנכסי אלימלך, כמשמעות 

לשון ,,את כל אשר לאלימלך ואת כל אשר לכליון ומחלון", הוסיף לומר" 
,,מיד נעמי" מרשות נעמי, כלומר שקנה חיום כל אשר לאלימלך ברשות. 
נעמי, בי גוף השדה הוא של נעמי שרק עד היובל מכרה, וחלקה זה קנת ‏ 
הוא ביום הזה, אבל לא חלק הגואל. והוצרך לומר ,,את כל אשר לאלימלך" 

להודיע ג"כ שרק חלקה של נעמי בנכסי אלימלך קנה היום, אבל לא חלקה. 
בנכסי נחשון אבי אביה. ואחר שברר מקחו והודיע בפרטות עיקר קנינור 
החל להגיד להם את הטפל, באיזה מהקנינים קנה השדה והיינו שקנח על 
ידי קנין האשה אשר לקח, ודרך אגב כלל גם את הסבה שאלצתו לקחתה: 
וזהו: | | | 


ש ו אל ומ שיב 





(י) ונגם את רות. למה הקדים את 
את קניז השדה ל*מעשה הנשואין עם רות 
כאלו היתה רות רק טפלה אל השדה 


שהוא העיקר בעלותו השערה? המואביה. 


5מה עתה, בעת קהתו אותה לאשה קראה 


ב"ק צ"ב: אשת מחלון. %עיל אמר אשת. 
המת וכאו פרט אשת מחלון? קניתי לי. 
מלת לי לכאורה מיותרת, כי מה היה" 
מקרא חפר אלו אמר קניתי לאשה? עדים" 


אתם היום. למה אמר שנית, הלא כברי 


אמר בראשונה עדים אתם היום ולמהי 
5ו 5כפו5 דבריו א5ה? 


/ בשם מואביה? | הלא כבר ‏ אמרו רז"5 
בירא דשתית מניה אל תשדי ביה קל5א!ו 


(י) ,,וגם את רות המואביה" הגיורת ממואב, כלומר אף שהיא גיורת: 
וכבר הזהירו חז"ל גם לכל אדם: ,לא תנספוב גיורתא"! (ברכות ח', ב), 
ועוד היא ,,אשת מחלון" הבלתי מכובד עתה בעיני בני עמי, ובכונה לא 
אמר ,אשת המת" כמו שאמר להגואל, כי אז באמת היה בלבו לבזותו 
בעיני הגואל למען ימאן בה, משא"כ עתה לא רצה לבזותו לגמרי ולכנותו 
בשם אלה שבחייהם קרואים מתים, ומאחר שהיא מואביה ואשת בלתי 
-מכובד מהראוי היה לכל איש נכבד שלא לקחתה, ובכל זאת ,קניתי 5*. 


יס התיא ל חסד למשיחו ולוו 


כאומר לי חשופט בישראל הצריך לשום ארחותיו יותר מכל העם, ,, לאשה" 
ולא לפילנש, אות הוא כי לא עשיתי זאת רק מהכרח ,,?להקים שם המת על 
נחלתו" למען הפב הנחלה אל משפחתה ולא תשאר ביד הזר שקנה אותה 
| ובכדי ,ולא יכרת שם המת מעם אחיו ומשער מקומו" עיין פירש"י, ורס. 
בשביל זה הנני מוכרח לקחתה לאשה ולא בשביל שום סבה אחרת. ועל 
ה ,עדים אתם היום", רק אתם יכולים להיות עדים, כי הלא ראיתם 
ושמעתם את אשר הפצרתי בתגואל, שיתרצה הוא להקים שם המת על 
נחלתו ולקחתה לאשה, ויען שמאן בה הוכברחתי אנכי לעשות זאת: 


ש האל ומ ש 9ב 
(יא) כרחל וכלאה. מדוע הקדימו | בנן בית ישראל? וקרא שם בבית לחם. 
את רחל הצעירה לפני אה הבכירה? - מה השם אשר יקראו בבית לחם? 
ועיון בדברי רז"ל וברש"י: אשר בנו | והמפרשים כתבו שברבוהו שיתגדל שמו,. 
שתיהם. מלת שתיהם לכאורה מיותרת, | ויש לדקדק מדוע לא אמרו לו בפירוש: 
כי מה היה מקרא חסר אלו נכתב אשר | ,ויגדל שמך בבית לחם"? 


(יא) ,,ויאמרו". מספר הכתוב שפחד בעז מפני העם היה מגורת. שוא, 
כי לא זו בלבר שלא עלה על לב הזקנים לחשוד את שופטם במה שאיז בו, 
אלא שנם כל חעם אשר בשעך לא חשבו ארות הנשואין שום מחשבה רעה, 
ואדרבא המה ראו וכ[ תמהו על מה שהתנצל לפניהם ככה ועל מה שעשה 
את הטפל עיקר והעיקר, שהוא ?קיחת ‏ רות, טפל לקנין השדה, ולכן לא 
המתינו בלל כל העם עד שישמעו משפט הזקנים, המצדיקים פעלו במו 
שחשב בעז בראשונה, רק ,ויאמרו כל העם אשר בשער" תחילה ואחריהם 
,,והזקנים", או אולי השיבו כלם בבת אחת ורק כותב המגילה הקרימם, 
להורות שלא המתינו לשמוע דברי הזקנים רק כלם יחד ענו ואמרו ,,עדים"? ‏ 
כלומר יכולים אנחנו להיות עדים על פל מה שאמרת עתה, שבהכרח ואונס 
להסב הנחלה למשפחתה לקהת אותה לאשה, אך לא נבין מה כל החרדה 
הזאת שחררה עליה ולא רצית בה אף מבלעדי השדה? ולכן הננו לומר לך 
יתן ה' כו" והוא כמו שנבאו: 0/ 

הנה כל הנאספים בראותם כל מעשי בעז עם הגואל ובשמעם מפורש 
מפיו את התנצלותו שהיה ראוי למנוע עצמו מלקחתה בשביל שהיא מואביה 
ואשת מחלון, ולא ידעו בלל מחשבות בעז והפחד אשר בלבו, פן יחשדוהו 
בני עמו שאהבתו אליה סלפה משפט הוראתו, התפלאו עליו ועל דברי 
התנצלותיו, כי מפורסמת לשבח היתה רות בכל העיר וכמו שאמר בעז 
עצמו: ‏ ,כי יורע,, כל שער עמי כי אשת חיל את", ובחקרם לדעת סבת. 
התנצלות בעז גמרו בדעתם שכונת בעז באמרו: , שבשביל שהיא מואביה 
מהראוי לו שלא לקחתה לאשה אלולי ההכרח" היא רק מפני שכבך ידוע 
שרות היתה יפת תאר מאד. ובכל משך זמן הקציר יצאה ללקוט בין קוצרי 
הדור ההוא, הפרוץ בזנות. וכבר אמרו רבותינו ז"ל (בבראשית רבה פרשח. 
ה') שכל אשה שרגילה לצאת בשוק סופה להכשל, וכז ידוע שבנות מואב 
מועדות ללכת ולהזיק ולזנות כמו שנכלו לבני ישראל במדבר על דבר 
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גיחחט | 


האשה הִבְאֶה אֶל"ְבִיתַף כְּרָתֶל | וּכְלאָה אָשֶר בְּנוּ שְתִיהֶם אֶתביָת יַשָרָאָל 
דַעָשַה"ְחִיל בְּאֶפרְתָה וּקְרְא""שם בְּכִית לְחָם : יש ויהי ביתף: כְּבִית פֶרֶץ אֶשֶר" 
יָלדָה תָמָר ליהוּדה מן"""הוָרע אָשר יתן יָהוּה לף מן"הגערה מזאת : יג ויקח בע 
אתד"רוּת וַתִּהידדדדדלו. לְאשֶה ניִבָא אַלִיהָ ויתן יְהוָה קה הריון ותלד בֶַּן : 


"ד ותאמרגה הַנְּשִים. אֶל"ְנְעָמִי ברו יְהוָה פשֶר לא השְבִית לך גאַל היום ויקרא= 
שמ בִּישְרְאֶל + ₪ וְַיָה לף למשיב גפש וּלְכַלְכָל ת"שיבְתף כי כלתף אשְרְ"אַהַבְתַך 


ט 


יְלְדְתוּ אֶשָרדהִיא מוּבָה לף מַשבְעָה בָנִים: ₪ ות נְעָמִי אֶתהַילָד וַתְּשְתְהוּ 
בְחַיהָהּ וַתְהִילֶו לְאמָנֶת + יי נִתִקְרְאנָה לו הַשְבָנות שם לאמר וָלְדְְְְבָן. לְנְעָמי 
ַתקְרָאנָה שמו עובר הוא אביקישי אָבִי דוד : יי ולה תולדות פֶרֶץפרֶץ הוליד 


.תו"א ויסי כיתך ככית פרן. עקידס תס נויתן ס' (ס סכיון. גרס (ם ' וסקר5נס (ו ססכנות עס (026. פנסדכין יע 0% 


| | תרגום = פפץ גח | 
בְּרָחַלוּכְלְאֶה די בנוּ תַרניהון ית ית יַשְרָאל אָבוּנֶן יַשְרְאַל : ט וה ויהי ליף למקיים נְפָש וּלְכַלְכָּל ות 
בָּקְרִי עסר שִבְּטין נעבר חִילָא בְּאֶפְרֶת וּהֶהי קרא סִיבְתך בתפנוקין אֶרוּם כַּלָתף די רְחִימִית יֶתֶך 
"שמָא בָּבִית לָתֶם: יב ויהי וַיהִי מץלח בִּיהְך כּבִּית יַלַרְתיהּ ְהִיא הָוֶת טִבְמָא ליף בָּעירן אֶרְמְלותיף 
פֶּרֶץ די ילירת תִמָר ליהוּרָה מן וַרעא רי יתן יי לָף | מסגיאין בָּנִין + טו נמקח ונָסִיבַ נָעָמִי נת רבְיָא 
| מָן רִיבָא הָדָא : יי ויק וּנְסִיב בועז ית רות והוה ושויאת יתיה בְּעטְפָהּ נַהְוֶת יה לְתוּרְבִּינְתָא : 
ליה לְאנְתו וְעל לָוּמָּ הב יי לָהּ עידוי ילית בֶּר : . יִקרִינָה וּקְרְאָן ליה שִיִבַבְתָן שום לְמִימָר אַהְיָלִיר 
ייד וארה וְאַמְרֶן נְשיא לְבְעמִי בְּרִיךָ שְמִיה יי רְלָא בר לְגְעָמי וו קְרְאֶן שְמִיהּ עבַד הוא אָבוּי רישי 
סק ליך פֶּריקא יומָא דין וְיַתְקבי שָמִיה מן צדיקי ‏ אבוי דְדְוִד : יח ואלה [אלין תולרת פֶרֶץ פֶרֶץ אוליר 
שי 


>ומריס ז6ת סיתס סשת מספון וממ כוכר עליר : (י) ברחל = שם . פלוער יגדל סמך : (יכ) בבית פרץ. סי9סנו ממנו : 
דבלאה . *ע"פ טסיו מסכט יסודס' ומכני לה מודיס טס (יק) ואלה תולרות פרץ . לפי טייהס 6ת דוד על 
.על רקל מסיתס עיקרס טל כית וסקדימו רקל 0552 :וקרא שמס סל רות סמותכיס קזר ויוספו על פס יסולס : 


חסלת מגלת רות 


אבן עזרא | ברטנורה 
-8ומריס כי הגו36 לו וכתכו לבועז. וסעעס כ6שר כתתי | פליקס מסי6 פסוס ככס טל טקכ"ס ככל פיכ. וכיוטכיס וכל סליגולות 
2 % 1 7 וכל06 . סקדוס | קללו %" (סטפיע ט3 ישכל? סלומז כטס נעמי כפ"ש תסוס ‏ 28 
-כך זר הנעל כ טגמופ + 2 כתקל * * לי 7 תסוס קוכס קול לטוכיך ומ"ם ופ6מכנס סוס כטמי | סלונ' פיפמכו 
ברקל כעכור מסיתס, 5שת ועק: כתחכת מתשכת1 * וס מס סומם כעמי טפנו כופנין סספט וכל זס למוז כפסוק ותקוס 
*ועסס סיל , כמו עטס ל"ת סקיל סזס כי 6תס 69 (קתם = 22 סעיר טליסס וגו' וְטעס ס6מר סופם כפפי וסי' כפוי לפש 
בעכור ממון : (ור) סקר 6 ססכית לך גו6ל . העעס ‏ 55 <פי טז6ק סס' סי6 סס' 6מכונס טל סט"י טסיל כלנסת יטל25 
7 1 / קלתן > (מר). מכלכל | מעעס = קודס טיגי. זמן נקינם. 61. סכלכס ליטכלל יסיס נכדל מכיניסס. כל 
עבור טיוקס מס ספת על נקלתו : (טו) כלכל . ספעלוכות סכט ונם 'יקטלו ז6ת. סכלכלס. 655 6וקס סכומן סיטה6< 
+ויכנכל יוסף וי"₪ כמו ומי מכלכל 5ת יוס כולו : (גז) ילד סיו נכנטי" דכקו כמלותיו ית' כלות ס6מכס פמך עפי 36סיך 6פסי 
ל ה לול קט רל 09 ענ ויבליס 05 וטו למך לפקל סי 
/ / 1 . " - % יו יל / וכ 5 ' ויר "יש % 
יפו גס-0ל עוכד כפו 5נסי 5כי 5 - 0 לסו / 2 לק : עמ! לחת 5 למס וימותו סק גכולת סדיןזל6 ילסו כומן זרימת 
דרך סכר5 כי גססון מת כמדכר כ תקן ל"ת 755 = מייטונס כשותן סידכקו כסקכ"ס וכגלופיו וכמט"ס וסקס סדכקיס 
:וסוס כעל דגל ונוסע תק קלס יסר6ל ועוד ססיס = כס' סילס סייס כוללס סוס ססופ ה 2 סקכ"ס - כו ספ : 
הכתוב מזכורו םנכנם כ6רן ול6 יסיס גשי סטשכע קסר כום סי" כפוי מימסור <דוד. עדת פנסיס | כמ"ש כפיל סעפלוג 
פ סין בין סנכנס (5ר 9 סנולד דוד בק סס"ו שכרה 55 6פיקי מיס לן כפטי פעכוג פניך קנסיס טכסיות שסססיס סס 
>וסכס חון כין נרן הו סמל6כיס סטוליס ויוכדיס. סס כמקוס סכס6 כמ"ם ופפייפס וילידתס 
:בי סכתוכ סמר ויסי כסמוניס סנס ורבע מלות שנס ס'ל = סס נטוכקסיטל ישר9? וכזס סס טוסקיס סיר כך ור פסוף כמלככי 
>הסנס סרביפית למלך שלמס ודוד חי סכעיס סנס ו6רכעיס ששו 6ופו מקוס כעלמו סוס טוסל ג"ל טל | מדם 6סיס שממו וסי' 
י יסר6ל וסס 6מרגו שסום. שלמון | 052 ככמ 36ל עכ"זסיס כפוי פיסמכ כן 6כי6עלוג 6לירוסטעס ספפל | 
.שנס סלכו ככ יסך25 | במדכר ו סל 5 1 כפסי (פי ססי5 קודמת 65וק1. מקוס סמפס סנטמות מלוכות ויט לס 
כססר נכנס 60רן כן סנס סגס סס ללכעס למ[ 12/27 = סקיססות עס פופס סמל6כיס טסיס לומיס כו טסס לומל" וים כש 
*[עוכד ויטי סנס כל סחד הופיד וטול כן תעיס ות עלס כק (סטיג דכליס פליוניס ומס"ס סוכ רפס לך בי ו לעופל 68יפיס | 
% יקוס מערער ויפמר כי נססון סו כ6טר י05 ממ5ריס. טל סכי כסכ ל" 6והס סמדוק ט( סספי' טנקלסו סכיס כמ"ם לרקתך 


סב= 2 כסרלי 36 וס טס מכדיליס (פי שסספע מושפע ממדס פעדם 
-פחות מעמריס טנס סנס כססכ קיסיס כן י"ם סנס ולת ל = וכטיט990 סינס פוטיס ללוכו םל מקוס סס מססיעיס כמקומום פמכיס 


-61ינס מנימיס טיכ6: סטפפ וסככוד לכס6 וז"ם על סלי. כסכ וסומל עוד סככם'. סטעס. שפטי, 6ומל. 5סקנ"ס טיפיכ סלס5 5פי | ס6ע"ס 


אמרי יושר 0/0 
| ינשא לאחר ובסוד חליצה היה זה ואפ שעתידין ליפול בזרע' של רחל דווקא מכל מקום הא מביאר 
שאו" להינשא ּ [ 
הר בש מחלוך היה גם כן מקשקש במעיה שהיו גם כן מאפרתים דהיינו משבט אפרים, ואפשר לומר ברמז,מה 
שאמר חלקת השדה אשר לאחינו לאליםלך מכרה נעמי ל בקרא שקרא ל נועם .וחובלים ב ה 
יַּ - יַ . 1 -==ו-ת, 1 י יברו , / ואר מרר 1 , תובר - 
קרא שדה ולזה אמר חלקת השדה רהיינו הגיתמ"ק אשר לאלימלך הוא. כינו הש כמבואר ב יל היג 
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הויז, זאֶל זיין אַזוי ווי רחל און אַזוי ווי לאה וואִס זיי ביידע האָבן אוים- 
געבויט דאס הויז פון] ישראל! און טו אויף העלדישקייט אין אפרת, 
און האב א בארופענעם נאַמען אין בית-לחם! 19) און דיין הויז זְאֶל 
| זיין אזוי ווי דאֶפ הויז פון פרצ'ן וואִָסם תמר האָט געבוירן יהודה'ן, פון ‏ 
דעם נאַמען ואפ גאט וועט דיר נעבן פון דער דאזיקער יוננער פרוי. 

8)און בועז האָט גענומען רותץ, און זי איז אים געווארן פאר א 
וויוב, און ער איז צו איר געקומען און נאֶט האָט איר געגעבן טראְגד 
שאפט, און זי האָט געבוירן א זון. ‏ 14) האָבן די ווייבער נעזאָנט צו 
נעמי'ן: נעלויבט איז גאט וואִם ער האָט דיך היינט ניט געלאזן אֶן אן 
אויסלייזער, אוז זאֶל זיין נאַמען זיין באַרופן אין ישראל! ' 15) און ער. 
זאל דיר זיין פאר א דערקוויקער פון דער זעל, און אויף אויסצוראַלטן 
דיין עלטער, וואָרום דיין שנור וואֶס האֶט דיך *יב, האָט אים נעבוירן 
וואָס זי איז דיר בעסער ווי זיבן זין. 

6) און נעמי האֶט גענומען דאִס קינד, און האָט עס אריינגעטון 
אין איר בוזים, און זי איז אים געווע] פאר א דערציערן. 17) און די 
שכנות האָבן אים גענעבן א נאַמען אַזוי צו זאָנן: א זון איז געבוירן גע- 
ווארן ביי נעמי]; און זיי האָבן גערופן זיין נאַמען ‏ ע וב ד . דאס 


איז דער פאָטער פון ישי, דער פאָטער פון דודז. | 
8) און דאס זיונען די געבורטן פון פרצץ: פרץ האֶט געבוירן 


רו פ ה רהוב ר ה 


| 5כ5 הגוים סביבותינו מדעות, ומדות | בשכבה ובקומה, | האם קראה ‏ ק"ש, 
ונימוסים, גם בבתי ישראל קנה שביתה והתפללה על מטתה, כי אין זה ממדות 
לגדל הילדים ברוח הזמן החדש אזור מן | הגוי, אשר הכל הולכים בעקבותיהם; 
התורה של נכרים; בניך ובנותיך נתונים ‏ וירא ה' וינאץ, מכעם ‏ בניוה ובנותיה; 
לעם אחר, ועיניך רואות, וכלות עליהם | בהנהגות שלהם, יען מקדם ‏ ג"כ הי( | 
בל היום, ואין לאל ידיך; שם לא נאמר: עבירות בעולם רק כי לשעבר: ויאמר 
בניך ובנותיך לקוחים,.כי אם נתונים ‏ אסתירה פני מהם, לא אעשה | דבר 
לעם אחר בעצמד בידיד נתת אותם להם | עונש להם, אראה מה . אחריתם, | כי 
בריקוד, ושחוק, וצחוק. להובִיל | לבע5, בחרטה, ובתשובה גם שנכשל ‏ האדם 
ושעירים ירקדו שם, | בתערובות גופים, | בעבירה, כי דור תהפוכות המה, פעם 
ותערובות טעמים, בנותו טעם | לפגם | יחטא; ופעם יתקו בתשובה עותתו, כי 

| המשפחה; והנערה טובת | מראה היא | אבל בנים לא אמון בם, ולא יבואו 
בכחל, וסרק, הדור היופי: בערב היא - *עולמים לתשובה ולחרטה, הם לנאוני 
באה ובבקר היא שבה. ולא ידע איש | בלא אל, שאמרו שאיו אלוה בעולם והב% 
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פעור. ובעבור כל אלה חשבו שבעז יחשדנה פן נטמאה וקלקלה במשך זמן = 
הקציר ולכן אמר שראוי היה לו לחדול עצמו מקרוב אל פתח ביתה, כי 
נשיא ישראל. ומורם מעם כמוהו מחויב להתרחק מ] הכיעור ומן הדומה 
קן. ורק הקמת הנחלה תאלצהו לעבור על דעתו ולקחסה, ובחשבם כזאת 
פדרו את ברכתם בסדר זה להפים דעתו של בעז ואמרו לו ,,יתן ה' את 
האשה הבאה אל ביתך כרחל וכלאה" והקרימו את רחל הצעירה לפני לאה 
הבכירה קהמז לו כי האי כללא , שכל היוצאות לשוק פופן להכשל" הוא רק 
על היוצאות להתענג, לטיול ולראות בבנות הארץ אבל לא על היוצאות 
לעבוד עבודה. וראיה לדבר מרחל אמנו, שכבר העיד עליה הכתוב שהיתת 
,יפת תאר ויפת מראה" ורגילה לצאת השדה לרעות צאן אביה והיתה 
| מעורבת בין הרועים שהתאספו יחד ל?גלול האבן מעל פי הבאר להשקות 
את הצאן, ובכל זאת דמתה בטהרתה, תומתה וצדקתה אל לאה אחותה 
שעיניה היו רכות, וישבה תמיד בבית אביה,וראיה לזה ,,אשר בנו שתיהם" 
בשוח ,את בית ישראל" ואלו ח"ו היתה רחל בלתי טהורה ונקיה מעון, 
איך נבנה ממנה בית ישראל, יוכי עביד קוב"ה נסא לשקרא? וממנה אות 
נאמן כי היוצאות שלא לטיול רק לעבוד עבודה לא תבשלנה ח"ו, ואם כן. 
אין לך לחוש כלל אדות רות התמימה, ולכן ‏ ,ועשה היל באפרתה". ועור 
אחת נאמר לך לבל תקראנה עוד בשם מואביה כאשר קראת אותה עד 
עתה, רק ,וקרא שם בבית לחם" כלומר מעתה תקרא לה שם בבית לחם. 
והיינו תחת ,רות המואביה" תקראנה ,רות מבית לחם", כי לא יבושו 
בה בני בית לחם, אדרבא עוד יתכבדו בה, כי כבוד הוא לעור בצאת ממנה 
איש מצויין ונכבד. וכמו שאמר המשורר בתהלת עיר קדשנו הובב"א 
,ולציון יאמר איש ואיש יולד בה" והיינו שעל כל איש ואיש מבני ציון 
היקרים, היו יכולים לומר שנולד בה, כי היה מכבד את מקומו. ואפשר 
לומר נגם כן שבאמרו ,,וקרא שם בבית לחם" כונו ג"כ להפים דעתו אדות 
החשד הזה שבארנו. והוא כאומר קרא נא את שמה בלבד בבית לחם ותשמע 
שהיא מפורסמת לאשת חיל ואיננה כבנות הערלים המואביים וא"כ למה 
תפחד במעשיך? ‏ 


שוא? ומפשיב | להם לומר בקצרה ויהי ביתך כבית פרץ 
| (יב) אשר ילדה תמר ליהודה. למה בן יהודה: מז הנערה הזאת. לפי דברי 
הוצרכו לתת סימן על פרץ, שאותו ילדה רז"ל היתה בעת הזאת בת ארבעים שנה, 
תמר. ליהודה, כ מאי נפקא לן מינה? והיה ויפלא מאד איך קראו אותה נערה? 


(וב) ויהי ביתך כבית פרץ" וְאתָרי שבברכתם הראשונה רמזו לו 
קבל יחוש בל5 לסבה הראשונה, שכלל בהתנצלותיו, שהיא מואביה, באו 
בברכתם השניה להפים דעתו שלא יפחד גם מהסבה השניה, שהיא מה 
\ שהיתה בראשונה ,אשת מחלון" הבלתי מפובד ורע. בעיני ה' ער שנמוח 
מן העולם כדרשת רז"ל, ולכן אמרו ויהי ביתך כבית פרץ ,אשר ילדה 
תמר" שהיתה בתחלה אשה לער ואונן, שהיו גם כן רעים וחטאים לה', 
ובכל זאת בלדתה את פרץ ,ליהודה" היח זרע ברך ה' וכן יהיה ,,מן הזרע 
אשר יתן <ך ה ' מן הנערה הזאת" וקראו אותה ,נערה" בכונה מיוחדת, 
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לרמז לו שלא וחוש לאישה הראשון רק תהיה בעיניו בנערה שעוד ?א ירעה: 
איש, בי צנועה היא ובפרט שגר חנתגייר כקטן שנולד דמי: 


ש וא 5 ומ שיב 


(יג) ותהי לו לאשה מיותר, דפשיטא ‏ לה הריון. ,ותהר" ותלד בו היה לו לכתוב. 
ביון שלקחה היתה לו לאשה. ויתן ה' = ועייז במדרש מה שדרשו רז"ל על וה;: 


(יג) מספר הכתוב שבאמת לא היה כא[ן לבעז שום אונם והכרח לקחת. 
אותה. ובן לא היה כאן שוב ענין יבום, רק , ויקח בעז" מדעתו ורצונו הטוב. 
בלי שום הכרח ואונס ,את רות" ולא הזכיר המואביה, ?לפי שבאמת אחרי 
שנתגיירת הרי היא כבת ישרא?ל שמותרת לבא בקהל ואין לה דין מואבי: 
,ותהי לו לאשה" על ידי הקיחה הזאת והיינו על ידי חופה וקדושין ולא. 
מטעם יבום. וכז מעיד הכתוב שלא לקחה מפני תאות בשרים שהתאוה,. 
רא"כ איך התאפק בגורן לבלתי בא עליה, אפשר אש בנעורת ולא יבער? 
יזהו כי רק אחר אשר לקחה בחופה וקדושין והיתה לו לאשה אז ,ויבא. 
אליה" ולא קודם לכן. ומספר הכתוב עור ראיה אחת שמותרת היתה רות 
לבא בקח? וכי לא היה בנשואיה עם בעז שום נדנוד איפור ושמץ פסול. 
ח"ו והוא כי ,,ויתן ה' לה הריון" והיינו שרז"ל אמרו שלמחרת היום ההוא. 
מת בעז, וכן אמרו רז"ל ששלשה ימים ימים ראוי הזרע להקלט שתתעבר 
האשה ממנו, עיין שבת פ"ו א' במשנה וברש"י שם. ולכן למען לא יחשדו 
בני הדור ההוא את רות שנתעברה קודם נשואיה לבעז, ובפרט בהיותה 
בגורן אצלו, עשה ה' ככה שלא נתעברה תיכף ביום ההוא רק אח"כ ביום. 
השלישי, ומיום השלישי לנשואיה היתה מעוברת רע"א ימים כמספר הריון 
(עיין נדה לח, ע"א), וזהו שאמר ,,ויתן ה' לה" הריון, שכל ההריון מתחלת. 
עד סוף היה רק לה ולא 5ו, כי הוא כבר היה בין שוכני קבר בעת שנקלט. 
הזרע ונתעברה. ואות הוא כי מן השמים הסכימו על נשואיה, כמבואר הלאח. 
בדברינו.: ,ותלד בן" אחרי תום ימי ההריון ילדה בן ונודע לכל שיד ה' 
עשתה זאת, כמו שמספר: | / 


שוא <ל ומ ש הב למה 5א אמרו כן גם א5 רות? נאל היום ' 
(יד) < ותאמרנה הנשים. | מדוע רוקא למה דוקא תיום? ויקרא שמו בישרא5 
הנשים אמרו כן ולא הגברים? אל נעמי | מה השם שיקראוהו בישרא5? 


(יד) כבר כתבו גם המפרשים שזה הבן שנולר במעט בדרך נם ובמו 
שהעיך הכתוב הקודם: וית| ה' לה הריו[ הוא אות ומופת שלא היו בהנשו 
אין שום שמץ פסול, דאם לא כן לא עביד קוב"ה נסא ‏ לשקרא! וכמו שכתבו 
המפרשים בדברי אל יעזר עבר אברהם שאמר ,ותלד שרה אשת אדוני בן 
לאדוני אחרי זקנתה", ו מלת אלו מיותרות וכתבו המפרשים שהוא. 
על פי הא דאמרו בע"ז נ"ד, ב: ,חרי שבא על הערוה דין הוא שלא תתעבר 
אלא עולם כמנהגו נוהג ושוטים שקלקלו עתידין ליתן את הדין" וכל זה הוא. 
היכא שבדרך הטבע ראויין שניהם להוליד, אבל היכא שאחד. מהן איננור 
ראוי בטבע להוליד פשיטא שאיננו מוליד ע"י. עבירה, דהא בזה לא שייך 
עוד ,,עולמו כמנהגו נוהג". ואליעזר עבד אברהם, בדעתו את הלעז שהוציאו 





1 - חסר למשיחו עט רת 


<צני הדור ?אמר שמאבימלך נתעברה שרה, בבואה לקחת אשה ליצחק היה 
ירא שמא יאמרו גם הם כלצני הדור, וע"כ למען הוכיח שיצחק כשר היה, 
אמר ות?ד אשת אדוני בן ירק ,לאדני" ולא לאבימלך, והראיה, שילדתוּ 
,אחר זקנתה" וא"כ מררך הטבע לא היתה צריכה להתעבו" ומרנתעברה 
הננו רואים שדרך נם הוא וע"כ דכשר הוא. ועיין בעיין זה ברא"ש ברכות 
פ"ח סי"ה מה שכתב בשם טדר רב עמרם גאון: 

והנה ידוע שטבע הנשים לקנא אשה בחברתה, ובפרט ביופי, וכבר 
יספרו רז"ל בסוף תענית כשהיו בנות ישראל חולות. בכרמים בט"ו באב 
וביוה"כ היו היפיפיות שבהן אומרות ,,תן עיניך ביופי", כי היא המטבע 
העוברת בין רוב הגברים, ולעומתן המכוערות שבהן אמרו ,,שקר החן כו 
.תן עיניך במשפחה" בו' יעו"ש. ועפ"ז נוכל לשער כי רות שהיתה יפת = 
תאר מאד, כמו שהעידו רז"ל, מפתמא העלתה על עצמה קנאת בנות בית 
לחם בעת נשואיה עם בעז, והמכוערות שבחן בלי שום ספק התגאו עליה 
-ביחופ] שהן מזרע ישראל, עבריות מלידה ומבטן! ואף שכבר הוכרז ברבים 
דינא דמואבי ולא מואבית, בכל זאת מסתמא עוד נמצאו נשים כאלו, 
-שבכל עת מצוא היו מדברות דופי על רות שאפורה לבא בקהל, כי לסתום 
.פיות נשים שדעת] קלות בעת שתדברנה מתוך קנאה ביופי זולתה, הוא 
דבר הבלתי אפשר. אפס בואותן עתה שרות ילדה את בנה בדיוק רע"א. 
ימים אחרי מות בעז, באופן שלא היה.עוד מקום ספק ?ומר שלא מהלילה 
ההוא שהיה בעז עמה נתעברח וילדה, ואם כן הוא באמת נסם מן השמים. 
ילמעלה מדרך הטבע, נסתתמו טענותיהן להרהר אחר אותה הצדקת ובפה 
מלא הודו שכשרה היא לבא בקהל, וזהו שמספר לנו הכתוב ,, ותאמרנה 
הנשים" שבטבען לקנאות; ושמחמת קנאתן דברו תמיד דופי על רות ,אל 
נעמי" ולא אמרו אל רות מפני שני טעמים: א) יוכל היות שלא רצו שתדע. 
רית שעד עתה לא היה לבבן שלם עמה. ב) יוכל היות שחשדו את נעמי. 
| שבראותה את רות כלתה יולדת בן נעצבה אל לבה על אשר מנע ה' ממנה. 
פרי הבטן, ולכן להפים את דעתה אמרו לה ,,ברוך ה' אשר ?לא השבית לך ‏ 
גנואל היום" כי ידוע שכל אדם הזוכה לקיים איזו מצוה עומדת 5עד קונה 
ל גנואל אמתי הפודה אותו מכל רע, וכן בניו של אדם המה גואליו, כי 

מזכה אבא כידוע, ולכן כל המלמד את בן חבירו תורה, מעה"כ כאלו 
הלרו. ומכש" המכניס נפש אחת תחת כנפי השכינה, וכמו שדרשו רז"5 
על קרא ד,,והנפש אשר עשו בחרן" ולפי זה כאשר נעמי הכניסה את רות 
תחת כנפי השכינה, שעל ידה נתגיירה כידוע, הרי כבה השלימה תעודתח, 
וכבר יש לה יתרו] בכל עמל תחת השמש. אפס אם נאמר ח"ו שרות היתה 
.אסורה לבא בקהל, א"כ הרי יצא שכרה של נעמי בהפסדה, שעל ידה נתערב 
זרע פסול בזרע כשר. והנה עד עתה נמצאו עוד מרגנות על נשואי רות. 
לאמר שלא בהיתר נשאת אל בעז. אמנם ביום הזה נתברר התרה, ולכן 
היטב אשר דברו הנשים ברוך ה' אשר לא השבית ,5ך נואל היום" דוקא, 
בי רק היום נודע שלא השבית לך נואל. ומכיון שמותרת ?בא בקהל , ויקרא 
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שמו בישרא?" כי איננו פסול בבל הפסולים ההולכים אחר האם הפסולה,. 
רל | כשר הוא וישראל נמור הנהו: 


ש וא 5 בפטיב 


(טו) כי כלתך אשר אהבתך ילדתו - לומר: בי כלתך אשר אהבתך וטובה 5ך' 
אשר היא טובה לך. יפלא שכך היה להז = משבעה. בנים ילדתו? 


(טו) ,,והיה לך" הולד עצמו, מלבד זכות גירות אמו ,,למשיב נפש"" 
בעולם הבא ,,ולכלכל את שיבתך" בעולם הזה. והקדימו את העוה"ב מפניי 
שהוא העיקר, ומבלעדו לא ישקוט ולא ינוח האיש שיבה הרואה את קצו" 
הולך וקרב, ובכדי לאמר שהוא יכלכל. את שיבתה למען תנוח בעוה"ז, 
הוכרחו להקדים שיהיה לה גם למשיב נפש בעוה"ב. ואמרו הטעם לשני 
. דברים האלה ,כי כלתך אשר אהבתך" ולא ככל בלה וחמותה השונאות 
זו את זו ,,ילדתו" ומסתמא לא תתן למוט רגלך בימי זקנה ושיבה. וזהוי 
טעם ,לכלכל שיבתך" וטעם למה שאמרו שיהיה ח.,,למשיב נפש" הוא 
,,אשר היא" בעצמה מלבד בנה הנולד לה ג"כ ,,טובה לך" בזה שעל ידך: 
נבנסה תחת כנפי השכינה ,,משבעה בנים" המזכים את אביהם. (ותפסו: 
לשון שבעה להפים רעתה שלא תקנא בכלתה שילדה הבן הזה, רכבר אמרו" 
רז"ל במ"ר שכונו לשבעה המפורשין כאן: פרץ חצרון רם עמינדב נחשון 
שלמו] בעז ויען שאנשי בית לחם ברכו את בעז בעת הנשואים שביתו יהיה. 
= בבית פרץ מן הזרע אשר יתן לו ה' מן הנערה הזאת, לכן אמרו הנשים. 
> שכלתה טובה לה עוד יותר מבית פרץ, כלומר משבעה בני פרץ) וכיון 

\ שכלתך טובה לך משבעה בנים, פשיטא שגם בנה יהיה לך למשיב נפש 
בעולם הבא, כי תולדותיה כיוצא. בה הכנסת תחת כנפי השבינה, וזכות. 
גדול גם הוא לך. 


יפה וברה 


מקרה; והכל הטבע; והכ% הבל, בכפירה | השכנות לתת לו שם בישראל בי מואביה. 
ומינות; והעונש יהיה: ואני אקניאם: היא וכל נימוסי מואב ומיאוםס שקץ 
בל עם, שגוים כולם ‏ יבזו ‏ ישרא5 = במוש, תנחיל המואביה בישרא*, ויהוד'; 
בחרפה, ובזיון, שהם אינם עם בפני | אבל ותקראנה לאמור: -יולר"בן לנעמו, 
עצמם, אף שעשו כמותם, בחייהם ובמותם; | ולא לרות, רק אז, ותקראנה לו עבוד את: 
ועלו מושיעים בהל ציון, לשפוט את הר ה' השם הנכבד והנורא, ‏ וע"כ נתגד% 
עשו, שהביאו הר עשו, בהר ציון בכל - הוא אבי ישי, אפי-דוד, מלך ‏ ישרא' 
ענינים; | ן חי וקים! / | 

וכאשר ילדה רות את עובד, א רצו | 
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רות ד. 


טְטרת 


אֶת"ְחְצָרון : ש וְחָצְרון הוליד אֶתלֶם וּרֶם חוליד אֶתִהְעְמִינְדָב :ג וַעמִינְדֶב הוליד אֶתד 


נחָשון וְנְשון הוליד אתשלְמָה : :א ושָלְמון 


. 


הוליד אֶתדבּעז וּבָעַז הוליד אֶת"ְעובָד: 


ככ וְעַובָד הוליד אַתדישִי וישי הוליד אֶתדדָּוד :| חזק 
| סקמץ ב"ק | 
סכום ספסוקיס. טל ספר רות עמוניס וממקס . וסיעגו ובעז סוליד פת עוכד : ופרקיו פרכעס וסרמ! אבא 
כנכורות ט' וגו' : וקליו ותמר רות סקופכיס גס כי שער 5פו : // 


תרנום 


נה חָצָרוץ : יפ יי ְחֶצְרון אוליר. יָת רֶם וָרֶם 
-אולר ות עִמִנְדָב: כ מִמִינָדֶב. וְעַמַעָדֶב אוּלִיד ית 
נחשון וְנָחְשון רָב בִּית אַבָּא לְבִית יְהוּרָה ונחשון 
אוליר ות סַלְמָא צַרִיקָא הוּא סַלְמָא מן ית לָחֶם 
נְטוּפָה רְבמִילוּ בְנויפֶּרוְבִן דְאותִיב יִבְבְעָם חַייִבָא 
על אורְחִי נהְוְאָן עוּבְרִי אָב וּבְנִין יאָין כִנְטוּפָא : 
-כא ושימו; וְשלָמון אוליד ית אִבְצָן נְנִירָא הוּא בנעז 
צריקא רי על ז[כותיה אֶשְהָינְבוּ עַמָא בת יִשְרְאָל 
מנד בעלידְבְבִיהון וּבְגִין צלוּהִיה עִדְת כִּפְּנָא מְארַעָא 


דישָרָאל וּבועז אולָיר נַת עובד ךְפְלַח לָמָרִי עַלְמָא 


| 


בלב שָלִים: כב שבד וְעובָד אוליר יָת ישי דמתקרי 
ְחָש בְנִין רְלָא אֶשְהּבְּחַת בי עילָא ּשְחִיקָא 
ְאתְמַסְרְָא בִידויְמלְאָבָא דמוחָ לְמִיסְבָת נפְשיה. 
מניה נהוח יומין סגיאין עד אפר קד יי עִימָא 
דיחב. הַמָא לְמוָה את אֶדֶם לְמִיכל מִן אִילְנָא 
רְאֶכְלִין ירוי מכִּימין לירע בִּין סב לְבִישוְעלהַהוּא 
עִימָאאַתְחַיִיבוּמומָא פָּל כִִרִיאָרְעא וּבְָהִיא עִילָא 


> שָבִיב. יָשִי צריקא הוּא ושי רְאוליר ות דוד 


מִלְכָא רִישִרְאָל : 
חזק. 


ה ו א ש 





חצרונ'ען; 19) און חצרון האֶט געבוירן רמ'ען, און רם האָט געבוירן עמי- 
נדב'ן; 20) און עמינדב האִט געבוירן נחשונ'ען און נחשון האֶט געד 


בוירן שלמה;. 21) און שלמון האִט געבוירן בועז'ן, און בועז האִט גע- 
בוירן עובד'ץן; 22) און עובד האֶט געבוירן ‏ ישיץ, און ישי האָט גע- 
בוורן דוד'ן. = | | . 


-- ברמנורה 0 | אבן עזרא 
ו קר פיי 060 3 סכקוד יל = שגות לכת יפרלל כמדכר וסנס יסוו קפטס וסנס יו(וד כ 
-3יכום סגכום כקטתי 6 שש6סכס כפטי טיסזול. סשכינס (הדמוקט 6חד וסוס כן טמוניס וסרכע וז ככון כעיכי כי סנס כועז/ 
סיו טס יטכמכ ולגוקנס. ט"י מסים כן דוד סיגלס לכן במסרס = זקן סיס וזס למדכו בעכור ם6מר לרות לכלתי לכת 6סרר 
0%--- כימינו 6מן ספס: | ו גס ימי זקן סיס כפפר סוליד 6ת דול כי סוס טמיגי 
| ₪ -- = <כמיו ויתכן פנקרת עוכד עסולידו זקן ו(5 לקה ס6עס כי. 
0 כעכור ככוד סקס וגס טפס עזכק דתס ולרץ מולדתס והסתס כל( כנף סמס,ע"כ יסו' סכן עוכל. סקס כו רוכי. 

| = = סכנוס לומיס 85 ולפס כי סס סטרטים : | 


נשלם ספר רות תהלה לצור מוציאנר מעברות לחרות 
0 אמרי יושר 
-מצינו שקרא הכב"ה לישר יי ו סורה \ 
מצינו שק זב"ה לישו אל אחותו, מכרה נעמי, דהיינו ישראל מכרו הביהמ"ק ומסרוהו לנכרים מחמת ח 
לו אס תנאל גאל ואמר לו אנכי אנאל שלא היה יודע שכיונתו על רות. שא"א 0 להביא רכ עי רות וכאשר הדור 


שהוא מרות דווקא לא רצה, ולזה נכתב 1' | / 
. ולזה נכתב נ'כ אשת המת קניתי להקים . וכוונָתו היה היות כי כאשר הוא (דהיינו ב 
יהיה הנואל א"כ בע"כ. יצטרך להקים שמ המת שהוא משבפ יוסף על נחלתף + 77 ₪ ו ב 


\תם ונשלם שבה .לאל בורא עולם 


= ₪ 

















| נוינציק 











ל משמר התור והמסורה 
| בימים ההם ובזמן חזה. 


יתגדלו ויתקדשו | 
הקדושים והטהורים, 
קחלות חקודש ‏ 
וגמורי הרוחן = 

שמטרו נפשם 

על קרושת חשם, 

// ופראשם -- 

תשטים ו ושלש הצעירות, 

מורות. ומחנכות בפתייספר 

,בית יעקם". בפולין, = 

שבחויחן ובמותן לא נפרדו. ‏ 
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א) רבי יהודה בו דמא -- ב) קידוש השם - עפרף 


| הוציאו את ר' יהודה בן דמא, 
ואותו היום ערב שבועות היהי = - | | 
אמר לו ר' יהודה *סיסר: חייך, המתן 5 מעט עד שאקיים מצות 

עצרת ואקדש, כדי לשבח להקב"ה, שנתן לנו את התורה.. 


-- אמר 15 חקיסר: עדיין אתה בוטח בתורה ובאלחים שנתנה? 
-- אמר לו: הן. 


--- אמר לו: מה שכרה תורתך? - 


- אמר 5ן: עלית אמר דוד,. עלוף השלום: 3 ,מה רב טוב" אשר צפנת 
לוראיך". 


--- אמר לו הקיסר: אין שוטים בעולם- במותבם, שפוברים שוש עולם 
אחר. " 


-- אמר לןו: אין שוטים בעולם במותכם, שכופרים | באלחים חיים, 
ואוי לך, ואוי לבשתך, כשתראה אותנו באור החיים ואתה תרד שאול 
תחתית. 


אברהם, ע"ה, וואָלט (א. ליעסין). 


זעט דער עולם, דער צעהעצטער, 
ווי עס גיים דער איד דער לעצטער, 


קידוש גייט דעם וועג פון טאַטץ-מאַמען. 
| צו דער חופה פון די פלטמען 7-7 
השם | חללויה. ‏ 


ווי ער קומט אליין ₪ גרייטער, 
אן א וופך און אן באַגלייטער, 
שטייט ער, ניט געשמידט צו: שטאנגען, 
אויפן שיימער מימן בעזטנגען -- 
הלוית 


מיטן שמאלצן קאפ געחויבן. 
מיטן בליק צום הימל אויב]ן, 
-בעט ער זינגענדיק אין פייער 
זוי מטחר, זיי מטחר. 

| הללויה. | 


- 











קידוש חשם והזכרת נשמות. 
המקור בתורה 
ולא תחללו את שם קדשי ונקרשתי בתוך 


בני ישראל אני ח' מקרשכב, המוציא אתכם 
מארץ מצרים לחיות לכם לאלחים אני ח/ = 


(ויקרא כ"ב, <ב/ג.) 


= און איר זאֶלט ניט פאַרשוועפן מיין חיילי- 
קן נאַָמען, כדי איך זאֶל זיין געהייליקט צווי- 
שן די קינדער פון ישראל: איך בין ח' וואִם 
חייליקם אוו דער וואַם האָט אייך ארויפגע- 
צויגן פון לאָנד מצרים, אייך צו זיין צום גאָט, = 
איך בין ח'. 


מדברי רז"ל ‏ 


,ולא תחללו את שם קדשי ונקדשתי בתוך בני ישראל" (ויקרא כ"ב, 
5ב.). ממשמע שנאמר ,ולא תחללו" אמור קודש, א"כ למה. נאמר;: 
, ונקדשתי"? -- אלא מסור עצמך על \מנת לקרש את שמי. | 

יכול אף ביחידי? תלמוד לומר: ,,בתוך בני ישראל" --- המרובים. 
מיכאן אמרו: כל המוסר עצמו על מנת לעשות לו נם אין עושין לו נם, 
ושלא לעשות ל נס עושין *ו נס. | | = | (תו"כ). 

,ונקדשתי" ונו'.: אמר רב אדא בר אהבה: מנין שאין היחיד אומר. 
קדושה? שנאמר: , ונקדשתי בתוך בני ישראל", ואתיא. תוך תוך.: כתיב 
הכא: ‏ , ב ת וך " בני ישראל", וכתיב. התם (פ' קרח): הבדלו 
, מת וך" .- העדה הזאת, מה להלן עשרה אף. כאן עשרה. (ברכות כ"א ב). = 

,,בתוך בני ישראל". מכאן שבני ישראל מצווין על קידוש השם ואין 
בני נח מצווין על קידוש השם. -- - (ירושלמי שביעית פי"ג ה"ג) 

,,המוציא אתכם" (שם). על תנאי זה הוצאתי אתכם. מארץ מצרים, 
שתמסרו עצמכם לקדש את שמי. .| 09% (תו"כ). = 
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,וחי בהם" (אחרי יח. ה.) אמר רבא, ,לא תשתחוה ולא תעבדם" 
(פ' יתרו) הכל היו בכלל, וכשפרט הכתוב: ,,וחי בהם" -- ולא שימות 
בהם, יצא אונם; והדר כתיב (פ' אמור) ,ולא תחללו את שם קדשי" -- 
אפילו באונס, הא כיצד? -- כא] בצינעא, באן בפרהסיה. | (ע"ז נד. א). 


,בתוך בני ישרא?" --- א"ר יעקב אמר יוחנן, אין פרהפיה פחותה 
מעשרה בני אדם, פשיטא ישראלים בעינן, דכתיב: ונקדשתי ב ת ו ך 
ב'ני יש ר א 5, וכתיב התם (פ' קרח): , הבדלו מתוך ‏ ,ה ע ד ה" 
הזאת", מה להלן עשרה מישראל אף כאן עשרה מישראל. (סנהדרין עד ב.) 

,וחי בהם". א"ר יוחנן משום.ר' שמעו] בן יהוצרק, נמנו וגמרו בעלית 
בית נתזה בלוד, כל עבירות שבתורה, חול מעבודת כוכבים, ונלוי עריות, : 
ושפיכת דמים, אם אומרים לאדם: ,עבור ואל תהרג" -- יעבור ואל יהרג 
(מאי טעמא? -- ,וחי בהם" --- ולא שימות בהם). | (סנהדרין ע"ד א). 

,,בכל לבבך ובכל נפשך" -- אפילו הוא נוטל את נפשך. 
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(מ, יפודי התורח" פרק ה.) 


א) כל בית ישראל מצווין ע ל קיד הש ה יש ם הגדול הזה 
שנאמר: ,ונקדשתי בתוך בני ישראל". ומוזחרין ‏ ש ל א ל ח 5 ל | 
שנאמר: ,ולא תחללו את שם קדשי",. כיצד בשיעמוד עובד כוכבים ויאנוס 
את ישראל %עבור על אחת מכל מצות האמורות | בתורה או. יהרגנו, יעבור 
ואל יהרג שנאמר, במצות: ,,אשר יעשה אותם האדם ו חי ב ה ם 
וחי בהם ולא ימות בהם. ואם מת ולא עבר הרי זה מתחייב בנפשו = 

ב) במה דברים אמורים בשאר. מצות, חוץ. מעבודת כוכבים, וגלוי 
| עריות, ושפיכת דמים. אבל שלש עבירות אלו אם ואמר לו. עבור על אחת 
מה[ או תהרג -- יהרג ואל יעבור. בד"א בזמן שהעובר כוכבים מתכוין 
להנאת עצמו, כנון שאנסו לבנות לו ביתו בשבת או לבשל לו תבשילו, .או 
אנס אשה לבועלה וכיוצא בזה, אבפ אם נתכוי] להעבירו על המצות בלבד, 
אם היה בינו לבין עצמו ואין שם עשרה. מישראל יעבור ואל יהרג, ואם ‏ 
אנפו להעבירו בעשרה מישראל יהרג ואל יעבור, ואפילו לא נתכוין להעבירו 
אלא על מצוה משאר המצות בלבד. 

ג) וכל הדברים האלו שלא בשעת הגזרה, אבל בשעת הגזרה,. והוא 
שיעמוד מלך רשע, בנבוכדנצר וחביריו, ויגזור גזרה על ישראל לבט 
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דתם או מצוה מן המצות, יהרג ואל יעבור אפילו על אחת משאר מצות, 
בין נאנס בתוך עשרה בין נאנס בינו לבין עובדי כוכבים 

ד) כל מי שנאמר בו , יעבור ואל יהרג", ונהרג ולא עבר הרי זה מתתיום 
בנפשו; וכל מי שנאמר בו ,,יהרג ואל יעבור" ונהרג ולא עבר הרי זה קידש. 
את השם. | | 

ואם היה בעשרה מישראל הרי זה קידש את השם ברבים, כדניאל, " 
חנניה, מישאל, ועזריה, ור"ע וחביריו, ואלו הן הרוגי מלכות שאין מעלה 
על מעלתן, ועליהן. נאמר: ,כי עליך הורגנו כל היום, נחשבנו כצאך 
טבחה", ועליהם נאמר: ,,אפפו לי. חפידי כורתי בריתי עלי זבח". וכל .מ" 
שנאמר בו, ,יהרג ואל יעבור" .ועבר ולא נהרג, הרי זה חילל את השם 
ברבים. ובטל מצות-עשה שהיא קידוש השם, ועבר על מצות לאהתעשה ‏ 
שהיא חילול השם. ואעפ"כ מפני שעבר באונס אין מלקין אותו ואין צריך 
לומר שאין ממיתין אותו בית דין אפילו הרג באונס, שאין מלקין וממיתין 
אלא לעובר ברצונו ובעדים והתראה, שנאמר בנותן מזרעו למולך: ,ונתתי 
אני את פני באיש ההוא"; מפי השמועה למדו ,,ההוא" ולא אנוס, ולא 
ישוגג, ולא מוטעה; ומה אם עבודת כוכבים, שהיא חמורה מן הכל, העובד 
אותה באונם אינוּ חייב כרת ואין צריך לומר מיתת בית דין, קל וחומר 
| לשאר מצות האמורות. בתורה; ובעריות הוא אומר: ,ולנערה לא תעשה 
דבר". 
אבל אם יכול למלט את נפשו ולברוח מתחת יד המלך הרשע, ואינו 
עושה הנה הוא ככלב שב על קיאו, והוא נקרא עובד עבודת כוכבים במזיד 
+הוא נטרד מן העולם*הבא ויורד למדרגה התחתונה של גיהנם. = / 

ה) נשים שאמרו להם עובדי בוכבים תנו לנו אחת מכן ואם לאן ‏ 
נטמא את כולכן, יטמאו כול] ואל ימסרו להם נפש אחת מישראל. וכן 
אם אמרו להם עובדי כוכבים תנו לנו אחד מכם ונהרגהו ואם לאו נהרוג 
כולכם, יהרנו כולם ואל ימסרו להם נפש אחת מישראל, ואם יחדוהו להם ‏ 
ואמרו תנו לנו פלוני או נהרוג את כולכם, אם היה מחויב מיתה כשבע 
בן בכרי יתנו אותו להם, ואין מורין להם כן לכתחלה, ואם אינו מחויב 
מיתה יהרגו כולן ואל ימפרו להם נפש אחת מישראל. 

ו בענין שאמרו באונפין כך אמרו בחלאים. כיצדר מי שחלה ונטה. 
ילמות, ואמרו , הרופאים שרפואתו בדבר פלוני מאיפורין שבתורה עושין, 
ומתרפאין בכל איסורין שבתורה במקום סכנה חוץ מעבודת כוכבים וגלוי 
עריות ושפיכת דמים שאפילו במקום סכנה אין מתרפאין בהן, ואם עבר 
ונתרפא עונשין אותו בית דין עונש הראוי לו. ּ 

ז) ומניין שאפילו במקום. סכנת נפשות אין עוברין על אחת משלוש 
עבירות אלו? שנאמר: ,,ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך, ובכל נפשך, ובכ5 
מאודך" -- אפילו הוא נוטל את נפשך. והריגת נפש מישראל לרפאות נפש 
אחרת או להציל אדם מיד אנס, דבר שהדעת נוטה לו, הוא שאין מאבדין 





10 | קידוש השם ע"פ הרמב"ם | העט רת 


נפש מפני נפש, ועריות הוקשו לנפשות שנאמר: ,כי כאשר יקום איש ע5 
-רעהו ורצחו נפש" כן הדבר הזה. 

ט) מי שנתן עיניו באשה וחלה ונטה למות ואמרו הרופאים אין 
לו רפואה עד שתבעל לו, ימות ואל תבעל לו אפילו היתה פנויה, ואפילוי 
| לדבר עמה מאחורי הנדר אין מורין לו בכך וימות ולא יורו לדבר עמה 
מאחורי הגדר, שלא יהו בנות ישראל הפקר, ויבאו בדברים אלו לפרוץ 
בעריות. | 


יי כל העובר מדעתו בלא אונס על אחת מכל מצות האמורות.: 
בתורה בשאט נפש להכעים הרי זה מחלל את השם. ולפיכך נאמר בשבועת. 
שקר,, וחללת את שם אלהיך אני ד'". ואם עבר בעשרה ‏ מישראל הרי זה 
חילל את השם ברבים, וכן כל הפורש מעבירה או עשה מצוה לא מפני דבך" 
בעולם, לא פחד, ולא יראה, ולא לבקש כבוד, אלא מפני הבורא ב"ה במניעת. 
יוספ הצדיק עצמו מאשת רבו הרי זה מקדש את השם. 

= | וא) ויש דברים אחרים שהן בכלל חילו? השם, והוא שיעשה אותם: 
אדם נדול בתורה ומפורסם בחסידות דברים שהבריות מרננים אחריף 
בשבילם, ואעפ"י שאינן עבירות הרי זה חילל את השם, כגון שלפח ואינן 
נותן דמי המקח לאלתר, והוא שיש לו ונמצאו המיכרים תובעין והוא מקיפן, 
או שירבה בשחוק או באכילה ושתיה אצל עמי הארץ וביניהן, או שדבורו" 
עם הבריות אינו בנחת ואינו מקבלן בסבר פנים יפות אלא בעל קטטהי 
וכעס, וכיוצא בדברים האלו הכל לפי גדלו של חכם צריך שידקדק על 
עצמו ויועשה לפנים משורת הדין. וכן אם דקדק החכם על עצמו והיה: 
| דבורו בנחת עם הבריות ודעתו מעורבת עמהם ומקבלם בסבר פנים יפות: 
ונעלב מהם ואינו עולבם, מכבר להן ואפילו למקילין לו, ונושא ונותן באמנה,, 
ולא ירבה באריחות עמי הארץ וישיבתן, ולא יראה תמיד אלא עוסק בתורח. 
עטוף בציצית ‏ מוכתר בתפילין ועושה בכל: מעשיו לפנים משורת הדין, 
והוא שלא יתרחק הרבה ולא ישתומם, עד שימצאו הכל מקלסין אותו 
ואוהבים אותו ומתאוים למעשיו הרי זה קידש את ד'. ועליו הכתוב אומור 
,ויאמר לי עבדי. אתה ישראל אשר בך אתפאר". ה- 
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הוכרת נשמות 


(על פי ה,אוצר דינים ומנהגים" ו,אוצר ישראל") 


| נוהגין להתפלל בעד נשמות המתים ולנדר צדקה בעבורן ביוה"כ, ‏ 
בשמיני עצרת, יום אחרון] של פסח ושני של חג השבועות, אחרי קריאת 
התורה קודם מוסף, ומזכירי] נשמת אב ואם, אח ואחות, אשה ובנים שמתנו . 
וגם נשמות הקרובים. וגם ,אב הרחמים", | ש ה יא ה זכ רה ה 
| בללית על נש מות ה מתים על קדוש ה ש ם.ה 
- ונוהגין לשלוח לחוץ או לאולם ביהכ"נ הנערים שיש להם אבות, וגם 
גדולים שיש להם אב ואם חיים, לפי שנאמר ברית כרותה לשפתים, וכדי 
שלא יפתח פה לשטן ומשום עין הרע, וכמו שאמרו אית לך אבא ואמא 
במתא א"ל אן, יהב בהו עיניו ושכיבן (יבמות ק"ו, שערי אפרים שער ו" 
שי" 5"ב). עוד טעם דזכירת המתים משבר הלבבות וגורם בכי, אך לאותן ‏ 

שמחויבין להזכיר המתים מותר לבכות אפילו בשבת ויו"ט שיש לו עונג. 

בשיבכה ויפיג צערו עי"ז (או"ח סי' רפ"ח), אבל מי שאין לו צורך בזה, ". 
אם יראה אבותיו בוכין שמא יבכה עמהם ויבטל עונג שבת ויו"ט (מנהגד = 
בית יעקב סי' קכ"ה), ועוד שאין לחם מה לומר ולא יבלבלו אלה שמזכירין ‏ 

נשמות אבותיהם (מנהגי ישורון סי' ס"ג). | 


(מקור המנהג) בירושלמי (ב"ק פ"א ה') אמרו על המשנה ולא יעורר 
על מתו ולא יספדנו, איזהו עירור מזכירו בין המתים, איזו. הספר שעושה > 
אותו הספר בפני עצמו. במדרש תנחומא פ' האזינו איתא: רגילים להזכיר- 
המתים בשבת שלא ישובו לגיהנום וכו' וכתב המרדכי (ביומא סי' תשפ"ז) 
מה שהורגלו לידור צדקה ביו"כ עבור המתים. יש להביא ראיה מן ספרי ‏ 
רתניא פ' עגלה ערופה כפר לעמך וגו' אלו החיים, אשר פדית אלו המתים, = 
מלמד שחמתים צריכים כפרה והחיים פודים אותם (עי' או"ח סי' תרכ"א ‏ 
ו'). ונאמר כפר לעמך ישראל אשר פדית ה', על המתים שיצאו. ממצרים, = 
והלא אין כפרה לאחר מיתה וחטאת שמתה בעליה למיתה אזלא, אלא כך > 
אמר הקב"ה ברא מזכה אבא, ומכא] תקנו שנודדי] צדקה שיטיב לאותן" 
שכבר מתו, ומצינו שהמתים מתפללין על הבנים שנאמר ותעל שכבת הטל | 
שכבת שוכני קבר וכו' (ספר חסידים סי' תתשע"א). ברזילי הגלעדי אמר ‏ = 
אמות בעירי, כי הנייה יש למתים שאוהביהם הולכים על קבריהם ומבקשים . 
לנשמתם טובה, ומטיבים להם באותו עולם, וגם כשמבקשים החיים מחמתים = 
הם מתפללים עליהם וכו" (שם סי' ת"ן). בתלמוד מצינו בקור ‏ על קברי = 
המתים ותפלות לנשמותיהם, כמו שאמרו על כלב שפירש מעצת מרגלים- 
זהלך ונשתטח על קברי אבות, אמר להם אבותי בקשו עלי רחמים (סוטת. 
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ל"ד), ואמרו למה יוצאין לבית הקברות כדי שיבקשו המתים עלינו רחמים 
(תענית ט"ז). אבל לא מצינו בנמרא הזכרה לבקש רחמים על המתים 
רק רמזים ע"ז בספרי ובמדרש כנ"ל. 


עיקר ההזכרה היה ביוהם ה כ פ ור ים, ולכן לפי המהרי"ו נקרא: = 

יום הכפורים בלשון רבים כי ,,חוא כפרה לחיים ולמתים". ועוד סמך מדכתיב. 
בפ' תצוה אחת בשנה יכפר וסמיך ליה ,ונתנו איש פוכר נפשו 5ה'" 
וגו' כי החי יבול לבקש להקל דין המת, כדוד על אבשלום וכר"מ על אחר 
(אלישע בן אבויה), הלכך נותנין צדקה לכבודם, ואם הם צדיקים יהיו 
מליצים על צאצאיהם וקרוביהם (לבוש סי' תרכ"א). ופוסקין צדקה ברבים  .‏ 
על המתים ועל החיים. אין פופקין צדקה למתים בכל ארץ אשכנז רק. 
היום (יוה"כ) לבדו סדור רש"י פי' רי"ד). וכן כתב תלמיד רש"י ומופיף 
ומה שפוסקין צרקה ביו"כ על המתים, לפי שהוא יום כפרה וסליחה 
ומחילה להם, שכך שנינו בפפיקתא רבתי (פ"כ) שמא יאמר אדם כיון שמת 
אין לו תקנה בצדקה ת"ל כפר לעמך ישראל, מלמד שהמתים צריכין כפרה, 
ואח"כ יפפְקו על החיים לפי שאין תענית בלא צדקה וכו' (מחזור ויטרי ‏ 
צר 399). בכלבו כותב: אנו נוהגין להזכיר את המתים ביו"כ משום דזכירתת 
\ המתים משבר ומכניע את הלב, ונראה כי נהגו אח"כ להזכור נשמות בָאחרון 
של פסח וב' דשבועות ושמיני עצרת ולהיות נודרין צדקה בעבורן מפני 
שקורין בהם כל הבכור וכתיב ביה איש כמתנת ידו (מנהגי ישורון סי' ם"ב). 
או מפני כי שלש רגלים הם כנגד אברהם יצחק ויעקב ומזכירי] אגשמות. 
אבותינו הקדושים (קו הישר פ' פ"ו בשם מהר"י ז"ל; ועי' פניאל, סי' בעדי 
המתים; שבלי הלקט סי' פ"א). | 





(טעם להמנהג) זכרון ההורים נעלה ורם הוא בעיני היהודי, ובפרט = 


אחר הפרדם ממנו לשכון באור החיים; והוא מושג קדוש של התפעלות. 
וגעגועי הנפש ומזכירו גם אחריתו, והחי ית] אל לבו ויתעורר לתשובה. 
ר' צדקיה הרופא בספרו שבלי הלקט סי פ"א יאמר ,,והוא 'שנהגו להזכיר 
נשמות והחיים נותנים בעד המתים לצדקה", והוא ע"ד שאמרו חז"ל ברא. 
מזכה אבא (פנהדרין ק"ד.). ורבנו בחיי בבאורו על התורה (עה"פ כפר 
לעמך ישראל) יאמר ,ולמדנו מזה (מהספרי) אשר ההקדשות שנוהגים 
החיים להקדישם בעד המתים שיש בהן תועלת למתים וכש"כ שהבן מקדיש 
לאביו שהוא זכות לאביו וכו'. ור' מנשה בן ישראל יאמר ,,ואף שיש חולקים 
על מנהג זה כבר נתפשט המנהג וכו' ומנהג ישראל. תורה (נשמת חיים). ‏ 
וננהגין בק"ק פראנקפורט להזכיר בכל שבת חוץ מן השבתות שאלו היה 
חול לא היו אומרים בהן תחנון (נוהג כצאן יוסף הלכות שבת, לר' קאשמאן), 
וברוב קהלות אין מזכירים כ"א אחרון של פסח וב' דשבועות ושמיני 
עצרת מפני שקוראי] בתורה כל הבכור שכתוב שם ,איש כמתנת ידו" 
ופופקים לצדקה וביוה"כ שהוא יום הדין ויהיה כפרה גם למתים. מח . 
שיוצאים מבית התפלה אלו שיש להם אב ואם נראה משום לא תתגודדו. 
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שאלו לא יאמרו יזכור עם הצבור, כמו שיוצאים בחוה"מ מניחי התפילין 
במקומות שהצבור אינם מניחים, ויש אומרים שהוא משום כבוד אב ואם. 





והמזכיר שקורא אביו בשמו שאפור מפני הכבוד, הוא רק בפניו (באר = 
= שבע סוף מס' הוריות), ומזכירים אחר ברכת יקום פורקן ולא *פניה, כי 


מקדימים כבוד החיים לכבוד המתים (פדור יעב"ץ). 

(אל מלא רחמים) תפלה לנשמת המת, שאומרים בבית הקברות אחר . 
צדוק הדין, או כשמבקרין את קבר המת. גם אומר הש"ץ או השמש בשביל 
יחיר הנודב צדקה בעד נשמת המת שהוא אביו ואמו או קרובו. אין אומרים 
אל מלא. רחמים בביהכ"נ רק בימי שני וחמישי אחר קריאת התורה וקודם 
שמחזיר הש"ץ הס"ת להיכל, ואין אומרים אותו בימים שאין אומרים בחם ‏ 
תחנון, ולא בשבת ויו"ט חוץ מיו"ט שמזכירין נשמות. יש נוהגין לומר. 
אמ"ר לזכרון המת פעם אחת בחדש בשנה הראשונה ובכל יום האשכבה 
ובהזכרת נשמות. החזן או השמש כשאומר אמ"ר נוטל הס"ת בימינו" 
משום שנודרי[ לצדקה, ונאמר צדק מלאה ימינך והתורה בימין שנאמר 
בימינו אש דת, ואוחז הס"ת שתהא עליו אימת התורח ויתפלל על המת 
בכוונה, אל מלא רחמים נקרא' בפי הספררים ,, רחמנא". 
| (אב הרחמים) הזכרה <נשמות הקדושים שנהרגו בימי הגזרות. 
והפרעות, שאומרים בשבת קודם שמחזירים הפ"ת להיכל, ואח"כ אומרים 
אשרי ומתפללים תפלת מוסף. אב הרחמים ?א נמצא בסדור הרמב"ם 
ובאבודרהם ובכל פדורי הספרדים, וכנראה נתקן באשכנז בימים הרעים" ‏ 
של גזרות ה"א תתנ"ו ותתק"ו. הנוסחא הראשונה היתה ,וינקום בימינוּ 
| לעינונו נקמת דם עבדיו השפוך", ונשמטו אח"כ שתי תיבות ,בימינור 
לעיננו" אחרי הגזרות מפני דרכי השלום, וגם ע"י הצנזור. בראשונה היו 
אומרים א"ח בקהלות אשכנז יבימי הספירה בשבת שלפני חג השבועות ‏ 
ובשבת שלפני תשעה באב. מהרי"ל מביא מנהג מרינות ריינום שאין 
אומרים א"ח אלא בשבת חלפני שבועות כשמזכירין הקדושים מגזירות 
תתנ"ו, ובשבת חזון מזכירין ג"כ אותן הקדושים ואומרים א"ח (מנחגי. 
מהרי"ל בין פסח לשבועות), אח"כ הנהיגו ברוב קהלות פולין לומר א"ה 
בכל שבת חוץ מימים שאין אומרים בהם צרקתך צדק ולא כשיש חתונח ‏ 
און ברית-מילה באותה קהלה, ולא כשמברכין החודש, משום שנאמר ביום 
טובה היה בטוב (הגהת מהרי"ל שם). חוץ משבת שמברכון ר"ח אייר 
בימי הספירה שמתו בהם תלמידי ר"ע, וחוץ+ משבת שמברכין בו ר"ח אב 
שנוהגין בו קצת אבלות בצנעה. באיזה קהלות אשכנז אין אומרים א"ה 
בשבתות של ארבע פרשיות קודם הפסח (מנהגי ישראל בכל ימי השנה). 
אך מנהגנו לומר א"ח בארבע פרשיות רק שאין מזכירין בחן נשמות יחידים 
(עו" מג"א או"ח סי' רפ"ד ס"ק ח'). ואומרים א"ה בכל שבת זולת בימים , 
שא"א צדקתך צדק ולא כשמברכין ר"ח (חויד מחדש אייר ואב) ולא כשיש 
חתן או מוהל וסנדק באותו ביהכ"ני. | 
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י. מ פירסטטנבטרג. 


אַ פאָלק פון אבלים. 


מיר וענעו געוואֶרן אַ א פּאֶלק פון אבלים. | | 
פו] איין עק וועלט ביז צו דעם אַנדערן טראגט זיך. א נעשריי און 
געיאַמער פון געפייניקטע, גערודפטע, געטריבענע און געמאטערטע. 
נישטא ממש קיין כוחות אריבערצוטראָג] דעם צער! מיר האבן אפילו 
נישט מער קיין קראפט צו טרויערן, צו ווייטיקן מיט די, וועלכע געפינען 
זיך בצרה ובשבי. | 
" יעדער טאֶג בריינגט נייע איובס בשורות פון עמק הבכא. יעדן טאֶג ‏ 
ווערט אַן אַנדערער צווישן אונז אן אִבל. 
נישטא קיין משפחה, וואָם זאֶל חיינט, ביודעים דער בלא יודעים, 
נישט זיין איינגעהילט אין אבלות. | 
ווער צווישן אונז קאֶן עם חיינט זאִגן מיט באשטימטהייט, אז זיינע 
קרובים, זיינע נאָענטע זענען נישט צווישן. די הונדערטער טויזנטער מאַרד. 
מירער, ‏ שנהרגו ונשחטו על קידוש השם? | 
פון דרום-פראנקרייך איבער בעלגיע און האלאנד, א ווייטך מערב- 
אייראָפע, איבער דייטשלאנד, עסטרייך, סלאוואקיע, 
טראל-אייראפע, ביז דעם צענטער פון יהדות אוז פון גרויסע אידישע מא 
פ][ -- פוילן, נאַליציע, ליטע, מערב-רוסלאנד, אין מזרחדאייראָפע, און די 
קהלות פון אונזערע ספרדישע ברידער אין יוגאַפלאַוויע, בולנארוע, גריד = 
בענלאנד, אין מזרחדדרוםדאייראָפע, --- טראגט זיך איין נעשריי פון אַ 
גנץ פּאָלק, פון אונזער מארטירערדפאֶלק. = | | 0 
| עם שפארט אֶן ביז אהער דער קול דממה דלה פון געקוילעטע, גע- 
שוחטענע, געפיינינטע און פאַריתומטע ברידער און שוועסטער אונזערע. 
און קיינמאֶל נאֶך אין אונזער לאַנגער גלות הגעשיבטע. זענען מיר ניט 
געווען אזוי הילפלאז און אזוי ראטלאז. 
| עס גיסט זיך מענטשלעך בלוט או מיר קענען. דאס ניט אפשטעלן; 
= עם טראָגן זיך אהער צו אונז די רופן | נאך. הילף און מיר וענען נוט" 
בכח זיי צו ענטפערן.: 
מיר קענען אפילו די קרבנות ניט באוויינעז, = | 
= מיר ווייפ] ניט ווי גרוים זייער צאֶל איז 
און מיר קענען ניט אלע זייערע נעמען. 
יערער איד וואִם לעבט אויפער די גרענעצן פון רעם יאַמער טאל 0 
דאַרף זיך באטראכטן ווי א] אבל, ווי אַ מענטש וועמענס נאָענטסטער איז . 
געפאלן אויף קידוש השם. | / 
| לאָמיר עס געדענקען פיר און צוואנציק שעה אין מעת-לעת: 
= מיר זענען געוואָרן א פאֶלק פון אבלים! 
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צבי יהודה דבינוביץ. 


בדרכי רבי חנניה בן תרדיון 
= (לזכר תשעים ושלש הצעירות) 


מצאוהו לרבי חנניה בן תרדיון, שהיה 
יושב ועוסק בתורה ומקהיל קהילות ברבים 
ופ"ת מונח לו בחיקו הביאוהו וכרכוהו 
בפ"ת והקיפוהו בחבילי זמורות והציתי 
בהן את האור, והביאו ספוגין של צמר 

| ושראום במים והניחום על לבו כדי שלא 

תצא נשמתו מהרה. | 

אמרה לו בתו:. 

-- אבא אראך בכך? 

אמר לה: 9--/ 

-- אלמלי אני נשרפתי לבדי היה 
הרבר קשה *י, עבשיו שאני נשרף ופ"ת 
עמי: -- 

מי שמבקש עלבונה של תורה 

הוא יבקש עלבוני  -‏ | 


אמרו 15 תלמידיוז = 
= -- רבי, מה אתה רואה? 
אמר 5ה]: 0% 
| נוילון נשרפים  -‏ = 
ואותיות פורחות... = 
%-/ (ע"ז יח.) 


אין אני מכיר שום תקופה בקורות עמנו, אשר יתאים לה 
המאמר המובא, המופר את השיחה האחרונה, שבין האב ובתו 
ברגעי קדוש-חשם, ואת המראה הקדוש שמפר הרב לתלמידיל =-. 
כמו שהוא מתאים לתקופה זו, שאנו נמצאים בח עכשיא - - 








16 20 בדרכי רבי חנניה בן תרדיון -ע - רף ‏ 
על תקופה זו כבר רמזו לנו חז"ל כי היא תהיה הכי קשה, 
באמרם, שכל היפורים שירדו לעולם נתחלקו לשלשה: | 
אחד נטלו האבות וכל הדורות, 0 
ואחד דורו של שמד,> ממ וי ל | 
ואחד דורו של מלך המשיח. (שוחר טוב על תהלים ט"ז). 


אין גבולי זמן לסבל עמנו, הוא הולך ושופע וזורם מכל הדורות, 
מכל המקומות ומכל. הדרכים, אבל כל דור ומידת סבלותו כל תקופת 
ומדת אכזריותה, שנשפכה עליח.= | , | 
= | תיאור נאמן לסבל עמנו בדורנו הנתון במלתעות הנאצים, ימח: 
שמם וזכרם, אפשר להביע רק בחמש המלים: 

| ,בי עליך. הורגנו כל היום". : 
ומתהום ‏ ים -התלמוד בוקע ועולה הד-קול הברייתא למגילת. | 
תענית: / / | 
,אבל בזמן הזה, שהם למודים בצרות, 
אם היו כל חימים דיו, = 
= וכל האגמים -- קולמוסים, . 
וכל בני האדם -- לבלרים, -- 
אינם מספיקים לכתוב את הצרות". 
א 


בצוק העתים הללו, כשרבוא רבבות מאחינו ואחיותנו נעקדים ‏ > 
במחנה-הריכוז והשמד. על מדורות-האש, והעיט-האויב מאבדם לאם, -. 
ביפורים נוראים ובעינויים אכזריים, לכל תצא נשמתם במיתה 
מהירה וקלח; ברגעים הללו עולה גם בזכרוננו המראה הנשגב 
שמסר לנו ר' חנניה בן תרדיון, כשהיה עקוד על גבי מדורות האוטוד = 
דה-פה של תקופת השמד, ואת שלות-הבטחון בנצח ישראל שמספרי 
הרב לתלמידיו במראה היסורים הללו באמרו: 

גוילים נשרפים 

| ואותיות פורחות... 


| ולולא יראתי הייתי. אומר: ' כשם שעל תקופת תנאולה הראשונה, / 
הקופת יציאת ‏ מצרים, אמרו לנו חז"ל: " ש,ראתה שפחה על הים 
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מה שלא ראה יחזקאל" (מכילתא בשלח) כך יאמר שבתקופת חורבן- 
הגולה, שאנו חיים בה: ראח אדם פשוט ,,פעולת ה' אשר שם שמות.. 
בארץ" יותר ממח שחזו לנו נביאינו על חורבננו. 
ולמרות המצב הארור הזה, ולמרות האכזרויות. הללו, מתפרצת. 
מנפשותינו, המלאות מרירות וכעס ומלבותינו חרוויים מכאובים ויגון, 
תפלת-התקוה והבטחה, שיצאה מפיו של רבי חנניה בן תרדיון. 
תפלה צרופה בכור האש של קידוש השם, --- 
תפלת נבואה היונקת מהחזיונות שבאחרית הימים, 
לא תפלה מקרית על ההון השדוד,. 
לא תפלה לנקמה על דם השפוך, 
אלא תפלה חרישית ע ל האדם ה עלוב: 
מי שמבקש עלבון התורח ‏ = 
הוא יבקש עלבוני!. 
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= אין רבי חנניה משלים עם הגורל, 
= אין חוא מצדיק את חדין. 
| ואין הוא משקיט את רגשי בתו בתקוות ארעיות 
ואין חוא מדוכא, ואין חוא נבוך. 
אלא חוא מקשר. גורל האדם עם גורל התורח. 


בעיני רוחו הבהירות חוא רואה מתוך השפופרת המפורתית. 
של עמנו,. שהשחתת המדות הן תוצאות עלבון התורח. = 


| והפצוי חיחידי ללב היחיד העלוב, 
והגמול: חרצוי על עלבון עם -אורה | 
יבוא ביחד עם, 
עם התגמול לעלבון חתורה, 
ולכן נחם את בתו ואמר: 
מי שמבקש עלבון התורח. 
חוא יבקש עלבוני -- 

| שהוא עלבון האדם. 





-18 בדרכי רבי חנניה בן תרדיון =( צטרת 


זה אלפי. שנים שבכל יום ויום | יוצאת בת קול מחר 'חורב = 
ומכרזת: = -/-/ / 0/0 0/0 


אוי להם לבריות. מעלבונה של ו תורה -- 
של תורה זו שצותהח: ,,ובחרת בחיים", 
| של תורה זו שנאמר בה: ,וחי בהם" --- ולא שימות בה. | 
בנידאדם לא שמו לב להכרזה זו ולזאת האזהרה ועכשיו הגיע 0 
זמן התשלום: 0 
| עלבון האדם.. 
זהו החטא וענשו הכרוך בו 


ובשעה שנמצאים בני-אדם ואומות: שלמות המביטים במנוחה' 
על קין ההורג את אחיו בני-אדם ומסכימים בסימני שתיקה, לתורתוי 
"של קין-הרוצח, המצטדק באמלתא: ,השומר אחי אנוכי" -- כל זמן 
ישיש בעולם יחפ כזה -- הריהו עלבון התורה, שניתנה בסיני, 

ואדם באדם יתעלל. 

ובערבוביה זו של אכזריות נוראה מצד הרוצחים וההורגים, 
ותפילת-נבואה מאלה הנעקדים על גבי מזבח יהדותם, חובת השעה 
בשבילי היתה לצאת למערכות ישראל ולכנס זכרון ‏ הקדושים, 
ישעמדו על משמרת התורה ומפרו נפשם על קדושת חשם והמפורה -. 
= ולחביאם במשכן החדש ,ילקוט המועדים", כדי למלא. | חובתנו. 0 

ולחזכיר את אנשי המופת, ביום חג השבועות בשעה שאנו נוהגים. 0 
להזכיר נשמות הורינו אחינו ואחיותנו ולהקימם על נחלתם. " | 





ובין אלה הקדושים מהימים ההם ומהזמן הזה שזכו לקדש שם 55 
שמים ושם ישראל בגופם ונפשם ושישארו פמלים מזהירים בזוחףד -. 


מהרתם וקדושתם, עלומי-השם וגדולי-המעש מופת לדורות עולם. | 
שאחריהם, ושדור לדור יספר שנתקיימה עְליהם ג נבואתו של ישעיח: > 
כי הנח החושך יכסה ארץ. | | 
וערפל לאומים ֶ 
ועליך יזרח ה' 
= וכבודו עליך יראח. 0% /0/ 
ישארו חקוקות בלב עם ישראל בכל תפוצותיו, לוכרון עולם ,,תשעים > 
ושלש הצעירות" מורות ומחנכות בבתי הספר ,,בית ז יעקב" בפולין, 0 





0 טַ ותיא ל 0 בדרכי רבי חנניה בן תרדיון ‏ 1849 
שמסרו נפשן על קדושת השם וטהרת בנות ישראל, כאשר נשבו 
על ידי הנאצים ימח שמם וזכרם, והובלו לבית-בושת צבאי. 
את זכרון גבורתן ואת זוהר קדושתן אנו מוסרים ביראת- 
> הרוממות ב, ילקוט המועדים" הזה בפרק המיוחד: עי ,משמר. 
התורה והמפורה". 
האגדה מספרת לנו: כשקדשו שם -שמים שבעת בני חנה, 
אמרה, האם לילדיח-אפרוחיה: 
,לכו ובשרו לאברהם אבינו: 
,אתה עקדת עקידה אחת, 
,ואני -- עקדתי שבעהח." > 
אתה עְמדת -- בנסיון, 
ואני --- במעשה. 


והיחדות המפורית בפולין אומרת לצעירותיה שבגרפה 


,,לכנה ובשרנה לחנת: 
,את ערכת שבע עקידות. 
,ואני -- תשעים ושלוש". 
| את עמדת במעשה על ידי אחרים; ‏ 
| ואנו -= בידינו אנו! 
ועוד יכולה היחדות הפולנית להגיד לצעירותיה שמסרו נפשן 
על קידוש השם //- %-/ 
לכנה ובשרנה לרבי חנניה בן תרדיון: 
גם אנו מסרנו נפשנו במחזה קדוש, 
שגוילים נשרפים ואותיות פורחות 
גם אנו מפרנו נפשנו באמונה הקדושה: 
מי שמבקש עלבון התורה = | 
הוא יבקש עלבוננו -- עלבון עמנו." 
ובכל תפוצות ישראל תזכר גבורת תשעים ושלוש הצעירות.. 
מורות ומחנכות בבתי-הספר ,,בית יעקב" בלוית הללויה. 
הללויה, על הזכות שזכה עם ישראל 
| שבנות טהורות כאלה יצאו מחלציו. 
| והדמויות הללו, בהירות-הרוח ועזות הבטחון, 77 תשעים ושלש: 
הצעירות, מורות ומחנכות בבתי הספר ,בית יעקב", שאך זה אחזו" 





: 10 בדרכי ,רבי חנניה בן תרדיון --- 69 ורת 
בהגה החנוך ! המפורי לחדריך את בנות ישראל בדרך ישראל, היו 
בולן בשורה והבטחה לבנין בתי אבות מקוריים בישראל. 
תשעים ושלש הצעירות ,בנות יעקב" הללו תשמשנח .מופת. 
ילדורות הבאים. חייהן לא נפסקו ופרשת גבורתן לא נחתמה. בקדושת 
נפשן ובטוהר אמונתן נכנסו להיכל האגדה העממית; שבה צרורים ‏ 
.בצרור החיים כל בני העליח: - 2.2 | 
דף חדש בתולדות גבורי האומה פתהו לגר עים ושלש 0 
הנפשות הזכות האלה. . %--- 
ודור לדור יספר אגדת חייהן ומסירת ינפשן של תשעים ושלש. 
הנשמות הטהורות האלה. 0 / 
ברוך יהיה לנו זכרונן! | %--/ 
עזוזדרוהן | ישמש זכר וסמל אידיאלי. שיפעם במאמצי החינוך = 
ישל עמנו, ליצירת משפחה מקורית שבה תרחף רוח של מטורת 
:אבותינו להלכה ולמעשח.. | 
להלכה ולמעשה בחיי יום-יום; | להלכה ולמעשה | בימי. זעם | 
ותוכחה; . להלכה ולמעשה בשעות של צער וכאב; להלכה ולמעשח 0 
ברגעי זעקה ומחאה; להלכה ולמעשה בימי עדוד ונחמה; להלכה 
ולמעשה בימי יצירח ותקומח; להלכה ולמעשה בגולה ובארץ, חלכה. 





ומעשח המובילים ברגעי הכרעה בדרך המסורה הישראלית בדרך. / 


.הגבורה של רבי חנניח בן תרדיון 9% 
ובדרך | ה שם - 
תשעים ושלש בנות ,,בית ועקב", שקבלו בהכנת-חיים של . 
יקדושה, וקימו בתפארת שבגבורה ובחרו להוציא לפועל בביטוי . 
מקורי בלי כוונות זרות וצורות שאולות מן החוץ את הקריאה 
:הפנימית והנבואית ששימשה להן כאגירת-כח למערכה | הנשגבה: = 
,,בית יעקב! לכו ונלכה באור ה?" | | 
נתעטפה כולנו באורן = 
נמשיך המפורה לאורן 09% 
נאיר עבודתגןך חלאומית מאורן = 
. ְ 
- בוא גם תו רנר | 
== = = ללכת בדרכי רבי חנניח בן תרדוון. | 


יפותיא ל צואת תשעים ושלש הקדושות 1 | 


| צוואת תשעים ושלש הקדושות = 


| קאיני, יודעת. מתי מכתב זה יניע לידכם, וגם אם כבודו = 
עדיין זופר אותי, פגשתי את כבודו על הכנסי' במרינכד. = 
| כשמכתב זה יגיע לידכם כבר לא אחי' בין החיים, עוד שעות 
אחדות וחכל יהי' שייך להעבר. חיו לנו כאן 4 חדרים, אנחנו. 
כאן 93 בחורות מגיל 14-22, כולנו מורות ומחנפות ב,בית . 
יעקב". ביום 27 יוליי באו סוכני הגיפטפו, הוציאו אותנו מדי" == 
רתנו וחהשליכו אותנו לחדר חושך, וש לנו רק מים לשתות. = 
הבחורות הצעירות מפחדות מאוד. אבל אני מנחמן כי עוד = 
מעט ונתראה ונחי' ביחד עם אמנו ‏ ש ר ה* ‏ אשר רגילח 
חיתה לומר: ,טוב לחיות בעד + השו"ת, אכל נ טופ גם לתת נפשו . 
בעדו יתברך" | = 0 
תמול הוציאו אותנו מחדר החושך לבית נאה עם חדרים | 
רחבים ומטות. יפות, נצטוינו פעמים להתרחץ כבמים חמים. 
ולקחו כל בגדינו, השאירו רק כתנות לבשרנון והוגד לנא = 
שבלילה הבא יבואו אנשי-חיל לבקר אותנון מיד נשבענו כל- 
| אחת לעצמה למות ביחד. 7/ | 0/0/03 
= | הגרמנים אינם יודעים כי המרחץ שנתנו לנו חי' הטבילח > 
לפני מותנו. כולנו הכינונו פם+ י04 0 / 
= כשהחיילים יבואו נשתה הפם. חיום הננו כולנר. יחד, 
אומרות וידוי כל היום. אין אנו מפחדות כ לום' ‏ 
יש לנו רק בקשה אחת: > 0/9 
האמוו הקדיש -אחוי 3 בנות ישראלה 
עוד מעט נהי' עם אמנו שרח. = 0 
= ב"ה, ורשח, ראש חודש אלול תש"ם. 0% / 
חיה פלרמן מקראקא, 


,קול" ישראל" ו,הפרדס" מביאים את המכתב המזעזע שש%הו 98 מחנכות 
ובית יעקב":בפולי] שהחליטו לשים: קץ לחייהן מלהטמא. ע"י הנאציס.. : | 
המכתב שנכתב שעוּת . אחדות לפני הטרגדיה, נשלת %הרב .דר, יצחק לוון 
דרך שווייץ 5נין יארפ:. | %--- | %--- 

%") הכווגה למרת שרה ע"ה שנירער. מיסדת שיטת. | בת יי הספר. של "בית. יעפב". | 








כו רעפ צגואהיברווו פוו די 98 הייליקסטע > צטרת 


רער צוואה"בריוו פו דוי דרוו און בוינציק הייליק מפַרטירערינט 0 


| כ'ווייס נישט ווען מיין ראַזיקער בריוו וועט צו אייך אָנקומען, או 
צי איר געדענקט מיך, מיר האבן 0 געטראָפן אויף דער | ,כנסיה הגדולה" 
אין מאריענבאַד.. 3-3%-"- 

> ווען אַבעך דער. בריוו וועט זוי או אייערע הענט, על איך שוין 
נישט זיין 0 די לעבעדיקע. | 





נא א פּאֶר שעה, און אלע וועגן וואֶס איך שרייב וועט שוין ג ה 


הערן צו דער פארגאַנגענהייט. 
מיר/ האָבן געהאָט 4 צימערן. מיר זענען ₪ גרופע פון 99 מיידלעך | 
אין עלטער פון 2 יאֶָר, אַלע לערערינס און דערציערינס פון די ,ביתי | 
יעקב"-שולן. | 0 
| רעם 27-טן יולו, | זענען געסומען. ,געסטאפּאָ"פּאֶלִיצִיי, און אונזד 5 
ארויסגענומען פון וואוינונג און איינגעשפאַרט אין א פינצטערן צימער, ‏ = 
וואו מיר באַקומען בלויז וו א םס ע ר צום טרינסען. ו 
די יונגערע מיידלעך זענען זייער איבערגעשראַקן, אַבער איך מוטיק - 
זיי, או] דערקלער אַז אינגיכן וועלן "מיר: אַלע' זיין: צוזאמען "מיט אונזער. > 


מאמעדשרה, וועלכע האָט אונז: שטענדיק נעלערנט: עם איז גוט צו לעבן = 


מיט האֶפנונג צו השםזיתברך, אִבער עס. איז אויך גוט צו מופר-נפש זיין 
פאר זייטוועגן -- געבענטשט זאֶל ער זיין. 0--- 0% 
= נעכטן האט מען אונז פון פינצטערן צימער | איבערגעפירט אין א 

שיינע שטוב מיט פיין דעקאָרירטע צימערן און באַקוועמע בעטן. מען 5 
האֶט אונז געהייפן זיך אויסבאָדן אין ווארעמע' וואַסער און מען האִט ביי 
אונז צוגענומען אָלַע קליידער, איבערלאֶזנדיק בלויז א העמד פארן לייב. 

מען האט אונז געמאֶלדן אז דייטשע פאלדאַטן וועלן די נאכט אונז 
קומען באזוכן; תיכף האָט יעדע איינע פון אונז געשוואֶרן, ‏ צו שטארבן | 
און ניט לאזן זיך מטמאדזיין. | | | 

די נערמאַנער שטעלן זור נישט פאר אין זייער פאנטאזיע, אַז די 
דאזיקע באד איז די טהרה-טבילה פאר אונזער טויט. מיר' אַלע 993 האב 
ביי זוך אָננעגרייט נִיפט. - . | 

ווען די גערמאַנער - צו אונז קומען ועפן: מיר. אויסטרינקעו דעם | 
פם. | 
היינט זאֶגן מיר אלע א גאַנצן טאַג וידוי; מיר זענען אלע פאַראייד. 
ניקט צו דערפילן די הייליקע שבועה; מיר האָבן גאֶר קיין מורא ניט. 

בפויז אינא ינציקע בק שה הא בן מיר: 

ז א ג ט ק ד י ש נאֶך דריי און ניינציק אידישע טעכטער. 

אין א וויילע' ארום וועלן מיר שוין זיין צוזאַמע] מיט אונזער מאַמע- 
-שרה. 0/9 | | חיה פעלדמא]| פון קראקא. ‏ 

ב"ה, ווארשע, ראש חורש אלול תש"ב. | : 


יפ%ףוההיא ל 0 בי עלוך הורגגו 





הרב הגאון משח בלויא. 


י עליך הורגנו 


לפני שני אלפים שנה. -- 
במתניתא תנא: ד' מאות ילדות נשבו <קלון. כשידעו למה הן 

\ מתבקשות דרשו: ,,אני ד' מבשן אשיב, אשיב ממצולות ום": מבשן אשיב, 
|מבין שני אריות אשיב, אשיב ממצולות ים, אלה הטובעים בים. 

מיד נטלו עצה ביניהן וקפצו כלן לתוך הים. 
| ועליה] אמר קרא: 

,בי עליך הורגנו כל היום נחשבנו כצאן טבחה". 
| אחרי שני אלפים שנה. 

תלגרמא סט"א (ר"ת: פ'וכנות ט'לגרפית א'ודית): ' 

. תשעים ושלש צעירות יהודיות בורשא מבנות 22-14 התאבדו עם"י 
הסכם משותף ביניהן, כשהנאצים חטפו אות] והביאון לבית: בושת צבאי 
כל הצעירות הללו, שמתו על קידוש השם היו מורות ומחנכות בבתי ספר ‏ 
החררדים ב,בית יעקב" בפולין. 6 

אותה העובדא, אותו התאור, בלי הבדל: 

אז, טיטום. היום, היטלר. 

אז סתם בנות ישרא*ל. היום מורות ומחנכות ,בית יעקב". 


כי עליך. הורגנו כל היום! 
% 


שני אלפים שנה לא עממו את שלהבת אש-קרש של בנות ישראל; 
לא האפיפן על קרושתן, לא החלישו את מדת מסירת הנפש על צניעותן, על 
טהרתן. , 
אותן בנות ישרא5 שלמני אלפים שנה, 
אותן בנות ישראל של עכשיו, 
| הן בקרושתן, = | 
הז הן בטהרתן, 
אותה הגבורה 
| ואותה מסירת הנפש, 
אותו האומץ = 
0/0 ואתה הגאוה הלאומית הרוחנית. 


א ז : | 
לא טיטוס הרג את ד' מאות הילדות. הוא רק שלח אותן לקלון, לבתי 
בושת עבור הצבא ש5ו. הוא לא שלח יד בגופן, לא רצה לקפח את חייהם. 
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הוא רק רצה לטמא את נשמותיהן, לחלל את כבודן. אבל, הן שלחו יד 
בנפשן, הן קפחו בידיהן את חייהן הרעננים, הצעירים, הן קפצו כלן מתוך . 
נטילת עצה ביניהן לבין עצמן, מתוך המלכה עם קונן, לתוך הים. 


ובמצולות ים החזירו את נשמותיהן, בשה]ן טהורות, כשהן זכות, כשהן / 
קדושות, למי שנתנן. | | 


כבוד בת ישראל לא חולל. כבוד ושראל לא חולל 
ה יום : 





לא היטלר רצח את שלש ותשעים הצעירות. הנאצים רק חטפו אותן 2 


מבית הוריהן הקדושים, על מנת להביא אן לבית בושת צבאי. הנאצים לא | 
שלחו יד בגופן, הם לא רצו לקפח את חייהן. הם רק רצו לטמא את בשמוה. | 
תיהן, לחלל את כבודן. 


א ב 5ל. 


הן שלחו יד בנפשן, ידיהן הרכות. קפחו את חייהן הרעננים והצעירים. .2 
לא ידוע לנו, אם נמצא ים בסביבת] וקפצו לתוכו, או שהסכימו ביד = 
ניה[ ש,,עבודת קוְדֶשַ" זו, הקרבת. הקרבנות ‏ הללו, תוצא לפועל על ידי כל -. 
צעירה בחברתה, על ידי שחיטת צואר של צעירה בידי. רעותה. איננף > 
| יורעים באיזה.צורָה הוצא.לפועל ,,הסכם משותף" זה | 

אבל "כ אז כן היום: 

כלן קדשו את השם, 
| בלן קורש, = 0/0 

אף אחת לא גבשלה, 

/ | אף אחת לא נחשלה, = 
| | אף אחת לא הססה. 


| בפן קדשו את השם במותן על כבוד בת ישראל, על כבור ד'. 
פי על כן מורות ומחנכות בית ועקב" הן, בי על כן בנות ישראל הן. 


הן אונן צאצאי הגבורות הקדושות, ד' מאות הילדות של אז; אלה 
= %5א השאירו עוללות. אלה עלו כלול 5ר'. אבל הן נכדות אחיותיהן של אלה, 


הן צאצאי בנות ישראל מאז, שההשגחה השאירה אות] אז לפליטה, להעמיד 7 


דורות, להעמיד קדושות בדורות הבאים, להעמיד 93 צעירות בדור אחרון 


זה. 
%. 


תבוא אומה ולשון בעולם ותצביע על מאות ילדות כאלה לפני אלפים 
שנה, | %/-/ ה 
| או תבוא אומה ולשון בעולם ותצביע על קבוצת צעירות כזו שבימינו 
אלה. ! ב 
= :תבוא. אומה ולשון בעולם ותכריז על עצמה ששני הדורות לאי כרסמר 
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בה, ושככחה הרוחני לפני אלפים שנה כן כחה עתה, כיום הזה. 
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לפני אלפים שנה והיום: 
אותה הגבורה, 
| אותה הקדושה, | 
| אותה הגאוה הרוחנית.. 
על ישראל גאותו, על בנות ישראל גאותנו, על בנות ישראל נאותו. - 
בנות מקדשות השם בעבר, 
בנות מקדשות השם בחוה,. 
= \ :ובנות אשר תקדשנה את השם בעתיד. 
= | והקב"ה אומר: אני ה' מבשן אשיב, אשיב ממצולות ים, מבין שני 
אריות אשיב, 
| אלה הנטבעות ונרצחות על קדושת השם. 


בי עליך הורגנו כל היום! 


האבל הנדול בבתי החנוך ,בית יעקב" 


הידיעה המחרידה מורשא על 93 מורות ומחנכות ,,בית יעקב" בפו- 
לין שקפחו את חייהן על שנשלחו לבית-בושת, דיכאה והחרידה את הצבור 
העברי וביחוד גדול האבל והדיכאון בבתי החנוך של ,,בית יעקב" בכל ערי 
ארץ ישראל. המורות והמחנכות נשאו הרצאות בהרבה בתי חנוך הקראנ 
לפני התלמידות את המאמר של הרב בלויא ,בי עליך הורגנו". החניכות 
והמורות התיפהו בבכי, ומשך כל השבוע שורר בבתי החנוך אבל ודיכאון. 

עסקני ,בית יעקב" החליטו להציב מזכרת נצח לזכרו] הקדושות 
והטהורות, ה' ינקום דמן. 

ויחד עם הנה?ת ,קרן התורה" פנו בחוזר אל כל בתי החנוך ,בית 
יעקב" ‏ 5 ק ב ןו ע א ת כיום כ "ו א ד ר, יום הזכרון של 
מרת שרה שנג ירר ע"ה (מיסדת שיטת ובתי החנוך ,,בית יעקב" 
בפולין) 5יום הזכרה לנשמות אחיותינו הקדושות :98 מורות ומחנכות ,,בית 
יעקב" בפולין שמסרו את נפשן על קדושת השם. כ"כ לסרר. \אפפות הורים: 
ואספות בלליות פומביות. ביום הזה. 
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נר תמיד 


מכתב הצוואה של 93 הבנות, בנות ישראל מפולין, שבחרו במות. 
| מבחיי קלון, מחרידנו בפשטות פיפורו ובהעדר כל סימן של נטילת גדולח. 





על הקרבן הקדוש, שהועלה לשם טהרת הגוף והנפש. אין הבנות מבקשות | - 


שום דבר מלבד אמירת קדיש אחרי נשמותיהן. המות לא הטיל עליהן שום. 
פחד, ולאחר שהודיעו להן, כי חיילים גרמנים יבואו לבקר אצלן, הן נשבעו 
בולן למות על ידי שתיית רעל. היו ביניהן ילדות בגיל של 14, ואף הן ‏ 
קבלו את ההחלטה הגורלית להסתלק מן העולם יחד עם אחיותיה] המבוגרות. 
ולבלי להיטמא. 
ראויות בנות ישראל אלה לא רק לאמירת קדיש אחריהן, אלא גם. 
להרלקת נר-תמיד לזכרן בכל בתי כנסיות ומדרשות. 
ראויות הבנות האלה להרשם בקדושה ובטהרה בפרק מיוחד בספר. 
הינוחסין ובתולדות המרטירולוגיה שלנו. | 0/9 | 
ראויות הן, שכל בית ישרא? יתאבל עליהן, לא רק המשפחות האבלות. 
וכשקראתי לראשונה. את הידיעה על גורלן של 95 הבנות, נזכרתי 
ב,בת ישראל" של ביאליק ובתמונה הבת הזאת, מעשה ידי הצייר יוסף 
בודקא, שנקבע בספר השירים של ביאליק. קח נא, קורא, את הספר הזה 
ופתח בו וראה את התמונה. נשבעתי כי לא תזוז ממנה שעה ארוכה. מפני.: 
שבעיניה : מציצות כל תשעים ושלש הבנות. הישראליות, | על אורן 
הצנוע וזהר] המאיר את כל המעמקים. זהו אותו ,ניצוץ האור של בת 
ישראל", אשר לא עומם בסערות התקופה, ואף ופגימה כל שהיא 5א; 
תמצא בה לאור שבעה שמשות"... | | 
| וי לנו על האי שופרא. וי, וי לנו על 8 בנות ישראל. 





אן %-- 
| יתגדלו ויתקרשו שמותיהן בכל הרורות.. (,הארץ" -- אדר תש"ג) 
- שר"ל. 
פּ ז מוןך | 

| אחיה! אהיח! | = קום כארית:. 

| עד אַּן תהיה | אל מסתתר? ‏ 

| עד אֶן תכלים | כל המולים, 

ולקול דלים. לא תעתרף . = 

החלכאים הנדכאים 


הנה נלאים - | מרוב כתר. 
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חיים נחמן, ז"ל, ביאַליק.. 


בת ישְרְאל 


מדיש מִשְבְּצַת ריקה בְּמרְ = 
₪5 בירי אָבָן המלואִים 
ְאָם מְלָא הוא -- כִּיעַתָה אוסוף ע שר 
נפ משלי עליהו. | 






| יש אָבָן טוּבָה עמִי - אַהָבָה שְמָהּ., נדְהַכּוכְכִים לְךָ א רמזו 


קום וְכָה בָהּ, לף אֶתִּה; ‏ | | רְמִים חדשים בִּלוְדְעְתֶּם | 

שימְנֶה נָא בְּראש כְּלדאַבְנִי חן וּהמָה חַדְשֶה או תּשמע לְף. 

ובר תִּהִי הַראשֶה, 77 | = המ מזמור לִּףּ: 

הן זר חֶדָש -- הָאָמִנְה"לִי -- = וָדְע נִשבְּעְתּי לֶף בְּכוכְבִי אֶל, 
תּאָצִיל נָּם עַלדְחַכְרותָיהָ; = כִּיאָבְן שְלְמָה הַיא וּטְהירָה. == 
ונונִים רבים, גְִנִים חָדְשים או = א פִּנִמָה אֶחַת, פִַּימָה בָלשָהיא 

תוסיף לף על אור חייף. = %- לא תִמְצָא בָהּ לְאור שְבְעה טמָשות, 








8 בת ישרא? 0000000000 עפרף 


לי הָיתָה אם -- וִכְרומָה מֶנן לֶא 
היא הוּרְתְנִי לְכֶבש לבִי, 
וְאוצְרות חָמִדְּה וּמִרְנָלִיוּת = 
לְשָאת דוּמֶם בְּמַעָמַקִיו. 





,בת ישראפ" . יוסף בודקא. 


וּבְלִילִי שַבֶּת, אף יתקדש ליל, 
ּדְלִיק אמי שבְעה נרות 77 = 
וּלְעולְמִיהעד אֶתנִפְשי השְקְתֶה 
אור צָנוּע, זהר קדוש, 0 


וּכְמוּ שָהוּא אֶתְלְבִּי קַבָּלַ"נָאא | 

בְּלִיהִכְחַל, בְּלִישָרַק וּבְלִי לְקָבוּת? . 
רק בִּרְכָה אֶחַת קְטַגֶה יָבִיא ל = 

ניצוץ אור של בַּתדישְרְאָל. = = 


יש סחח 
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היחה 


מלפה לי. 


אזוי האבן אירישע קדושות - --- די רוצחים באנעגנט . 
(געווידמעט דעם הייליקן אנדענק פון די ּּ בנות ,,בית.: יעקב") 


.. מען האָט אידישע מעכטער אין באד געטריבן, ₪ ו שת 
יעָדעֶר דערלאנגט א טויט-ווייס חעמד, | 

זשָלן זיי גרייטן די לייבער צום שלאַפ 

פון פראָנט קומט ₪ פריש רעגימענט. 


האָבן זיך די מיידלעך געוואשן אין באַד: 
אראַפגעוופשן דעם בלאַטיקן קוים, 

אַבעֶר יעדע האָט הייליק געְטראַגן א פוד - 
צו שטארכן פון זעלביקן טוים... 


נאֶר לענגער זאָל נעמען דאָּם וואשן --י 
אפשר וועט קומען 8 נם --- | 
דורך נעפל פון טוימן-מיראזשן 

זעט זיך יעדע א מת... 


זפָּלן זוי קומען ריין און בעחייליק = 

זאָלן זיי קומען פאר גאם, | 
זייערע אידישע לייבער ניט ווערן פארשווייניקט. 
פון דייטשע קערלען צום שפאָם... 


אזוי האָבן חייליקעץ בתולות 

די לייבער געוואשן אין פיין 

געבעטן אין אייגענץ תפילות, - -- 

אפשר וועט גטט זיך מרחם זו 
א 


איד קום. צו דיר לויטער, ווי די זון אין דער פרי, 
פון דער נידער כ'הויב אויף מיינע אויגן צו דיר 
איך זע דיין שיין | גאָט, מודה אנ | 
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איך האָּב ניט | קיון פליגל \ ווי דער פו פויגל אין פלי, 
איך מראַג דיין געשאנק: מיין מיידלשע ציר,. 
היט מיך פון שאַנד, מודה אני. 


גאַט, איך האָב מורא, :מיר ציטערן די קני, 
שטארק מיר אין פאלן, שטיי לעבן מיר. 

אוך דאנק דיר, גאָט, מודה אני... 

צו דיר בעט מיין טרער אין איר הייליקן גלי, 
קום מיר אַנטקעגן, עפן דיין מיר. 

לאָז מיך אַריין, מודה אני. == 


דאֶּם לעצטע מאַל זאַג איך מודה אני. = 
ווי פייער אין מיין לייב --- דיין וואָרט איך שפיר 


צו זיין פאָרן טויט אויפגעלייזט אין דיר:. מודה אני. 


:* 


אין אויוון עִם פייפן די פלאַמען, 

די מיידלעך אין אַנגסטן פאַרשוויצט. 
ווי שעפעלאַך געטוליעט צוזאַמען, 
פּאַר וועלפישן רויב אומבאשיצם... 


זיי שמייען אין די ווייפץ העמדער, . 
= זוי זענען איצט אלע שוין גריים; 
זיי הערן די קולות פון שענדער, 

זיי גייען אַנטקעגן דעם טוים... 


עס האַבן זיך אויגן מים אויגן געזעגנם, - 
צו שטארבן אין חייליקן סוד. = 
| אָזוי האָבן קדושות די רוצחים באַגעגנט = 
מיט דורותדיקן גלויבן אין -- אחד. ‏ - - 


די דיימשעץ הענקער שטייען באשפיגן, 
מען האָט זיי הייליק אַפּגְעְנאַרט.- 

אין ווייפע חעמדער די קדושות ליגן, 
די גופים אין אַנגסטן פארשטארט... 


פטרת 





% 


א. אַלמי. = 


יגהוהתיא ל אזוי האבן אידישע קדושות.. 0- 11 
...חיט זיך, הענקער, 

די הייליקע טעכטער כארירן! 

טעכטער פון אידישן שטאם, 

אין גסיסה די גופים זיי פרירן, -- 

די ליפן בלוי פון יסורים 

זיי האָבן געשלונגען דעם פם... 


אוים קדוש-השם זענעך מיידלאך. געשמטָרבן. 

פון זייער הייליקן גייסט, קלארט דער באגין. 

טפ היטלער, וועסט צאָלן פאר יעטוועדן קרבן -- 
ס'איז נעץ'חתמ'ט פאר דיר, דער ,רוע גזר חדין". 





שמע ישראל 


די מיטְדְנאַכט האָט פלוצים אויפגעריסן מיט געשריי, 


געשריי, וואֶַם. טראגט אין זיך יאַרהונדערטער. מים וויל -- 0 -- 
און פענצטער האָבן אויפגעפראלט זיך צו דער נאַכם, ‏ 
קעפ האָבן פון א טיפן שלאַף ערוואַכט, 
געזוכט דאַם קול אין פינצטערן אַרום, 
וואִס איז געלעגן איינגעוויגט און שטום -- 
נאָר אין דער שטילקייטם האָט זיך נאֶך. נעהערט -- 


ווי ס'ציטערט דאס נעשריי און וויגם די ערד 7 הח ששה 
ש-מ-ע | ו-ש-ך-א-ל! . | -/ 


שמע-ישראל --- ם'אייביקע - 
וואַם רויטער איז פון בלוט און ווייסער פון דעם שניי; 
גרינער פון דעם בוים און שווארצער פון דעם מוים, 


| טיפער פון דעם הונגער, שאַרפער פון דער נוים; 


קעלטער פון דעם חלף, הייפער פון דעם בליץ -- 

געוויין, געזאנג און צייךגעקריץ. 

דאָם קול פון מדבר און פון שייטער-פלאם, 

דאָם קול פון פאֶלק, וואָם איז אי לייב, אים לאם, | 

א האר און קנעכט, א שטאַלצער און פאָרשפאָט. הכרן 
צען טויזנט מאֶל געטויט -- און אייביק דאַך, ווי גאָט. 
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תשעים ושלש 


יהושע לנדוי. 


תַּשְצִים וְשָלש | 


בְּוְרְשָה הָצִיר. דּמָּמַת בִּית-קְבָרוּת יָשָןן 

אִי-פה קול יָרִיות. אִי-פה מִתָּמָר צֶשֶךָ > 

בָּורְשָה הָצִיר, שופֶף יָרָחַ עָצוּב אורו הַחוּר. 
כּוכָבִים בּוּלָשִים בָּאָפְלֶה: אִי פה יהודי עַר! 

ישן הַנִיטל הַיְהוּדי. אַף בָבִית-בּוּשָת נְאָצִי -- רן. 

שֶם עָרוּת תִּשְצִים וְשָלש בְּנת ישְרְאָל. שְבָיות-קלון. 


מְכַרְסַם אִין-אוּנִים הַצַעַר. הַכְּאָב. הַטְהָרָה הָאוּבָדֶת -- 


= "ד -- 


לב בְּלָב נַפְגָש, וְנְפָש אֶל נָפָש רועָדֶת: | 
אֶפְשָר לְלְעוג יָשֶר אֶל פָּנִי מָנֶת נִמְהֶָר.. 


אַבָל אִי-אֶפְעֶָר לְחָיות תָּמִיד, תָּמִיד, בְּפָצַע מָר -- --" 


בָּאפֶל -- עִינְיִם נְאָצִיוּת, שטוּפות-מָּאַנָה. מְחַיִיכוּת. 
וְתִשָעִים וְשֶָלש בֶּנוּת יִשְרְאָל, בוכות. = 


וּבַבְּכִי. זוצָק הַדֶּם. וּבַבְּכִי קוּדָחַ הַזּעַס. 

יהי שָמו מְבוּרְך! נָמוּתָה בְּיָדִינוּ הַפָעַם! -- -- 
ּבְּוְרְשָה הָעִיר, יָרְחַ חוּר עומָד דום, 

צופים הַכּוכָבִים בְּרְסֶט: זה נורָא, זָה אֶיוּם -- -- 
וְתשְעִים וְשָלש בָּנות צְנוּעוּת. מְחַנְכות וּמורות, 
שוכָבות לֶלַא נוּעַ, טְבוּחוּת -- וּסְהורות. | 


צּ ט ר ת 
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א. ש. יוריס 
חתייליקסםם ע" 


נקמת דם ילד קטן, 
עוד לא ברא השטן. 
ח. 3. ביאָליק 


ערנעץ אין א פארווארפן ווינקל פון א[ אוונט-צייטונג, אויף דער" 
סאמע לעצטער זייט פון דער אפטיילונג פון קוריאזיטעטן פון דער נא 
רער וועלט ,,לא ראָפא דע לאֶם וויענטאֶס", איז דערשינען, אריינגעפרעסט, 
צווישן צוויי אַנדערע פענסאציעם, א לליינע, לגמרי ניט אָנזעעוודיקע. 
נאטיץ, וואָם האֶט צוערשט געצויגן מיין אויפמערקזאמקייט מיט איר 
מאָדנעם טיטל: ,,מוטשאטשאס פּאֶלאַקאַם"*). אָבער ווען כ'האָב מיך באד" 
קענט מיט דעם אינהאלט, האט עס מיך אזוי דערשיטערט, ווי עס האֶט: 
ביז איצט ניט באוויזז קיין שום געשעעניש, ניט פון דער וועלטלעבער,. 
ניט פון דער אידישער געשיכטע, אזוי, אַז איך קִ אן מיך דערפון ער היום 
ניט באפרייען און וועל מיך דערפון קיינמאֶל ניט באפרייען, ניט אי 
חלום און ניט אין וואֶר, -- און וויל עם אויך ניט. עס איז געווים דאָס: 
טראַגישסטע און דאָּם העראַאישסטע קאפיטל פון דער מלחמה, און ניט 
נאֶר פון דער --- און נעוויפ דאִפ טראגישפט-העראָאיפטישע קאפיטל אין 
דער געווים איבערגענוג טראַגישער און העראאישער געשיכטע פון דער 
אידישער מארטיראַלאָגיע פון אַלע צייטן און אַלע לענדער. עס האֶט מיך' 
נאֶר. איין זאך געוואונדערט: פארוואֶם איז די ראזיקע נאטיץ ניט דער- 
שינען אויף רער ערשטער זייט מיט קדוש-לבנה אותיות, א סך גרעסערע: 
איידער עס פלעגן רערשיינען די. ידיעות וועגן דער העראָאישער פארטיי-. 
דיקונג פון סטאלינגראד און רי נצחונות פון גענעראל מאַנטגאַמערי... | 

א 

אזוי ווי אי] ארגענטינע איז , פּאֶלאַקא" אידענטיש מיט ,איד", -- 
איז מיר דאס ערשט קלאֶר נעווארן פון אַ וואָרט אין צווייטן זאץ ,בית = 
יעקב", האב איך זאפאָרט פארשטאנען, אז דא האנדלט זיך וועגן די 
בארימטע מיידלשע שולעס נעגרינדעט פון דעם פרויענבונד ,,בנות יעסב",. 


,פוילישע מיידלאַר". ‏ 
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וועלכער באַלאַנגט צו דעם פרומסטן צווייג פו] פוילישן אידנטום --- 
,,אגודת ישראל". 

דער פראֶגראם פון די שולעס. איז געווען צו דערציע] די יונגע אידיד 


| | שע טעכטער צו זיין פרומע אידישע מאַמעס אוז אפהיטן אלע טראדיציעס 


פון אן אידישער משפחה, די דינים און מנהגים,. -- און דער עיקר צו 
"שאפן אן אטמאֶפפער פון פריידיקער אידישקייט: א ווארעמע שעפערישע 
רעליגיעזע סביבה, גאר ניט אידישעסם זאל זיי ניטם פרעמד זיין: אהבת 
.תורה און חיבת ציון; געלערנט העברעאיש, גערעדט אידיש; באנייסטע- 
רונג פאר אונזערע גייסטיקע אוצרות און דרך ארץ פאר יעדע נוצלעכע - 
-מלאכח. א באמת-מענטשלעבע און עכט-אידישע דערציאונג. כדי זיי זאֶלן 
פעאיק זיין צו דער ראלע פון א שרה בתדטובים, פון א גליקעל פאן האמ- 
לען, -- און ווען די היסטאָרישע שעה וועט עס פאֶרער]ן: ווירער-אויפלעבן 
.אין אונזער תקופה די העראיקא פון א "חנה מיט אירע זיבן זין". : 

= דאֶסמאֶל זיינען עס געווען:,,98 בנות בית יעקב":.. 


ווער עס: האָט זוכה געווען צו זען צומינדעסט איין מאֶל אין זיין 
-<עבן אֶט די דאֶזיקע: פרומע אירישע ‏ טעכטער פון. די חפירישע. משפחות 
אין פוילן, דער ווייסט ניט פון שיינקייט בכלל, פון. דער אמתער. | שוונ- 
יקייט,. וואֶם איז אידענטיש מיט ריינקייט. ווער עס האֶט נאר. איין בליק 
געווארפ] אין די טרויעריק "מעלאַנבאֶלישע אויג] פון פרומע אידישע מייד- 
לעך האט אין זיי געקאָנט אַרויפלייענע] אונזער גאנצע מארטירער גע- 
= ישיבטע פון דורות ביז טויט רערשראָקענע אידישע מאַמעס, פארגוואלטיקטע 
:אידרישע פרויע] און פארשוועכטע. אידישע | מיידלעך בשעת. אלץ ווילד- 
-שטורעמעז אין דער מענטשלעך-אוממענטשלעבער. געשיכטע: פון בבל ביז 
"רוים, ‏ פוז תימן ביז מאַראֶַקא, פון טאגא ביז דניעפער, פון טולטשין 7 
.ביז טאַקע דער טראגעדיע פון ,98 בנוּת בית יעקב", .93 בלוטיונגע שול- 
-מיידלעך, אידישע פרומע טעבטער וועלבע -זיינען געווען א מין אויסרער- 
וויילטער קאָנקורס-מוזעאום פו] טויזנטער, אויב ניט צענערטויונטער שיר 
,השירים שולמיתן אַל. מיידלעך, או] מאַמעדרחלס אֶלם וויובלעך. ,דאס אייד. 
ביק ווייבלעכע" איז באָשיידן-פּאַרשעמט געווען באהאַלטן און די פאלדן פון: 
אידיש-פרום-מיידלש] אומשולד-בלוט; אונטער אורוואלר הגעריבטע. קוילנה = 
-שוואַרצע, ווי-די מיט נאַכָּט, צי. ויפ דבלְאָנרע, ווי. דער פלאַמיקער מאֶרְגנ- 
רויט, צעפ האָט זיך געשפרייט א פאַנטאַסטישע בעקלין-לאַנדשאפט א 
פאַרחלומטער עלפאנטביין-ווייספער שטערן און פארבענקטע כשרע אויגע- 
לעך האָבן געפינקלט מיט אורדסודות, טיפערע ווי די טיפענישן פון ים; 
און אין] הארצן פון יעדער איינער האט זיך געשלומערט א בת-מלכה 
וואִס ווארט אויף א בן-מלך, אויף איר זיווג מן השמים, -- א תנ"ך'שע 
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| שולמית: ,רְאִם אידיש אייביק ווייבלעכע". אונטער זילבערנע שטערנטיכ-ה- 
לעך האִט געלויכטן א קוואַל-קלְאַרער שטערן מיט דעם געטלעכן פייער פון 
פרייטיק צו נאכטיקע בענטש-ליכט, -- און עס האבן געשטראלט אויגן = 
פוז אינערלעבער שיינקייט פון שטילע , גאט פון אברהם'דיקע" שבתדפארד. 
נאכטן, אָנגעטריפט ווי 8 מילגרוים מיט מאמעשי-זאַרג פאר קינדער און" 
קינדס-קינדער, וואֶם האבן אויסגעשפראֶצט פון זייער פרומען שוים; אי 
יעדער איינער האָט געוואכט א מאמע רחל: ,דאֶם אייביק מוטערלעבע",. 
וואִס איר האָבן מיר צו פארדאנקען דעם שענסטן אוצר פון אונזער לעבנס-: 
וויטאַליטעט, די גיננאֶלדענע קייט פון דורות, קיינמאֶל ניט איבערגעריסן,. 
דער עיקר דעם .קיום פון פּאֶלק: ,,טחרת. המשפחה". ‏ | 0 
% % 

| דורך שטעכיקע דראטן פון דעם גרויסן קאַנצענטראציע-לאגער, וואִפ: 
רופט זוך נאֶך ,אייראָפאַ" און איז שוין לאַנג ,,היטלעראפא", האֶט זיך: 
דורבגעריסן :8 ,,ס. 8. ס."דנעשריי, ריכטיקער א שטילע טרער-תפלה, א: 
קול רממה דקה, און האָט נעפונען דעם וועג איבער דער ניודיאֶרס ,,טיימס": 
צו דער בוענאָפס איירעסער ,קריטיקאַ": א קליין בריוועלע פון א יונג. 
אידישע מיידעלע, פון איינער פון די ,,98" פרומע אירישע טעבטער פון 
דער ,,בית יעקב" שולע, -- און זיין אינהאלט רערדט פאר זיך אַלייץ = 

= = ,נעכטן האט מען אונז געהייפן זיך אויסבאֶרן מיט היים וואַסער או 
מען האֶט אונז געזאָנט, אז דייטשע פאֶלראטן וועלן די נאכט אונז קוה 
מען באזוכן. נעכטן האֶט מען אונז אַוועקגעשיקט אין א הויז מיט זייער 
שיין-דעקאָרירטע צימערן און. ריינע בעטן. די דייטשן האָבן זוך ניט פאר" 
געשטעלט אין זייער פאַנטאזיע, אז אונזער לעצטע באֶד איז געווען די 
טהרה פאר אונזער שטארבן. היינט האָט מען ביי אונז צוגענומען אַלעי 
קליידער, איבערלאֶזנדיק נאֶר דאס סאמע עלעמענטארסטע. מיר אַלע 93 
האבן ביי זיך אָנגעגרייט גיפט. וועז די סאֶלדאטן וועלן קומען, וועלן מירי 
עס אויסטרינקען. היינט זיינען מיר אלע. פאַראייניקט און מיר אלע זיינען. 
| גרייט אויסצופירן דעם באשלוס אֶן] דער קלענסטער מורא. | 

-אונזער ארהנציקע בק ש ה: 0/0 

הזאגט נאאך אונז קדילץ"... 

זיי האבן זייער צוזאִג געהאַלטן... און 98 הייליקע אידישע טעכטער: 
האָבן אפגעהיט די ריינקייט פו] 98 הייליקע מיידלשע גופים און הייליקע: 
אידישע נשמות. הייליק און ריין איז נעוועז זייער יונג לעבן, הייליק און 
ריין זייער יונגדטויט: א קידוש השם און קרבן עולה גם יחד. א העראישער" 
נס, וואָם איז געוויס העראִישער ווי די כלומרשט העראִישסטע קאפיטלערי 
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אין דער מענטשלעבער געשיכטע: ווי די 300 ספארטאנער ביי טערמאפילע, 
די ,99 אריענטאַלעס", די פאַריזער קאֶמונארן, ווי מאדרירירונקערקע" 
סטאלינגראד. און ₪ אומשולד"ריינקייטס-עקדה, וא שטיינט איבער די 
לוקרעצישם פון דער אנטיקער וועלט, און די מאַדאָנאס און הייליקע פון. 
דער קריסטלעבער ציוויליזאציע. ווען וועלט ווְאָלט געוּוען וועלט, און 
מענטשהייט נאך מענטשהייט, וואֶלט זי באדארפט זיצן צוזטמען מיט 
אונז, אידיש פאֶלק, 98 שבָּעה ב או] באוויינען רי. פטרשניטענק יונגָע 
לעבנס. 
און ווען וועלט וואֶלט געווען וועלט, און מענטשהייט מענטשחייט, וואלט | 

מען אין אלע שולן און להבדיל קלויפטערס, אין אַלע פְּאַרלאַמענטן און = 
יסאָלדאַטן-לאַנערס באדארפט פאַרלייענען דעם לעצטרבריוו פון די ,98", 
אלס די נייע מגילה פון ריינקייט און שיינקייט און הייליקייט, און אַלס 
א פאנאפארא-מאניפעסט פון העכסטן העראיזם. 

די חברות פוּן דעם פרויענבונד פון ,,אגודת ישרא?" אין תל אביב -'. 
האָבן כ"ו אדר 1943 אָנגעצונדן ‏ 98 ליכטלעך, וועלכע זְאֶלֶן שטענח . 
דיק ברענען אַלם ,נרות תמיד" לזכרון פון די 98 היילוקע מיידלשע = 
נשמות... און 98 "בעקאפ" זיינען באשטימט געוואֶרן איז א פרומער דער- = 
ציאוננס"אַנשטאַלט פאר אידישע טעכטער אין תל אביב לכבוד די ,93 
בנות בית יעקב", וְואִס זיינען נעשטארבן דעם טויט פון גבורים און קדוד = 
ישים אין ווייטען ווארשע, און דער שטאָטדראט פון פתחדתקוה האֶט באד 
שלאֶסן א נאַמען צו געבן א נייע גאַם ,רחוב 98" לזכרון עולם... דאַפ 
גאנצע ארץ ישראל וועט זיי ניט פארגעסן... עס וועלן געפלאנצט ווערן 
וועלדער און רויזנגערטנער צו פּאַראייביק] דעם זכרון פו[ 98 אזוי יונג 
פאַרשניטענע לעבנסביימעלעך. און קינדער וועלן אויפנווייניק זיך אויס- 
לערנע] דעם לעצטדבריוו פו] די 93 אַלס די העראישסטע פּאֶעמע פון דער. 
אידישער געשיכטע.., מאלערסם וועלן מוזן אויסגעפינען 98 רעגנבויגן קְאֶה. 
לירן, מוזיקער 98 ביזדאיצט אומבאקאנטע טענער און די דיכטער אוים- 
דיכטן נייע 98 ווערטער, כדי עס זאֶלן פָּאַרבלייבן לעבן אייביק אין זכרון 
פון פאלק די 98 יונג דמיידלשע נשמות. .. נשמות יתירות... 


% : % 
ּ : % ו / 
ווען דאס דייטשע פּאֶלק וואֶלט נאֶר די איינציקע שאנד-אוןדמאַרד- 
₪5 באנאנגען, צוויננע] צו שאַנד און דערפאַר אי] טויט אַריינגעטריבן 
0 איידלפטע און אומשולדיקסטע, -- האָט עס זיך אלוין געשענ- 
רע או] זיך אליין פארמשפט צו אייביקער קְללה און וועט זוך קיינמאֶל 
:ניט ריינוואש1 פוז דעם גרעסטן פארברעכן איז דער געשיכטע, ווְאם 
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שטעלט זיי אַוועק ניט נאר מחוץ רער מענטשהויט, נאר מחוץ דער חוהי- 
שאפט... | 

פאר אונז אבער איז אפשר די טראגעדיע פון די 98 אידישע טעכ- 
טער נאֶר א טראפן אין רעם מבול פון בלוט און טרערן, אין דעם ים הגדול 
פון פיין און יסורים און דערנידעריקונג... אַבער עס איז אן ,,אויסטערלי- 
שער" טראָפ]ן, וואִס שפינלט אֶפ אזוי אבסאֶלוט און בשלימות דעם תהום 
פוז אונזער מארטיראַלאָגיע או] די העכסטע הימלען פון לויטערונג און 
געהויבנקייט... אין דעם ביישפיללאזן אַקט פון קדושה און גבורה געפינען 
מיר א תיקון און נחמה: א פאֶלק, וואִס פארמאֶנט אזעלכע טעכטער, וואס 
היטן אזוי אפ זייער כבוד או] זיין כבוד, זייער מיידלשע צניעות און די 
ריינקייט פון זייער פאֶלק, אזא פאֶלק איז אומבאזיגבאר... איז נצה 
| ישראל... 


% % 


או מיין אינערלעכסטע תפילה צום בורא עולם: אַז אין די הייליפע 
הימלען זאל מען צוגרייטן דעם שענסטן קרישטאל-פאַלאַץ פאר די נשמות 
פון מיינע ‏ 98 יונג"פאַרשניטענע שוועפטערלעך, פאר די ,98 בנות 
בית יעקב" וועלכע האָבן דא אויף דער ערד ניט באוויזן אויסצולעבן זייע- 
רע יארן, און וועלכע דער בורא עולם, וואִס האָט זיי באשאפן צו לעבן, 
איז שולדיק א סך, גאֶר א סך פריידיקע ל | 

און אין מיין תפלח-בלחש בעט איך א אייביק לעבן ניט פאר מיר 
און פאר די מייניקע, נאֶר פאר זיי, -- די 3 בנות בית יעקב, ווייל נְאֶר 
אַזעלכע ריינע און שיינע און הייליקע נשמות זיינעז ווערט אן אייביק 
לעבן אין גליק און פריידן, אין ריינקייט און שיונקייט -- אמן.. 


מען האִט געפרעגט רעם ליובאוויטשער רבין: ' 

פאר וואֶם איז די גאַנצע תוכחה און רישעות אויסגענאַם] געווארן. 
גראדע אויפ] פויליש-ליטווישן אידנטום, וועלכערר איז דאך געווען. דער 
פרומסטער צווייג פון אידנטום אין תורה און עבודה? . : 

-- אַזוי איז דער דרך העולם.-- האִט דער רבי געענטפערט -- א 
, פ א ט ש " רערלאַנגט מע] אין פנים אַריין. 


זכרנו את ה ד גה -- א מאָדנע זאך מיט אונזערע אידן. די 

פיש מיט ציבעלעס פוז גלות מצרים דאס געדענקען זיין דאס בלייבט זי 

אין זיכרון; ראקענן, די שמיץ, קלעם, בזיונות און חרפות, ווּאִפ זיי האָבן 
באקומען אין מצרום -- דאֶם, לוידער, פארגעסן -זיי שנעל. 

| (,,בפלים לתושיה"). 
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יעקם גלאָטשטיין.. 
= מִיליאַנען מויטע. 


דו נעם א פנקם און פארשרייב. 
דאָם לעגענדארישע אומגליק. > | 0 
שטילערהייט פאַרשרייםב. מיט שטילע ריוד: שר 
אזוי האָט מענטש געמאֶן צו מענטש קילערהייט, 
דאָם האָט אונז געבראכט דאָּם יִאָר תש"ג, 
וועז ז יי ע ר ‏ מערדערלעכער םמ א ,3 
איז געוואָרז א רנז עץ ר נא ב ט. הפו 2 נטכמן. / 


און געדענק --- מיר האָּבן. נישט קיו ווערטער - 
פאר דעם אומגליק. 7 

ווי קענסטו געפינען רייד. 

פאר דער טרייסט? 

פאר אונז די אַלט-געזעסענע אין צרות, 

פאר אונז די איינגעוויגטע אין צער. 

פּאַרצייכן טרוקן, שפאַרעוודיק, טרויעריק - - 
פה נטמן, געְשטאַָרבן. = 

אָבעֶר פארחייליק יעדן באזונדערן קרבן,: 

און פּאַרטרייסט נישט דעם קאַפ, 

אַז לעבן ועט דאַם פאָלק. , = 

ניין, אייביק וועט אונזער לעבעדיק פאָלק. 
זיון טוים מים מיליאָנען טויטן ' 

= פּאַרשאָלטן, אויב מיר וועלן זייער טרויער צעשמעלצן 
אין דעם דויער פון אויפגעלויכטענער פרייד. 
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פשרשענד און דערצערן נישט דעם אנדענק 

פון דעם מינדסטן פלוני. = 

אויפגעץשטרענט וועט אייביק זיין אונזער ליכטיקער הימל, 
מיט קרוינען פון טויט. 

אוודאי וועלן מיר אקערן און זייעה = 

פלאנצן און בויען, \ | 

אוודאי וועלן מיר ציילן טעג און יאָרן, 0 
פארשאָלטן, אויב מיר וועלן וועז פארלירן פון זכרון, 
יעדן איינציקן קדוש. 


= פארצייכן -- נישט זיי זיינען געשמאַָרבן פאר אונז, 
א פאַרמשפט זיינען מיר צו לעבן פאר זיא = 
ס'זאָל פליסן זייער טויט אין אונזערע שדערן:. 

בי מיר זלן די וועלט פארשוידערן. 


הורבן פוילן 


.א וועלט פאַרלוירן. 
א וועג פאַרחוילן - - 0/0 
עט טאַנצט פאר אונז בלויז א א וואָרט, 
= ארומגעהילט מיט פלאַמען און מאָרד 
= א סיגנאָל , ן אַקאָרד: | 
' הפוילן... ה | 
| (א. ציוטלי]). 








0 -. | התפילות המיוחדות בימי הזעם והאבל 0% טר תּ 


(כאז אנו מביאים את התפילות המיוחדות, שנאמרו בבתי 
כנסיות בכל תפוצות הגולה ובארץ ישראל, בימי חועם והאבל). 


| נופח תפלת אל מלא רתמים.. | 
(שנאמרה בבתי הכנסיות כניו-יארק ובארצות הברית וקנדה) 


(א) אל מלא רחמים שוכן במרומים, אין כמוך באלמים. שומע 
לשועת עגומים. המציא מנוחה נכונה על כנפי השכינה: (ב) במעלות 
קדושים וטהורים, כזוהר הרקיע מזהירים, את נשמת הגבורים דורשי ק?ים 
וחמורים, מנהיגי עדת ישרים, נשחטים כאלים וכפרים, באו זרים ארורים 
ברוב אורב במפתרים, נחלתנו נהפכה <זרים, השביענו לענה ומרורים: 
(ג) נאוני עולם חסידי ארץ, גודרי גדר ועומדים בפרץ, געו על כליון וחרץ, 
נמוגו כל יושבי ארץ: (ד) דווה לבנו על עטרת ראשנו, לשמוע אוז] ראבה 
נפשנו, כי הפלא ד' את מכותנו, והכה שבע על חטאתנו: (ה) הוגי תורת = 
ד' לולות וימים, דורשי רשומות בחורים וחכמים, הושלכו לארץ למטעי 
כרמים, נהפכו לדם נהרות ואגמים: (ו) ווי העמודים ובעשה חדודים | 
הרביצו והעמידו. תלמידים, ביד בוגדים ושודרים, המה היו השריפת אש 
יקודים: | (ז) זהירים וזריזים במצות אל, נשאו ידם ולבם לאל, חוי אריא5 
אריאל: | (ח) חמודים ורנונים לעילא ולתתא, בדרי מעלה ובדרי מטא, גזרו ‏ 
ראשם בחרב להוטה, ראה ד' חרפתנו והביטה: | (ט) טפסרי טוהר קדושר 
עליון, צעקו חוצה מר יבכיון, איכה היו לחרפה ולבזיון, שוד ושבר וכליון: 
(י) יוז וקדר הסכימו יחד, לעקור ביצתן באימה ובפחד, ד' אחד ושמו אחד, 
תפול עליהם אימתה ופחד:. (כ) כל מחמדי עין, קדמו בכל כלי זיין שמו = 
לנגדם כאין, ובלעום כהרף עין: (5) לא האמינו יושבי העיר, כי יבא עליהם = 
אויב וצר, דלו עיניהם וצעקו מר, ותיטב לד משור פר: | (מ) מסרו נפשם > 
וגויתם, מתפרפרים הידים בחיק אמותם, כלו הייהם ורבו אנחותם, נקום 
ד' נקמתך ונקמתם: (נ) נקום ד' נקמה, ד' איש. מלחמה, הטל ביניהם 
מהומה, והיו לביזה ולשמה: (ס) ספרי תורה קרעו בחמתם, שרפוהו 
ודרסוהו בהליכתם, למה יאמרו איה יראתם, אין אלהים כל מזימותם: 
= (ע) עורה למה תישן, אומה בלא כתב ולשון פשטו יד בבבת-אישון, תבהלם 
ותרדפם כנחל קישון: (פ) פתאום נקנסה מיתה חמורה על ארזי הלבנון = 
אדירי התורה, גם %א היה להם קבורה, אריאל צעקו מרה: (צ) צהלי ‏ 
ורוני הרוגי הקהלות, כי נפשם צרורה בעילוי העילות, לריח נחוח זבחים . 
ועולות: | (ק) קומה ד' ויפוצו אויביך, כי הורגנו כל היום עליך, מלטה ‏ 
נפשם מרשע חרבך, נקום נקמת דם עבדיך: (ר) ראה ד' והביטה,, כי > 
ירדנו מטה מטה, ע"י אומה שפלה ותתה, והיו למשיסה ולמחיתה: ‏ (ש) ‏ > 
שמים הושלכו לארץ שאיה, הרכה והענוגה נכאה וצמאה, איכה ירדפו אחז" = 





יפוריא ל התפילות המיוחדות בימי הזעם והאבל | 1 


מאה. כפר לעמך פשע וחטאה: (ת) תורה תורה הגרי שק, והתפלשי 
בעפרים אשר נשפך דמם. כמים הנגרים, קנא לתורתך אשר שרפוהו זרים, 
העל אלה תתאפק יוצר הרים. %כן] בעל הרחמים יסתירם בסתר כנפין 
<עולמים, ויצרור בצרור החיים את נשמתם, ד' הוא נחלתם, וינוחו בשלום 
על משכבותם, ונאמר אמן: | | | 0% 
/ | | | תפלה זו נתקנה לכ' סיון על גזירת ת"ח ות"ט ונזבר 
שם הגאון ר' יחיאל מנעברוב, ז"ל, הי"ד. 


נוסח תפלת ,אל מלא רחמים" 


שנאמרה בכל בתי הכנסת בתפלת מנחה בארץ ישראל 


= אל מלא רחמים דיין אלמנות ואבי יתומים אל נא תחשה 
ותתאפק לדם ישראל שנשפך כמים, תן מנוחה נכונה על כנפי 5 
השכינה במעלות קדושים ומהורים כזוחר הרקיע מזהירים 5 
את נשמותיהם של הרבה מאות אלפי ישראל אנשים, נשים 
וילדות, שנהרגו, ושנשחטו, ושנחנקו ושנקברו חיים במדינות: 


= פולין, ליטא, לטביה, רומניה, רופיה הכבושה, גרמניה, = 
אוסטריה, ציכופלובקיה, יוגסלביח יון, הולנד, בלגיה, נורוויגיה, = . 
צרפת ושאר הארצות הכבושות. | 


כולם קדושים וטחורים ‏ ובהם גאונים, וצדיקים, ארזי 
הלכנון ואדירי התורה ב ג ן ע ד ן תהא מנוחתם, לכן 
בעל הרחמים יצרור בצרור החיים את נשמתם ה' הוא 
נחלתם ויזכר לנו עקדתם ויעמוד לנו ולכל ישראל זכותם, 
ארץ אל תכסי דמם ואל יהי מקום לזעקתם, בזכותם נדחי 
ישראל ישובו לאחוזתם והקדושים לזפרוּן תמיד נגד ח' יבואו. 
שלום וינוחו על משכבותם ונאמר אמן. | | 








| התפילות המיוחדות בימי הזעם והאבל עפ ר 


נוסח תפלת האל מלא רחמים 


שנאמרה בבתי הכנפיות בארגנטינה ובמדינות אמריקה הדרומית. 
שנסדרה -- על פי בקשת , הועד המרכזי לעזרת נגועי המלחמה" 
בארגנטינה, -- על ידי הרב הגאון ר' זאב צבי הכהן ד"ר קליין 
מלפנים חבר בית הדין בקחל ,עדת ישורון" בברלין ועכשיו רב. 
בקהילת ,או דות ישראל" בבואינוס איריס. 


0 לְתַנפְּרת. נָעומות הַקדוּעוים וְהַסְהוּרִים של מאורד--+ 
לזכור חַלְפִי שְרְאֶל תלת אִירוּפָה הַנְאָצִית אֶשַר כוב ל יבד. 
, נה כצאון למבַת. - טף וְעּלְלִים הַנְיחְכִים לַעיני הוּרִירֶפ דכָנָים 

| וְנְעוייים יביפ לינ ֶניָפ 


אל ַלָא ְתִמִים שוכ במרומיפ שְמָע נא כולְנו ול ה ונהי על שַבֶר אַשִי ָיֶת. 
דעית אִירוּפָה אַשֶרג מו שודדית וּבְזדו בד בדוּיָר ברעו תת מֶנָה פַ-- [ 
ּמְנוּיָה תות הַרְתָבָה הַדַרֶ ונויָה. וַכְרְס ושרפ בּתִי כנְסִיית דר שות וּבַתִ פיז 4 

| ּרְבָבוּת שיומִמִיף וְתרָבים מרְִיְַהלות בּמָסְרוּ והקהלות הקדושיות חֶרבות ּבְבָית 1 
1 הָלְכו בגולֶר. תַּעו בְתזהו וכיליל ימו בְמְדְבָריות בְיְעָרוּת בְּאַזָמִים ובבצות ביכדים 
בְנְהָרוּת. בְּסוּפָה בְעוטְמי רת וּבְשַרְָב. מִזִּירְעָב לוכי רשף הטב מִרִדירי+ 1 
ירע הללים קדועוים, וּמְפַזר קְבְרִים אַהוּבִים, בל תַּכְרִיכִים תפ ּבְלִי מצבוח. || 
להבָרים. בל דָמָת ְהוְלְִים חללי תַּתַלוּאִים, חָיוּת טזורפות לֶסָטִּים וְצַלְדִי פלעולים 
לב בי על לליה מעי מעי עלתללירף ְכא השמ וישופוכד מאויב אַשר הָיָה כָּדב 
אוּרב, טורף וְרוּמַס חומָס [דורס. ויה אלפיפ וּרָבָבוּת הָם ְּעָרִים, בחוך-דיף 
ובתזלות יונ עם אִישי שייבות ,ונקו לעינינו המת דָמִי עבדיו אַשַר צו שיפ בוד 
האדְמָה אֶרֶץ אל תכסי דמֶפ והמה מִזֶָר שמ לול ַעְקְתַס, וְההֶדוויס והטהורים ‏ | 
*דכן ראות בָנועם היפ ולשיבוע מטובו בְנן ערן תְּרָא מְנוּחַתַסוְלְפּכְָא רַכבו+- | 
ימְלִיצגּ פדוב בְּעד פַתִיהֶפ הַנְתוּנִים בּצָרֶה ובשִבְיָר יביפ בי בשה שיָרזיש 
ימר שועית , וְחם נויות עלובות, | ועוּתה בלו על מְשַפֶָּם. עד יבא מון, =: 

צהָלו "ורנ טזובוה וּנכוחות ויובִיחָנוּ מְאפָלֶה לְאוּרֶה ּכְכֶ צוּקות לוחת . | 

כ יָכִי רצון לפ אל אֶלהִי הֶרוּתוח 2 שי ל סְלדה = . 
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בבתי הכנסיות באפריקה התפללו התפלה הבאה, המובאה בספר 
,עבודת הקודש" להחיד"א ז"ל;: 

יהי רצון מלפניך.ד'.א' וא אבותונו אביך יעקב קדוש ישראל שבזכות 
קריאת המזמורים תתמלא רחמים על כל עמך בית ישראל ובפרט על אחינ 
המדוכאים והנענים בכל המדינות דיוראפ ובכל העולם! ותשמרם מיד 
אוביהם הקמים עליהם, ותצילם מחרב ומרעב ומשבי וביזה! מכל פחד ומכל 
"צער, והמינים והזדים תכניע ותשפיל.: 0 

אנא מלך רחום וחנון, פדה את. בני יעקב מחימה והפר תפר עצת כ5 
| הקמים עלינו ויהיו נגד פניך צרותינו וראה בענינו וריבה ריבנו, וידעו 
'כלם כי אתה קדוש ישראל ומושיעם: זכור נא בניך עניים ואביונים מצפים 
לישועתך כל הימים. אבינו מלכנו, יכבשו: רחמיך על מדותיך, חי וקים 
יעשה לנו נסים ונפלאות בזכות תורתנו הקדושה לשמור את כל עמך ישראל, 
ובפרט לארצנו בארצות המלחמה, ובשם קדשך תשגבם ותושיעם ויעמדןו 
<מליצי וושר להכניס תפלותיהם לפניך למען החמיך המרובים, כמו שנאמר, 
כי א' רחום ד' אלקיך לא ירפך ולא ישחיתך ולא ישבח את ברית אבותיך 
:אשר נשבע להם! ותגאלנו מהרה למען שמך במהרה בימוינו אמ 30 


אב ה הר 20 פיפ 


אב הרחמים, שוכן מרומים, ברחמיו העצומים, חוא יפקוד. 
ברחמים החסידים והישרים והתמימים, קהלות' הקודש שמפרו 
נפשם על קדושת חשם. הנאהפים והנעימים בחייהם. ובמותם 
לא נפרדו. מנשרים קלו ומאריות ‏ גברו, לעשות רצון. קונם 
וחפץ צורם. יזכרם אלהינו לטובה, עם שאר צדיקו.. עולם, 
וינקום נקמת דם עכדיו השפוך, ככתוב בתורת "משח' איש 
האלהים: הרנינו נוום עמו, כי דם עבדיו יקום, ונקם ישיב 
'לצריו, וכיפר אדמתו. עמו. ועל | ידי עבדיך הנביאים כתוב 
לאמר: ונקיתי דמם לא נקיתי, וח' שוכן בציון. ובכתבי הקודש 
נאמר: למה יאמרו הגוים: איה אלהיהם? יגדע בגוים לעינינו | 
נקמת דם עכדיך השפוך. ואומר: כי דורש דמים אותם זכר.. = 
לא שכח צעקת ענוים. ואומר. ידין בגוים מלא גויות, מחץ 
.ראש על ארץ רבה. מנחל בדרך ישתה, על כן ירים ראש. 
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ד. איינהאָרן. 


אב הרתמים 


= דער פאַטער פון רחמים, 
וואָפ רוט אין די הימלען, 
רערמאנען זאֶל ער 
מיט זיין גרוים רחמנות: 
די פרומע און נערעכטע, 
די הייליקע קהלות, 
וואַפ האבן דעם נפש 
מוסר געווען. 
אויף קידוש השם,; 

= *יענע געליבטע און יענע געטרייע, :. 

ואס האבן אין לעבן און טויט ניט געשיידט זיך, 

פון לייבן נאֶך שטארקער, ווי אדלער פרייע 

געגאננען אין פלאִַם פארן אייגענעם גלויבן. 


צו וואפ זאֶלן זאגן, 
= די נוים מיט חוזק, 
געלעבטער און שפאט, 
-וואו איז אייער שופט? 
וואו איז אייער גְאֶט? 
ער ריבטער פון אומשולריק בלוט ער געדיינקט זיי, 
ער האט ניט פארנעפן דעם וויי פון געדריקטע. 
ער משפט די פעלקער סטעפעס פול טויטע 
צעשמעטערט קעפ אויף א שלאַכטפעלר א ברייטן. 


דער דארשטיקער, אבער, נאך משפט און רעכט, 
ואס וואָנלט אין מדבר, געפאנגען ביי קנעכט, 
און האט ניט פאַרלאָרן א רנע זיין גלויבן, | 
--- וועט טרינקען פון טייך און דעם קאפ זיינס דערהויבן. 
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| הרם חגאון יצחק רובינשטיין. 


אם בדם חתומח.. 


א"ל אליהו למשה: ננזרה גזירת כליה על בניך. א"ל אם בטיט חתומה 
תפילתי נשמעת, אם בדם חתומה -- מאי דהוה הוה. 

המחשבה הנוראה, המובעת במאמר האגדה הזה, נקרה ביום התענית 
והתפילה במוחותיהם של רבבות מישראל שנתאספו לבתי-כנסיות ל<שפוך 
את שיחם ותחינתם לפני אבינו שבשמים שיציל את חיי בניו מידו ש5 
אותו רשע ונושאי כלי משחיתו. אם גזירתו ,בטיט חתומה", ביפורים 
ועלבון ושעבוד במושבי-ההסגר, תפילתנו נשמעת, כי בטוחים אנחנו שבקרוב 
תשבר זרוע רשע וישראל יצא יחד עם העולם כולו משעבוד <גאולה ומאפלה 
לאור נדול, אולם אם ,בדם חתומה", במידה שאותו רשע כבר הספיק 
להפיק את זממו וחמית במיתות משונות את קרבנותיו -- אין תפנה ואין = 
תקוה להציל את הקדושים האלה בתפילתנו. אם הספק האיום הזה הית ‏ 
מנקר במוחו ולבו של משה, בציור האגדה, בימי המן, על אחת כמה וכמה 
שהוא קורע את לבותינו בכל עת שמחשבתנו ודאגתנו מופנות לגורל אחינו 
שהשארנום לאנחה בניא-התופת בידי המן של דורנו. 

חלק גדול מהעולם הישן שבאירופה פשט צורת אדם ולבש צורת חיה 
רעה. תקותנו היחידה לחידוש ימי העולם כקדם קשורה בעולם שיקיים את 
עיקרי ההתקדמות, החופש והשויון המיופדים על עקרי הצדק של תורתנו, 
| על הציווי ,וקראתם דרור בארץ 935 יושביה", במובן דרשת רבותינו: 
,,בזמן שהררור נוהג ב א ר ץ נוהג , בחוץ-לארץ". הנאציזם והפאשיזם, 
שהחריבו את עיקרוני טובי האנושות והפכו את אירופה לבית עבדים 
+ ולבית מטבחים 5כל העמים, וביחוד לישראל, יכחדו מן העולם וממשלת 
זדו] תעבור מן הארץ, ,בי כאשר חשמים החדשים והארץ החדשה עומדים 
לפני, כן יעמוד זרעכם ושמכם". 
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חרב הגאון יוסף צמי חרץ. | 


עורי, עורי והתעור חי | 
= (מדברי הרב. הגאון ביום. הבל והועם לער | יהת 


= ..הצווי החברתי ,5א תעמוד על דם רעך", העולם 5 קיימו במשף 
תקופה ארוכה, לא משום שנאלם ממנו גורפ היהודים, .אלֶא. מתוך אדישות. 
= .פולין נעשה בית מטבחיים עצום .לכל יהודי אירופה -- שוון-רוח 

ואלם זה -עודדו את הקופים הדורסים מברלין.. כל אוש. ואשה, שאך הד 
רוח. אמונה ודת מפעם בפבם, שבור- ביום, ער דבא" למקרא המעשה, הזוועה 
והטבח אשר לא ייאמנו כי - יסופרו. 

תורת משה רואה פושע: בבל. אדם העומר מנגד, כשאיש טובע בנחר 
או כשחיה. טורפת תוקפתו > 05 

מה צריכה -5היות דעתנו ותגובתנר חיום, בשאומה. שלמה נררסת 
ונטרפת | בפי. נמרים. | 

-- מה הם מעשי -הכפרה, שהאומות. המאוחדות נכונות לעשות, ‏ בּרי 
-לתקן ‏ את. המעוות, . מחלקן .ואחריותן, שנתנו למצפון העולם . להתהרדר 
ולהתנוונן. עד כדי כך, שפשעי הזוועה נעשו. אפשריים. 


וכי יפתחו האומות" את שערי ארצותיהן? הישפיעו ו על הארצות ‏ 

| חנייטרליות לפתוח שערים?. כיהודים, כאנגלים וכבנידארם בצלם"אלהים, 

הננו. מתביישים: להודות ולהגיד, שאין אנו בטוחים בתשובת הז" לשאלו- 

"תינו אלה! | מהרידה ומדהימה: היא האדישות מצד העתונות הבריטית בחלקה 

ומצד חוגים ממשלתיים, ביחוד "אחרי המחאות מפי האפיפור, הארכיתגמון. 

מקונסבור, מפי קרדינלים, חשמנים וארכיהגמונים.. %-- 
ממצרי-שאול הננו קוראים ומשוועים: ה ות ע ורר / 0 


7 


אנו פונים אל אננליה היקרה שפנו, שהיתה מאות בשנים מצפונה ש5 
אירופה, אשר עמדה בראש מפעלים אנושיים כה רבים וקוראים אליה מתוך 
חבלידמות: 


אנגליה עורי, עורי והתעוררי! 
ירושלים אחותך הבכירה 
קוראת ומתחננת 5ך!. 
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תפילות לימי הספירה 


המועצה הכללית של בתידהכנסיות בארצות-הברית ‏ של אמריקה 
הכריזה על ששה שבועות הספירה, כימי זכרון ואבל :על קדושי אירופה, 
- ותקנה לשם כך שתי תפילות מיוחדות אלה: 

לאמרה בכל אספת יהודית במשך ימי הספירה, ואחריה רגע של 
שתיקת-אבל; 


,,אלי אלו, למה עזבתני? 

למה יי תעמוד מרחוק, תעלם לעתות בצרה? 

אלהי, אקרא יומם ולא תענה ולילה ולא דומיה לי. 

2 אלהו ישראל שוב מחרון אפך והנחם על הרעה לעמך. 
חופה ה' עלינו ברחמיך ואל תתננו בידי אכזרים. 

קומה אלהים ריבה ריבך כי עליך הורגנו כל היום 
נחשבנו בצאן טבחה. | 
כי הנה אויביך יהמיון] ומשנאיך נשאו ראש. אמרו: 

לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד. 

כרחם אב על בנים כן תרחם יי עלינה. ‏ 

אלהי! נעצר כאבנו בתוכנו ונאלם דומיה. 

בתפילת חשאי נקדש נא את זכר המומתים שנדמו לנצח. 
תשמע דממה דקה זו מסוף העולם ועד סופו. 

תזעזע את נשמות בני האדם ותגיע עד כפא.כבודך". 


5אמרה אחר ברכת המזון במשך ימי הספירה: 


,,ברכנוך אלהינו שאכלנו ושבענו מטובך.. 

אבל איככה ינעם מזון לחיכנו בעוד אשר אחינו בני ישראל, 
חללי חרב ורעב, מושלכים בראש חוצות? 

אנא יי, ברא בתוכנו לב חדש אשר ידאב בכאב אחינו שרידי מות, 
לב אשר לא ינוח ולא ישקוט עדי נושיט להם עזר בצרה. 

אב הרחמים, תנה בלבנו רוח חמלה וחסד, 

לפרוסם מלחמנו לאומללים הגוועים ברעב וביגון, 

והצלנו את שארית הפליטה, וחיתה נפשם בגלפנו. : 

השקיפה ממעון קדשך על צאן] מרעיתך, חננם והושיעם 

למען שמך, והסר מהם מכת מגפה ונזירות קשות, 

כי עיניהם 5ך צפויות". 
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יהושע לנדוי 


שְמְעְוּבִי, עמים! 


שָמָעוּנִי עַמִים, 

אַנִי לא אֶתְדּפּק עוד על מַצְפוּנְכֶם כֶָּב, 

לא אַנְסָה עוד בְדְמַעוְתַי לְרַכּּ סֶלַע לְבָכֶם. 

ולא אָפְרוש עוד לְפָנִיבֶם אֶת מִגִּילַת הַדְּמִים : 

רָאוּ חַללי הָרַבִּים. רְאוּ דָמִי אַשָר מִפָנִי זָב; 

לא אַחַזֶר עוד כְּעְנֶ על פַתְחיכֶם, 

ְאֶת יָדִי הַגְרוּמָה לא אושיט : הָבוּ הַצְלָה. הָבוּ מַפֶלֶט-- 
לא מְאַסְִּיכֶם, גְעַלְתִּיכֶם עַמִּים. | 

מָאַסְתִי מִסְפְדִיכֶם. הַפָזוּל. הַצְּבוּע שָלָעִינִיכֶם. 

כָּאִילוּ יַדִידִי הָיִתֶם, כְּאִילו מַעוּלֶם לא הָעָלִיתוּנִי על מוּקְדְכֶם 
פה גָלוּי לְפָנִי הַפּעַם ודו לִבָּכֶם וזִיוּפּ. 

וְכַמָה תִתְקְלָסוּ בִי, וְכַמָה תַבִּיטוּ עָלִי בְּלַעַג וּשָאָט, 

צד כִּי אֶתְמַה, אִיך גַבְעַרְתִּי לְהַאַמִין עד פה, 

כ יָדְכֶם זו אָשֶר לָפְמָה גְרוּנִי כָל הַיָמִים. 
וּבְּאַמְבַּסִי-דָּמִי סְבְלָה אֶת צְרְצַתָּה הַגְדוּלָה, 

עַתָּה תָהִי לי לְמִסְצָד, עַתָּה תָּהִי לי לגְאֶלֶה = 

לא! לא מָפַצְתִּי כִי תְצַנוּנִי, וְגַם אֶת עָזְרַתְכֶם אַתַעָב. 
טוב 7% כִּי אַתִּי יַשָאֶר עָנְיִָי. צָמוק צָמוק בַּפֶּב, 

אַתְפַּתֶּל לְבדִי בְּמַכָאובִי, אֶשָא סְבְלִי בָדֶד, 

וְאַתֶּם אַל תִקְרְבוּ לי, וְאַתֶּם אל תִתְּנוּ לי יד. 
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שְמְעוּנִי. עַמִים, | 
אַנִי בג בַּתְפְלַת <זְכר>. אַזָכִּיר אֶת קָדוּשי מְלְיוּנִים, 
אַשָר הָיוּ לְבָרוּת בְּמַלְתְעות חיַת-טָרֶף. 
בָּהּ הִתְגִלֶם כָּל שְנְאַת הָעוּלֶם, כָּל זֶדון כָּל רוע לְאִמִים, 
ְאַתִּם צִמַדְתֶּס מִנָּנְדי ולא קְרָאתֶם למשָחית: הַרְף, 
וְאַתּם נַסְתָּם וּבְמָאוּרוְתַָיכֶם נחְבָּאתֶם כְּשְפָנִים. 
וְאֶת לְבָּכֶם הקְשתִתֶּם. וְאְֶנְכֶם אֶטַמְפָּם משָמוע זצַקְתֶם: 
אַזְכִּיר אֶת אשר עָבַר עָלִי מִיוּם הָיוּתִי פָעֶם, | 
מִלְחָמות. פרעות. גזירוּת, עצנוּיים, שחִיטות, ות 
אזְכֶּינְים, והומים בִּי מָעִי, לְבִי מעין דּמָעות - 
אַךְּ יוְתֶר מִשְאִבְכָּה בּיְזְכַר>, אֶשֶמַח בֶּיאַתָּה בְחַרְתָנוּ. > 
בי יוּתֶר מִתָּמִיד צַפָּה רְאִיתִי מָה אַהָּם ּמָה אָנוּ 
יותֶר מִתָּמִיד עַתָּה רְאִיתִי כַמָה צָמוק בִּינִינוּ הַפּהום, 
וּגשָרִים אַשֶר אי-מי פעם גְּשָר בַתְמִימוּת, 
הנה הַם דולָקים לְפָנִינּ עולָה שַלְהַבְתֶּם לְשמִי רוכם. 
וּלָאוּרָה אֶת פְּנִיכֶם רָאיתי: נַעַוָה מִכַּחַש וְעַרְמִימוּת . . 
לְפָנִי אַלְפִּיָם שָנָה. כָּבֶר חָרֶץ בַּר-יוחַאי דִּינָכֶם: 
אאָדֶם כִּי יָמוּת בָּאהָל --. אַתֶּס קרויים אֶדֶם8 -- -- 
עַמָּה בָּמוּ יַדְכֶם הטְבְּעַתֶּס ליו חוּתְמְכֶם. 
עַתָּה הוּא אמת לי בָּאָש וְדֶם. ‏ | 
..פאַרטיפנדיק זיך אין מייגע געדאַנקעז אוו זיך גוט צוהערנדיק צו דער תפילתי 
פוז די ביימער, האב איך געהערט זייער געשפרעד: ,ה א ד ם ‏ ע ץכ ה ש ד ה":צ 
דו מענטש, ביסט גענליכן צום בוים אין פעלד. זע, באטראַכט די שיונע, שטאַלצע נאַד 
טור? זע דעם שטארקן צעדערבוים און קליינעם גרעזעלע; וי שיין און פריינדלעך 
זיי לעבן צוזאמעז, דאם קליינע גרעזעלע ציט זייון יניקה ביי דער זייט פוז רעם 
שטאלצז מוטיקן בוים. | 
אַבער אויך אויפ דער נאַטור קומעז פאר, פון צייטם צו צייט, שרעקלעבע שטו- 
רעמס, וועלכע מראגן אין זויערע פליגלען חורבן אוןז פארווירונג, און איין שטראל 
פון דער געטלעבער וון מאכט דעם שטורעם פאַרשווינדז, אוז נאַטור בלייבט נאטור, 
קומט ארוים נאר פרישער, שטאַרקער און מער געקרעפטיקט ווי געווען. 
אזוי ביסטןו אוור, דו מענטש-איד] שרעק זיך ניט פאר דער שרעקלעכער שטו- 
רעמדיקער ציים פוז חורבן. זעסמו דעז נים, דורך .די שווערע וואלקנס די שפאַלטוננ. 
פוז מארגוישטער] פוז דער געטלעכער זון, וועלכע וועט באַלד שיינעז פאר דעם אידישן 


צעווייטיקטן פאֶלק, ווי אויך פאר דער מענטשלעכער ציוויליזירטער וועלט?.. 
(הרב אהרן בן ציון שוריז) 








קהניגון הערטלאי" של הפלוטום והנודדים הנצחיים 
מאת חרבי ממודזשיץ. 
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דאָס וועלטיבעוואוסטע וחיומלאזער ניגונדל" פון מאדזשיצער רבין 


דער דאזיקער ,היימלאזער נינונדל" איז געשאפן געווארז פון רבין איז דער 
-ערשטער וועלטמלחמה, ווען אין פוילז האבן טויזנטער אודן-פליטים געליטן הונגער 
אוז דחקות. אין דעם דאזיקן ניגון, האָט דער מאדזשיצער רבי אויסגעדריקט זין 
וגאָנץ ביטער האָרץ אוז טראץ דעם זיין בטחון או!ז האפנונג אין ישועת ה 

דער ניגון איז געבויט אויף די ווערטער פוז תהלים, קאַפיטל ב"ד -- ,מזמור 
לרוד" -- וואו עס געפינט זיך דער מאַרטירער"מונטערנדער פסוק: ,גם כי אלך בגד 
צלמות לא אירא רע, כי אתה עמדי" (,אפילו וועז איך וועל גיין אין טאל פון 
יטויטישאטן, האב איך נישט קיין מורא פּאַר בייז, ווארום דו ביסט מיר מיר!"). 
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אל תשמחי, איבתי, לי 





בי נפלתי -- קמתו; 
כויאשב בהשך -- 


ה' אור 5י, 


זעף ה' אשא, 

כי חטאתי לו; 

עד אשר יריב ריבי, 
ועשה משפטי; 
יוצאני 5אור 

אראה בצרקתו. 


ותרא איבתי, 
ותכסה בושה, 

איו ה' אלהיך3. 
האומרה אלי;: 

עיני תראינה. בה: 
עתה תהיה למרמפ 
כטיט חוצות. 


יראו גוים ויבשו. 
מכל גבורתם; 

ישימו יד על פת ‏ 
אזניהם תחרשגה. ‏ 
ילחכו עפר כנחש. 
כזוחלי ארץ, 

ירגזו ממסגרותיהם 
אל ה' אלהינו יפחדו 
ויראו מטד.. 


ניט פרייעז זאֶלסטו זיך אויף מיר, מיין שונאטע,. 
אז איך בין געפאַלן, וועל איך אויפשטיין; 
אַז איך זיץ אין פינצטערניש 


איז גאט מיין 5יכט. 


דעם צארן פון גאט וועל איך טראגן, 
ווארום איך האב געזינדיקט צו אים; 

ביז ער וועט קריגן מיין קריג, ‏ 

אוז וועט טאז מיין רעכט; 

ער וועם מיך אַרויספירז אין ליכטיקייט, 
איך וועל זען זיין גערעכטיקייט. 


און מיין שונאטע וועט וען, 

און א בושה וועט זי באַדעקן, 

די וואִס זאגט צו מיר: 

וואו איז ער, ה' דיין גאַט? 

מיינע אוינן וועלן נאֶך אַנזע] אויף איר; 
אצינד וועט זי צעטראָטן ווערז 

ווי קויט פון די גאַפו. 


פעלקער וועלן זעו און וזיך שעמען 

מיט אל זייער גבורה, 

זיי וועלן אַרויפטאן די האנש אויפן מויל, 
זייערע אויערז וועלן טויב ווערן. 

זוי וועלן לעקן דעם שטויב ווי א שלאַנג 

ווי די וואס קריכן אויף דער ערד; 


זיי וועלן ציטערז פון זייערע פעסטונגעו, 


צו ה' אונזער גאט וועלן זיי אַנגסטן, 
און זיי וועלז מורא האבן פאַר דיר. 


מוכת ]/, פסוקים: ח, ט, י, ט:, יזא 
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19 -. - | פון אוגזער 


כי בה אמר ה? ‏ 

כאשר הבאתי 

את כל הרעה הגדולה הזאת, 
אל העם-- הזה 

בו אנכי מביא עליהם " 
את כל הטובה 

אשר אנכי דבר עליהם. 


את האבדת -- אבקש, 
ואת הנדחת -- אשוב, 


.ולנשברת -- אחבש, : | 


ואת החולה -- אחוק, 

ואת השמנה ואת החזקה 

.אשמיד; 0/0 

ארענה במשפט. 

והצלתי אתהם 

.מכל המקומות 

אשר נפוצו שם %-/ 
' ביום ענן וערפל. | 
.והוצאתים מן העמים, 


וקבצתים מז הארצות, 

:והביאותים אל אדמתם; 00| 
ורעיתים 

אל הרי ישרא*, 

| באפיקים, 

ובכל מושבי הארץ. 


טרייסט קוואַל עט ר ה 


ווארום אזוי האָט גאט נעזאגם: 
אַזוי ווי איך האב געבראכט 
דאס דאזיקע גרויסע בייז, 
אויף דעם דאזיקן פאַלק 

אָזוי ברענג איך אויף זי 
ראם גאַנצע גוטם - 

ואס איך זאג אַן וועגז זיי. 


.(ירמיה 5ב. מב). 


די פאַרלאַרענע וועל איך אויפזוכן, 
אוז די פאַרשטויסענע | 

| וועל איך אומקערן, 
אוז די צעבראכענע | 

| וועל איך אַרומבינדן 

אוז די קראַנקע וועל איך שטארקן,. 
אוז די פעטע, און די שטאַרקע 
וועל איך פאַרטיליקן; 
איד וועל זיי פיטערן מיט גערעכטיקייט. 
אוז איך וועל זיי מציל זיין 
פוז אַלע ערטער 
וואָם זיי זענען צעשפרייט געוואָרן אַהין 
איז דעם טאג פון וואלקן און נעבל. 
אוז איך וועל זיי אַרויסציעז פוז די 
| פעלקער, 
אוז וועל זיי איינזאָמלעו פון די לענדער, 
אוז וועל זיי ברעננען אויף זייער ערד; . 
אוז איך וועל זיי פיטערן 
אויף די בערג פון ישראל, 
ביי די שטראַמען, | 
און אין אַלע וואוינערטער פון לאָנד. 


(יחזקאל לד. יב, יג, טז.) 


כי הנה היום בא בער כתנור, והיו 
כל זדים | 
-אותם היום הבא, אמר ה' צבאות אשר 
לא יעזב 5הם שרש וענף. 


(מלאבי ג. יט.) 


ונל עשה רשעה קש, ולחט . 


וואָרום זע, דער טאַג קומט, ער ברענט 
ווי שִן אויווז, און אלע מיטוויליקע און 
אלע וואס טוען שלעכטס וועלז זיין שטרוי, 
או[ אנצינדן וועט זיי דער טאג וואַס 
קומט, ואגטם נאט פון צבאות, אז ער 
וועטם זייה ניט איבערלאזן א וואַרצ5 
אדער א צווייג. 





יפטותיאל 


בעת ההיא אביא אתכם, ובעת קבצי ‏ 
אתכם; כי אתן אתכם לשם ולתהלה בכל. 


עמי הארץ, בשובי את שבותיכם ל5עי- 
נוכם, אמר ה, . 


(שם ג. ב.) 


וזרחה לכם, יראי שמי, שמש צדקה 
ומרפא בכנפיה; ויצאתם ופשתם כענלי 
מרבק. ב 000 


(שם ג. כ) 


לבו תכוילי, נאם ה/ 

ליום קומי %עד, בי משפטי 5אסף 
גוים לקבצי ממלכות, לשפך עליהם זעמי, 
כל חרון אפי; 

כי באש קנאתי 

תאכל כל הארץ.. 


(צפניה ג. ה.) > 


ביום ההוא יאמר 

לירושלים: אל תראי; 

ציוז אל ירפו ידוך. | 
(שם ג. טז) 


הנני עושה את כל מעניך, בעת ההיא, 
והושעתי את הצלעה, והנדחה אקבץ; 


ושמתים לתהלה ולשם, בכל הארץ בשתם. : 


(שם ג' י"םט) 


פוז אונזער טרייסט קוואל 


8 


אין יענער צייט וועל איך אייך ברעכד 
גען, אוז אין יענער צייט טו איך אייך 
איינזאַמלע]; ווארום איך וועל אייר מא" 
כז פאר א שם און פשר ₪ 5ויב צווישד 
אלע פעלקער פון דער ערד, וועז איר 
קער אום אייער געפאָנגנשאָפט פְּאַר 
אייערע אויגו, זאָגט גְשָט. 


אַבער אייך, וואַם האט מורא פאר מיין 
נאַמען, וועטם אויפגיין די זון פון גע- 
רעכטיקייט מיט היילונג אין אירע פליג- 
לעו; אוז איר וועט אַרויסגיין און וועט 
שפרינגעז ווי קעלבער פון שטטאָל. 


דארום ריכט זיך אויף מיר. זאַגט 
גאַט, אויף דעם טאַג וואס איך שטיי 
אויף צום רויב, ווארום מיין משפט איז 
איינצוזאַמלעז די פעלקער איך זאל אוים- ' 
קלייבן די קעניגרייכן, אויסצוגיפז אויף 
זיי מיין בעם, מיון גאַנצז גרימצארן; ‏ 
וארום אין דעם פייער פון מיין פאַר- 
דראס וועט פאַרצערט ווערו די גאנצע 
ערר. 


אין יענעם טאג וועט געואַגט ווערן ‏ 


> צו ירושלים: זאַלסט ניט מורא האַבן; 
ציון, גיט שלטָף ווערן זאלו דיינע הענט. 


זע, איך רעכן זיך אפ מיט אֶלַע דיונע " 
פייניקער, איז יענער צייט, און איך 
וועל העלפן די וואִס איז הינקעדיק, און 


די פארשטויסענע וועל איך איינזאַמ- 


לעו; אוז איך וועל זיי מאכן פאר א 
לויב אוז פאר א שם, די וואס איבער 
דער נאַנצעה ער איז געוועז זייער 


שאנד, 
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הנה על ההרים 

רגלי מבשר 

משמיע שלום | 

הגי, יהודה, חגיך 
שלמי נדרוך, 

כי לא יוסיף עוד לעבור 
בד בלועל > 

בלה נכרת 


הננגי אליך 

נאום ה' צבאות: | 
והבערתי בעשז רכבה 
וכפיריך תאכל חרב 
והכרתי מארץ טרפך 
ולא ישמע עוד 

קול מלאככה. 


 םוחנ(‎ 


אם תגביה כנשר, 
ואם בין בוכבים שים קנך 
משם. אורידך 

נאום ה,. 0 - . 


מחמס אחיך יעקב 
תכסר בושח, 
ונכרת לעו5ם. 

כי קרוב יום ה' 
על בל הגוים; 
כאשר' עשית. 
יעשה לך" 

גמולף = 

ישוב בראשך. 


וחית | 
בית יעקב אש. 
ובית יוסף -- להבה 
ובית עשו -- לקש 
ודלקו בהם ‏ 
ואכלום, | | 
ולא יהיה שריד 
לבית עשו 
כי ה' דבר. 
(עובדיה 


.אונזער טרייסט קוואל 


צעטפטרת 


זע אויף די בערג 
די פים פון דעם אָנזאָגער 

וואָס מאָכט הערן שלום! 

פייער, יהודה, דיינע פייערטעג, 
באַצאל דיינע נדרים, 0/0 
ווארום מער וועט ניט דורכגיין 
איז דיר דער נידערטרעכטיקער 
ער איז אין גאנצו פאַרשניטן. 


-וע, איך וועל קומעז אויף דיר, 


ואַגט גאט פון צבאות 
אוז איך וועל פאַרברענעז אויף רויך אירע רייטוועגז, 
און דיינע יונגלייבן וועט פאַרצערן די שווערד; 
אוז איך וועל פאַרשניידן פוז דער ערד דיין רויב, 
און מער וועט ניט נעהערט ווערן 

דער קול פון דיינע שפוחים. 

ב. פ' א. וך.) 


וועז דו זאלסט זיך ווי אֶז אַדלער דערהויבן, 


וועז דו מאַכסט צווישן שטערן דיין נעסט, 
'וועל איך פוז דאַרטן דיך אַראַפנירערן, 


זאגט גאט. 


פאר דעם אומרעכט צו דיין;, ברודער יעקב 
וועטם דיך א בושה באדעקן, 

אוז וועסט פּאַרשניטן ווערז אויף אייביק. 
ווארום נאַענט איז דער טאַג פון גאט 
אויף אַלע פעלקער; 

ווי דו האסט געטאן, 

וועט געטאן ווערז צו דיר, 

דיין טואונג 

וועט זיך אומקערן אויף דיין קאַפ. 


אוז עס וועט. זייז: 

דאס הויז פון יעקב א פייער, 

דאָם הויז פון יוסף -- א פלאָם; 

אוז ראִם הויז פון עשו -- צו שטרוי; 
און זיי וועלז זיי אָנצינדן | 

און זִיי פאַרצערו, 

אוז קיין איבערבייב וועט ניט זיין 
פוז דעם הויז פון עשו; -- 

וואָרום גאט האַט גערעדט. 


א, פ' ד. י, טו, יח.) 
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הגה, עיני אדני יהוה 
בממלכה החטאה 
והשמדרתי אותה. 
מעל פני האדמה 
אפס כי 

לא השמיד אשמיד 
את בית יעקב 

נאום ה'. 


כי הנה אנכי מצוה 
והנעותי בכל הגוים 
את בית ישראל 
כאשר ינוע בכברה 
ולא יפול צרור ארץ 


ביום ההוא אקים 
את סוכת דוד הנופלת 
והריסותיו אקים 
וגדרתי את פרציהן 
ובניתיה 

בימי עולם. 


והיה, 

באשר הייתם 

קְלְפָה בגוים, | 
ביתייהודה ובית-ישראל, 
כו אושיע אתכם, 
והייתם ברכה; 
אלזתראו; 

תחזקגה ידיכם! 


ובאו עמים רכים 
וגוים עצומים 

לבקש את 

ה' צבאות בירושלים 
ולחלות את פני ה. 


> 
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זע, די אויגן פוז גאט דייז האר 
זיונעז אויף דעם זינדיקן קיניגרייך, 
אוז איךד פארטיליק עס 

פוז געזיכט פוז דער ערד; 

אַבער 

פאַרטיליקן וועל איך גיט פאַרטיליקן 
דאס הויז פון יעקב 

זאגט גאָט. 


ווארום זע, איך באַפעל 0 

און וועל לאזן שאַקלען צווישן אלע פעלקער 
דאַם הויז פון ישראל | 

אַזוי ווי עס ווערט געשאַקעלט אין א זיפ; 
אבער ניט א קערנדל וועט פאַלז צו דער ערד. 


אין יענעם טאג וועל איך אויפשטעלן 
דאס איינעפאַלענע ביידל פון דוד, 

אוז איך וועל פאַרמויערן אירע בראכן 
אוז זיינע חורבות וועל איך אויפשטעלן, 
אוז וועל עס אויפבויען 

ווי אין אַמאליקע טעג. 


(עמוס ם. פ' ח. ט, יא) 


און עם וועט זיין, ‏ 

אזוי ווי איר זענט געוועז 

א קללה צווישז די פעלקער, 

איר הויז פון יהודה אוז הויז פון ישראל, 
אַזוי וועל איך אייך העלפו, 

אוז איר וועט ווערז א ברכה; 

איר זאלט ניט מורא האַבן; 

זאֶלז געשטאַרקט זיין אייערע הענט! 


אוז קומעז וועלז פי? אומות 


אוז מעכטיקע פעלקער 

צו זוכן | 

נאָט פון צבאות אין ירושלים 
אוז צו בעטן פאר גאַט. 
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בה אמר ה' צבאות | אזוי האם געזאנם גאט פון צבאות 


בימים ההמה, אשר . 0 אין יענע טעג וועט געשען, אַז 
יחויקו עשרה אנשים אננעמע: וועלז צעו מענטשן | 
מכל לשונות העמים פון אַלערליי לשונות פון די פעלקער -- 
והחזיקו בכנף איש יהודי - . | אַננעמען דעם ברעגקליוד פוז א אידן, 
5אמור: | | אַזוי צו זאג 

נלבה עמכם, ‏ > לאמיר גיין מיט אייך, 

בי שמענו > | ווארום מיר האבו געהערט, ‏ 

אלהים עמכם! 00 אַז נאָט איז מיט אייך! 


(זכריה ח' פ' ו"ג, ב"ב, כ"ג) 


אשאלה אלהים 
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₪ ע ר ה : 0 
% בל מאמר המפומזן בכוכב אחד (%6) % אַפהאַנדלונגען באַצייכנט מים איז 
-- מראה שהוא באידית. בשני שטערנד5 (א%) -- זענען איז איה 


-- מראה שהוא דיש. צוויי | שטערנדלעך | (%%8); 
-- זענען אין העברעאיש או] אידיש- 


בוכבים (%%): 
= בעברית ואידית. 


דער ,ילקוט המועדים" איז געדרוקס 

געוואָרן אין דער דרוקעריי פוז כ ת' 

יהודה | גלאזמאַז, | קאַריענטעסם 1976, 
בוענאס איירעש. 


טמוד 





ת קוני טעויות 


שורה 





במקום. 


יומת 
געזונגען 
הויה 
לבתינו = 
שבות 
במצאת 


-  ?התאב‎ 


שלום 
פניהם 
הרב"ם 
נטיפה 
ראס 
לייענט 
הדמו"ר 
שמתנענע 
ובקורה 
וועט 
מפשתן 
ועקם 
קליצבין 
משפתיך 
רבון. 


שהתשלדו 


תרומה. 
אף אי 
מתתשבות 
דאהי. 
גאלך 


ווברעדא 


ואחר 
,תומכי 
תמימים" 


צד 151, שורה 292: אלא למדה... מיותרת 


צר 172 צריכים לקרוא קודם השורה 12 ואח"כ ה11 





לתקן 


ההוא 
געזוגקען 
דחויה 
לביתנו 
שמות = 
במציאת. 


= באת? 


שלש 
לפניהם 
הרמב"ם. 
מטיפת 
ראל 
לייענסט: 
האדמו"ר' 
שמתגעגע 
ומקורוח. 
ווערט 
מפשוטן 
יעקב 
קליצקין. 
משפטיך = 
רבים 


= שהשתדלו 


תרומת 
אפ אם אי 
מתחשבות. 
דאיהי 
יגאלך 


וברעדה 


ואח"כ 
,דרכי 
נועם". / | 


צר 1226 במקום השורה ,,ופניו החורים" צריכים לתקן: ,בליות ולב, על 
מעשי, מחשבותי וכוונותי בימי חלרי". 
ייט 217 אנשטאט די שורה 20 ,,מעשים נישט טאֶן" דארף זיין פאֶלגנדע 
שורה: ,,מעשים, וואִס זאלן אַראֶפברענגע] העכערע אורות פון זייער 
העבער | אצילות-רוחניותדיקן ווען". 




















מבוא - אריינפיר 


** ה,ילקוט המועדים" הוצאת ספרים ,,סעריה" 


דבר המיסד הוצאת חפפרים ,סעדיה" 
| חיים יעקב בהרב ר' יקותיאל ז"ל וילה 
דרתא לתרעא הרב הגאון זאב צבי הכהן ד"ר קליין 
על ,ילקוט המועדים" ו,עטרת יקותיאל" 
במקום הקדמה מאת המלקט והמפדר 
צבי יהודה רבינוביץ 
לוח ישראל על פי מקורות שונים 


8 עומו 


*< המקור בתורה =- 5 הק הר דח הת הח הדך החדה הד רקה 
פדר קצירת העומר והחבאתו (לפי המשנה) 77 החד הד הההה 
וכל כך למה? רמב"ם הלכ' ,תמודין ומוספי]" -- -= 5 החד -- 
מדברי רז"ל 7 הר הדו החקהה להקה החקקה החקק חדוק החדה החדה הקדה הקודה הקוה 
* עומר און פפירח | דער כאַראקטעריסטישער אונטערשייד פון 
בכורים און עומר. --- דער סדר פון שניידן און ברענגען 

דעם עומר. --- דער קאמף קעגן זונטיק השפעה. --- הנפת 

העומר. --- ספירת העומר. -- דער זין פון דעם עומר- 

קרבן און פארוואָם פון נערשטן. -- די השפעה פון 

ספירת העומר אין אונזערע צייטן. | | 

| צבי יהודה ראַבינאוויטש 7-7 7 הדחה ההשה 
* האדרת והאמונה (שארות ושראל) - -7-- ה ד 7 77 
חדש. על פי ה,אוצר דינום ומנחגים" -- הח הח ה 7 -7- 


העלאת העומר הרב הגאון אברהם ויצחק הכהן ז"ל קוק -- 7-ה 


מצות קרבן העומר ביום שני של פפח הרב יקותיא5 ז"5 ווייס 


33 
4 
5 
0 


10 \ | התוכז -- אינהאַלט עפרף 


מנחת העומר ושתי הלחם | הרב הגאון משה אבינדור עמיאל 
העומר --- סמל ההפתפקות במועט | 

הרב הגאון והודה לוב גונזבורג -- -- 7 הי 7 7 
פיכום ענין חעומל יהודה דוד אייזענשטיין ה חח הדח חחח רה 


ב ספירה 


** המקור בתורה -- = = 5 ה סה סח ה 7 השק השה | 


הלכות. ספורח. (לפו הרמב"ם) -- 75 ה הרה 7 ה 7 --- 
מדברי חז7ל -- ספ הד תד השק וששק לחש לשה השקד ה לחוה בששם 
= מצות פפירת חהעומר. הרב יקותיאל ז"ל ווייס שש בשש ששםם (ששין שששש. 


קעומר השכחח", ,מונים מעומד", ,יום אתמול" -- הו ה 


טפירת הימים וחשבועות הרב הגאון שמשון רפאל ז"ל הירש 
קוהגית בו" על פי הרמב"ם ₪ 
* ווען מיר דערגייען צו דער ריינפטער חשגח הלל צויטלין -- 


** וספרתם לכם (ווערטלאך וועגן ספירה) ה הד הדח החד הדור ל 


מעמים שונים לפפורה --- 7 7 החד ה ה ה 7 החדה הר 
מטרת הספירח בזמננו הרב הגאון משה אביגדור עמיאל -- 
לא ככל הגוים בית ישראל מהנ"5 רה החד הד הח הד הש 
שונות: ‏ ,זכר לחורבן", , שעורה ושערה", ,מטמונים", ,גזירות 
קל וחומר" 75 --\ 77 הח חחח חחח כ הח הד הקדה הקקם 
גשר הפפירות דנואל פוסקי -- 7 ה ה ה חחח לדח קדה לקה 
גאולהח וספורח | הלל ז"ל זלטופולסלי *- -- ד 7 7 7 -- 
משום מה יש שיבולת מלאה ואינה מלאה | 
מהאדמו"ר הצדיק מרופשי? -- -77 7 77 הח = 
מה רבה השירה במצות פפירת האומר 
במאמרו של הרב בן צוו] הלוו ברמ] -- 7-5 ה --- 
פיכום ענין הספירח על פי ה,אוצר ושראל" -- --רדה חח -- 


ג ב הב 


| שלש התעניות ,בשני וחמישי ושני" שלאהר חג הפסח : 
מה,,אוצר דונים ומנהגים -- 77 הח חח הד 7 7 --- 


ה פרקי אבות 


,אבות" -- המסכת ותכנח יחיאל מ. גוטמן - ו 
בן הא הא אומר: ,לפום צערא אגרא" 0 


הרב ר' יקותיאל זצ"ל וויים ו מו 


| 0 


1 





יט ו תי א ל התוכ] -- אינהאַלט 


* בעטראכטונגעו וועגן ,פרק זאָנן" ס. קְלאַרמאן ה וח הח 
** ווערטלאך פון פרק: 


11 


1100 


6 אל תבקש גדולה עצמ" * בל שחכמתו מרובה"; 0 


בן הא הא היד הרה ה רה ו הרוה ה 77 
לופה שלא לשם שמים" -- מלבום == הר 7 --- 


* בעשרה מאמרות -- צבי יהודה ראבינטָוויטש. 7 


* המלבין פני חברו -- בעל ,החפץ חוים" -- -7 7 
* הלומד ולד למה הוא דומה" -- הח ה דה 7 -- 
פרקי אבות -- והמנהג לאמרם ע. בן עזרא 77-77 -- 


ה פסת שני 
המקור בתורה -- -- הפ קסד הד הק לקה לקה וקה הלה לקקם 


חלכות קרבן פסח שני. (על פי הרמב"ם) 7 ה הק ידדה הליה 
מדברי רז"ל = ה ד חח קה לח ה ד ד ל ההה בו הרן 


מצות שחיטת פפח שני ואכילתו | הרב יקותיאל זל וווום -- | 


כל העולם אינו קיום כי אם בגלל ישראל 


הרב הנאון יעקב משה הרל" = ם השש שםם %- 


רעיונות לפסח שני הרב הגאון יהודה לוב ז"ל. צורלסו] -- -- 
שונות:+ | מ, מכילתא" ומ,, הרמ"א" ה ו 
% דער ,צווייטער פסח" אָדער ,קליין פסח" | 
צבי יהודהּ ראבינאֶוויטש 7 הסה חחה החדה החדה ו הח הרה 
מרור פלא פפח -- אונה מצוחה ע"פ הרמב"ם הל' ,קרבן פסה" 
פיפום ענין פפח שני על פי ה,אוצר דונום ומנהגים" -- -- -- 


ו ל"ג בעומור 


ל"ג בעומר. והודה דוד איוזנשטיי] =- = 7 סה החד כ-- 
לחגיגת ל"ג בעומר. בנימן זאב רוטברג 77 0 הח הח הש 
חוד שבחוד (הגיונות חבדיים לל"ג בעומר) | 
הרב הגאון שלמה יוספ זוין 7 דה ה לחוה החקק החדה החדהה החדה 
פרפראות: | ,מן בל"ג בעומר", ,,מעשי ניסים", 5 בעומר", 
| -פפוום הספר" 77 הח 7 ה ה יחה וה הקחדה להקה הרה 
* דאָם וועזן פון ל"ג בעומר און זיין געשיכטץ = 
דאפ וועזן פון ל"נ בעומר און זיין געשיכטע. -- בר- 
| כוכבא'פ אויפשטאנד. -- רבי עקיבא בן יוסף.. -- ך' 
> שמעון בר יוחאי. 
הרב אסף -- הפ הח הדח חח החדה הח החדה החדה יחה 


101 


ההלולא דרבי שמעון בן יוחאי (שיר) אברהם ז"ל פלודור  ---‏ 111 


/ 





18% 


התוכן -- אינהאֶלט 00 | עטרת 
מקום ההלולא דרשפב"י מוכאל אוש שלום -- -- -- -- 11102 
ההלולא דרכי שמעון מן ווחאי אלדש הגלולי -- -- -- --- 0 112 
* דער איבערברוך אין די טרויער טעג | גרשם באדער -- -- 118 
* די הילולא דרשב"י אין בוענאָס איירעפ 
צבי והודה ראבונאָוווטש -7 -- 7-77 77 77 -- -- 0 128 | 
** פזמונים לל"ג מעומר ועקב פוכמא] -= ---- ---- -- 0 117 
ש. בן ציון; א. ד. גראדזינסקי; ש. טשרניכובפקי -- -- 190 
ה סיבני 
,חר פיני" ו,מדבר פיני" הר סיני; קבלת התורה על הר פיני; 
הר סיני בתלמוד ומדרשים; חשיבות הר פיני; התואר 
סונו. --- שלמה מוכאל נעכעם -- - -- 1910-20-77 
החר פיני בגבול א"ל (בוזרי מ"ב ט"ו) 7077- 0 --  --‏ 134 
לחר פיני | צבי, ז"ל, כשדאי. הסה הדך הדך הדך לשה השק ההדדן = 184 
שני ההרים יפודי הבית הלאומי שלנו 
הרב הגאון יצחק אייזיק הלוו הרצוג -- - ---- -- 185 
גמטריאות של פיני. הרב וקותואל ז"ל וויי -- -- 7-5  ----‏ 196 
אתם עדי (ולקוט שמעוני) == 75 7-7 77-77-77  ----‏ 187 
* סיני, דער באַרג אויף וועלכן די תורח איז געגעבן געוואָרןך = 
על -- חח ד הד החד הסה הד החדה רקה --- --- --- 0 188 
אותיות מפיני (שיר) אורי צבי גרינברג 777 77 -- -- --- 0 (140 
** חרים -- בערג ווערטלאך 7 7 ה ה 00070 -- 1410 
אחבתים את החרים (שיר) ראובן גרוסמאן = 2-2 --0 142 
מהיצירה העממית בארץ זאב ווילנאי -- -. ---------- 148 
נכפח חר פיני נחום ז"ל פוקולוב . 7 רהה לחה לח הד ה-- 7-2 --- 145% 


* איצטיקער וועלטזגעראַנגל ביים הר"פיני א /ם. יריק -- = 749 


ח. שלשת ימי חגבלה =- 


%* המקור בתורה == 7 הד ה חח הסרה 7 0 7 -- --- 1489 
טעם למנהג שקוראים את השני מחודש פיון ,יום המיוחפ" 355 


ררש ההוא גלילאחה שבת פח 775 הח 7 7-7 --  --‏ 146 
*< שלשת ומו הגבלה -- 7 חח סד 7 7 7 77 --- --- 14600 
מדברי 77ל -- ה הסה חחה חטק וחק לחה החדה הד --- --- --- 142700 
המנהיג וחהעם הרב יקותיאל ז"ל וויים 777 7 7 == --- --- 18000 


שונות: מ,,תנחומא"; מ, ילקוט יהודה"; מ,מכילתא" --.-- -- 151 





כיפָותיא ל התוכז -- אינהאלט 1838 


נצח חוא נחלתנו (שיר) הרב הגאון אברהם יצחק הכהן זַ"ל קוק 152 





אם יש את נפשך לרעת (שיר) חיים נחמן ז"ל ביאליק -- -- 158 
* מודה אני (לוד) אפרים אווערבאך 7-5 77 7 הח 7 7-7 --194 
ביום השלישי בהיות הבוקר 0 
הרב הגאון אליהו עקיבא ז"9 רבינוביץ -- -- 2 -- 158 
* דאס הר פיני ליפט ישראל וו. מארקוס הר 7 7 שש --- 11106 
* ווערטלאָך: 1אז ס'האלט ביי כבוד ה' -- יונתי בחגוי הפלע -- | 168 
דפרים (שיר) זלמן שנואור -- -- - כ 7 סה 77 0 7-20 --- 0 164 
מדברי זל 7 = ה הרט שלחה הסט דט חחח הדח הקך הק השב --- 0 1666 
* די תורח פון ,חר סיני'" און די יי לערט פון ,,באַרג שנאח" -. 
צבי והודה ראבונאוויטש -- 77 77 -- - --- 167 
* ווערטלאך: * ,סיני -- פלם" 777 77 הד חן הש ששה שש 0 18 7 
| | ,תורה צוה לנוּ"; ,,ראח אנוכי נות] לפנוכם" -- -- 169 
* אייביקייט דברות (ליד) -י. גראפבארד -70 70 = == 170 
* דער פראַטאָטיפ פון רער. אירישער אומח | יצחק ברויער ‏ 171 
יום פשורה (שור). רחל ז"ל == 5 כ רהה ה 70 --- --- 0 178 
= די נאָכט פּאַר מתן תורח והואֶש (ז"69) -- ------ 20 -- 174 
<תחתית ההר הרב הגאון אליהו עקיבא ז"ל רבינוביץ -- -- 176 
ט. מ תן תו| רה 
תורה ומצוותיח על פי הרמב"ם 7770777 = == == 17700 
"ברי רז"ל 77 רה הח הח החדה הדחה החקק להקה החקק הקדה הלקק הדשן| ההק | ד 11788 
ווערטלאך -- רסח לח חח סה ד חכ 7 כ --- --- 0 178 
. ע ש י: ת תדב רו תִ 
מדכרי רז"ל 7 ה הח הק ההק הדוה וקה לחוה לקקק הלד ההש | ה-- | ---- = 117 
= * ווערטלאך - וועגז די עשרת חדברות -- -- 7 7-77 -- -- 188 
רמזים בעשרת הדברות -- > לח ה הס הש הש שדקה הדשה מששד ‏ ששש- 100[ 
= קולות שלאחר מתן תורה == 7-5 ה הס רה 7 7 --- --- 0 92185 
יא קובייה, אורייתא וישראל -- חר הוא 
/ שבעים אומות .ל 
= דברי תורח נמשלו \ למים, ליון, לשמן, לדבש וחלם = -- -- 991 
= למח נמשלו ישראל לשושנה 7 חח החדה הד הד הק החש שש- שש-- 0 99% 
למה נמשלו ישראל לתפוח ה ה הדח ההק הקקק הלקת ההק הלק ה-שה | == 998 


למח נמשלו ושראל לוונח -- 5 חד ה ה -- ==  ---‏ 296 





4 - התוכז -- אינהאַלט ע ט ר ףר 


למה נמשלו ושראל ל53[ -- -- ה הר רה הד -- --------0 229 
למה נמשלו ושראל לחטים -- -- 5 ה ררה 2-07 2810 = 
למח נמשלו ושראל לאגו? -- 7-5 הד הר -- 0-02 0282 2000 
למה נמשלו ישראל לזות -- 75 ה ה 7 7 77 -- --- 0 02355 5 > 
למה נמשלו ושראל לחול -- 5 הדי הר רה -- -- 285 
שונות מדפרו חז"ל -- 7-7 ה 7 הסח השק הד ה הש שש --- 0219600 71 
מאוצר דברי חכמים ופתגמיחם הרב אהרן ז"ל הימן -- -- -- 997 
רעיונות למעמד הר פיני הרב יקותיאל ז"ל וויוס -- - ---- 975 = 


פרפראות: ,זכור ושמור", ,,שבעת ימים יעשה מלאבה. וביום 
השביעי שבת ג שבתון", ושנא' את ממשלת האדם באדם 5-5 - 
לרע ל[ 5 ל החד הח חחח הק הדשה החדה החדה הדש 7-7 7-2 = 126888 


יב תרי"ג מצוות 


מדברי רז"ל | מנון חמצות -- 7 הר 7 0 -- --- 840 0 


שלשח לבושים של נפש האלחות | (מה,תנוא") -- ----7-- 985 004 
לחת" האבן חפר פתים ‏ (פשלום רם") ה 7-7 ה 0-7 288 ה 
בארץ ,לא" זרועה. הרב הגאון א. חן -7- 7-7 רה ------ 985 
הגדרת מושג קמצוח" ישראל נאלרבערנער. הר ---- 286 
* די תר"ג מצה -- 2 - הלת שש בחך לחה לש שששד שששר ש-- = ()/229 
תרי"ג מצוות, שנפללו מעשרת חדפרות \ | | 
| והודה דוד אוווענשטוון -- סח הר --2----- 291 
מצוות האמנה פמציאו חשם הרב. יקותיאל ל ווייס - -- 919 
שלא לעשות פפל מהנ"ל 2-7 הסרה ה סש (שן ששד ששה -6 3170 
שלא להשתחוות לעפות אלילים מתנ"ל -- 7 -- -- = 319 
שלא לעכוד אליליטם במה שדרכו להעבר | מהנ"ל 27-72 0 390 
| קדוש שפת בדברים. מהנ"ל -- 7 הר ה ה 7 7 -- --- 00511400 
מצות פבוד 38 ואם | מהנ"? 5-ה ה ה הדח הדך שדך הדך הד תש 0 41140) 78 
שלא לעשות מלאפח משפת מהנ"ל. ה 
שלא לשבע לשוא מהנ"? -- הר 7 ה הך --- ש- בשש (39/9 
שלא לגנום גפש מישראל מהנ"ל - ה היטה החד דדקק הלקה הדשה == 0 3948 
שלא לחרוג נקי מהנ5 ל ד ו ו שה ה בה שה שש 0 13905 
שלא לגלות ערות אשתטאוש מהנ"ל 7-7 הח 7-7 0 = = 327 
שלא לחמוד מהנ"ל == 5 סה סרוה ה ה ה לק השק ששה ש-- 0 33310 
גמטריאות תרי"ג הרב יקותואל ז"5 וויום =-- 2 2-2 22 988 
הגררת מושג התורח וחדת הרב הגאון בן ציון עוזיאל -- --- 889 
או לאו חאו וומא | מהנ"ל 7 ה ררה ה 7 7 ₪7 -- --- 340 


%< ווערטלאך וועגן ₪ תף 3 -- 7 7 הסט רת שה שש 21 











>< 
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0 מדברי חז"ל: ,מאימתי נקרא ישראל עם ה'", ,חייב אדט לשמור 
המצוות בשכיר יום", ,,אני ישנה ולבי ער", ירושלים 
אור העולם", ,,אנכי סימן לנאולה ר ראשונה ואחרונה" 


הטבת חלום (הסבא משפולי) = ד ה הרה הס יחה הח השקה 


יג. תג תשבו ע ות 
(זמן מתן תורתנו) 


המקור בתורה -- = הר ה 7 ה 7 הסה לקש השם 
וחג שבועות תעשה לך זמר לשבועות עם תוי נגונה -- -- -- 


מדברי רז"ל הו דה הר הד רה הרי ה 7 7 ד = 


== חשיבות. העלוה לרגל הרה"ג שמואל מאללער ו 


מצות חגיגה ‏ הרב וקותואל "ל וווום -- 5 חח ה ד הסה הדשה 
מצות קרפן מנהח חדשה מן החטים ‏ הנ"ל 7-ה 7 7 7 7 


מצות שביתה ממלאפה ביום העצרת הנ"ל -7- 7 רה 7 = 
פקירח כללית על חג השבועות, דיניו ומנחגין -- = == -- 
תיקון שבועות, קריאת מגילת רות = 7 7 הח החה החד י-/ה 
| קריאת אקדמות, הקריאה, יום האשפבה של דוד מלכנו -- 
טעמים למאכלים השונים בחג השבועות ושונות -- -- -- 
,במה אדע כי אירשנו" ‏ הרב דוד צבו קאצבורג -- 77 --- 
פסוקי נטיעח | עס תוי נגינה רהה החדה הלקת לחוה לקה הלקה השום 

* דער יום טום שבועות און זיינע מנהגים 0 
דער יום טוב שבועות און זיינע מנהגים. -- די פיר 
= | שבועות-נעמע] און. זייער באדייטונג. -- מנהגים. -- 
= תיקון 55יל שבועות. -- ווען מען זאנט ניט קיין תורה. 
פארוואס זאגט מען יא תורח. -- שבועות-געבעקס. -- 

!\ פארוואס עסט מען שבועות מילביקס? | 
| צבי והודה ראבונאוווטש -- -7- 7-7 7 ה 7 
אקרמות ותוי חנגינח מחניגון לאכ קדמות 7 הח החקק הלקק להקה משים 
אקדמות . (מתורגם לעברית) ש.-ש. קנטורובי? == =- כ = 
הת האפים וחג הבפורים הרב הגאון משה אביגדור עמיא5 -- 
תמצית חפיוט אקדמות (עברית) 

| = הרב הגאון יופף הלוי ז"ל זלוגר 75 7 = סד שכש שששם 
יראה ואחפת של"ה -- -- חפה חח הד הח ההש וחדוה הלקת להקל אששום 


* אקדמות דער פאַעטישער אויסדרוק פון די פיל טויזנט | 


| = יעריקע אידישע האַפטנונגען ס. קלארמא] - -- -- 
מדכרי גדולי ישראל שבא: ,,התורה נתונה לכל ישרא5", , והייתם 
> לי סנולה", ,העיקר בלימוד התורה" ה הח החד הלק ההששם 


= = * אקדמות איבערגעזעצט אין אודוש. בן עמ --- 0-כ 2 


פרפראות: מקבלי התורח". הלל ז"ל זלטופולסקי 77 סח 7 
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כתובת התורח לחג. השפועות 5 7-7 7 הר -- 4-4 898 
ההבדל בין איש חמפורת .ואיש המחשבה מ, אמונות ‏ ודעות" 38 
הפטרת יום א' דשבועות הרב יקותיאל זַ"ל וויוס -- -- ו 399 
פניח כלפי חעם פרק מהמונוגרפיה ,,חיי יהודי שלם" -= -= = . 400 
הפטרת יום כ' דשבועות | הרב יקותיאל ז"ל ווייס 7 == - 404 

נוגוני שבועות | מ ש. נשורי -- הד 7 החדה 7 = -- 8 000407 
זמרת החסידים בשבועות הנ" 70-77-7077 ---- 408 0000 
* שבועות ווערטלאד = הד הד הד ררה רה 77-ה 4- 0007004180 
נוכה לראות בנים ובני פנים (שיב) ע עם תוי הנגינה ה 019 ּ: 
שבועות חג שמח שיר עם תוי הננגינה : 7 7 =- | 490 000000 
* שבועות לוד | (שור) עם תוו הנגונה ---- 7-7 ------2- 00000490 
* שבועות אברהם, ע"ה, וואלט (א. ליעסין) - 7-7 064910 000 
ירק לשבועות (שיר) ועקב פוכמ] -- -- 7 -- מו 7-7 00428 
שבועות ‏ זלמן שנואור -- 775 7-5 ה סרחה ה רס חח 7 7-7 0000428 
* גרינס אווף שבועות | ש. ע"ה פרוג -- חח סרה 5 = 496 00000 
* שבועות ליד אברהם רייזען הח הרה 7 7 70 ₪  ---‏ 424 470 









יד ב כורים ‏ 


2 המקור בתורה 7 ה ל 7 הפ סח ששו הש ה--, שדב | 498 0 | 
מפכת בכורים ‏ מי מחויב להביא בכורים? -- מי מביא ואינ 0 
קורא9 -- סדר הפרשת הבכורים. --- סרר העלאת הבכ" 00 0 
רים. --- פדר התהלוכה לחר הבית. -> סדר קבלת פני 0% 
= מביאי הבכורים בירושלים. --- סדר התהלוכה להר הבית. 7 = 
סדר הקרבת הבכורים. --- תקנת הקראת פרשת הבכורים. 7% 5 20 
עטרת הבכורים -- 7-ה רסה סח הרת = = 497 00 
מדברי ףז"ל ו 
סמל הכבורים: ‏ -- ,ולנים ברחובה ש5 עור". -= == ,,החלול מכת 0077 
| לפניהם". -- , חשור הולך לפניהם". -- = , ולרנון וו 0 
זהב". -- ,,ועטרה של זית בראשו". = , 2 
הרב הגאון אברהם יצחק הכחן זצ"5 קול--- --2- 7481 7 
* רי הערלעפע בכורים פייערונג' אין בות המקדש | "5----- 
מ לוואָוויטש - ו 03 ל 
* פון טרייסט קוואָל ,ותטענו בכבולנו" דער מאדזשיצער רביר 489 0000 
בכורים (רעיונות) הרב וקותואל ז"ל וווום -- -- -- ---- -- 0440 00 00 
מצות קריאח על הבכורום מהנ"ל == = ד 7 ה 75 75 --- 40441 000 
קץ מגולח (סנחדרין צ"ח) רש"י שם, מהרש"א שם -- 448 
* ווער איז ווי דו אַ פאַלק? וצחק ברווער -- -- -- -- -- 0 44 
חג ,,הבכורים" אותיות ,,הכפורים" חרב | ילותיאל. ₪ 5 וויים 45 
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*מיטן פנים צו דר'ערד (ליד) אברהם אבן עזרא -7 -- 7-5 7 
* דאָם ליד פון די שטאמען (ליד) מ. י. ביאלאסטאצלי 7-7 
בכפורים (שיר) א. א. יוסקוביץ הר ה הח הק ההק ה הקדה הקט 
* ביכורים (ליד) אברהם וואֶלט ע"ה ליעפין 77-77 ה -- 
= מאחרי הזורע | (שיר) משת בפול -- -- רהה הד הדך ד לקה 
* 8 געפלאכטן קוושל | (לוד) אפרים אווערבאך -- 7 7 -- 
* ווערטלאך: ,הבה נתחכמה"; ,דל כבורנו" 77 ה חדך הש 
בפורים (שור) אריה שמרי 5-7 ה ס סה הסח לחה החדה הד הדקר 
ארצו (שור) עם תוי הנגונח רחל ז"ל 7-5 75 ה ה 7 הח ה 
* מיין לאָנד (ליד) רחל ז"ל; אידוש: ז. רובאשאוו 7-77 -- 
אמונים (שיר) א. ברוידס - ה 
* פייערונגען צום אנדיינקונג פון הג הבכורים" -- -- -- 
חג הטנא 5-ה חח חח הח החד החד החדה החן | הח הדח החוד החקקה הקקם 
כך חוגנים 75 הח חר הסה הקט לחה להקה חן הח החטה להקה השקהה השקל 
הללויה -- שיר עם תוי נגיג ה רהה ה החנה הק הדוה לקה הק הק השקה 
בחלילים ובמצלתים --- שיר עם תוי נגונח 77 7 ה 7 הדך 
הנח מח טום -- שור עם תוו נגונה 75 חח חח 7 הח הש 
סלינו על פתפינו  --‏ שור עם תוו נגונה --- 7 ה 7 ל 77 
עורו אחים -- | שור עם תוו נגונה -- 775 7 כ רה - ה שש 
השקיפח" -- (מדברים ב"ו) עם תוי נגינה 7-7 ההק החרד הקל 
פרקו זמרה | עם תוי נגונה = 5 חח דה סה קה החד קקך ה 
ברכת המכהנים עם תוו נגונה -- 77 חח ה החה וחחך הדחה השקל 
מנגינה לריקוד - -- -- | | 


ידד חהה- | ו 





חג הבכורים ומתן תורח מנחם ז"ל אופישקי] -- 7 הרה 7-ה 


פרפראות: ,עומדות היו רגלינו", ,אלה מועדי תח ": 
מהרבי ממאדזשיץ 777 777 הח הח הדחה ההה הההה ה קה 

שופר של מתן תורה ושופר הגאולה | 
הרב הגאון שלמה ווסף זעווי] 77 החד ה חח הח רדק השקה 
קותחזינה עינינו" המגוד מדובנא -- 7-ה 7 ה ה קדה שש 
| מתן תורה ו צ. רמו -- רה 7 ה דה דד רה החך הק הרה 
הדבור הראשון והדבור האחרון הרבי מזוואלו] =-- -- -- - 
פיכפום ענין הבפורים מ אוצר ושראל" -- 7 חח חחח החה שר 


> טו. רעיונות לחג זמן מתן תורתנו. 
שיטת הרמב"ם ביחדות אחדות אלהים. -- הנשמה. -- תארי 


אלהים. --- הכרת אלהים. -- מעשה הבריאה. -- תכלית 
העולם. -- השגחה: -- הטבע. -- הנספים. -- חוקים: 


7 | 


140 

- 7 
156 
9 
1 
0 
13 


14 


6 
47 
71 
.9 
+0 
- 1 
.2 

| 3 
4 
5 
200 
.6 
6 
49 
9 
1 


2 


3 
74 
4 
+4 
3 
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מוסריים. --- שמחת החיים. -- מקור הרע. -- ד | 


ורחמים. ‏ --- האדם. --- נפש-האדם. --- תעודת האדם: -- 


המעשה. -- העיון. -- בחירה חפשית. -- התורח. -- . 


תעודת התורה. -- הנבואה. -- השכל והנבואה. -- . 
= הנביאים. -- המצוות. -- תכלית המצוות. --- הגבלת . 


= יצר הארם. --- הפנית לבו לאלהים. --- תקון הנפש. -- = 


תקו] החברה. -- ענין הטעמים. 
הרב ש. זז כהנא 7 חס טח חחח חח חח ה ה החשום 


'מדברי ישראל פבא: = א) ,שמור וזכור" מ,,טעמי המצות"ן ב)< == 


,בבל יום בת קול יוצאת" מ,החפץ חוום" -- הח -- 
הג השבועות --- זמן מתן תורתנו: 


= א) אחדות התורה; ב) רליגיא; ג) תיאולוניא; ; ד) מפורת = 


הרב הגאון] שמשו] רפאל ז"ל היורש -- 77 7 77 2-- 
דפר בעתו הרה"ג אלי' עקובא ז"ל רבונובוץ -- -- 7 7 7 


הבריאה, מעמד הר פיני ושפת מ,העקרים" ש5 ר' יוסה אלבן = 
חדושו של עולם. רבנו בחיו בן אשר 7-75 5 רה רה ה ששה 


מצות הדלקת הנרות ‏ הנ"ל == הד קה 7 ה ד רה ד הח דה 


מפני מה ניותנה התורה בשפת -- 7-7 החד הח החה החדה ושתה 
| שבת הנדול של שבועות ושבתות מיוחדות -- -- ------ 98 


* גאולח רעפלעקטן הרב הגאון מאיר ז"ל שאפירא -- -- -- 
ינעשה ונשמעץ הרב הגאון יחזקאל אברמפקי -- 7 7 סח ל 


חשבת והמועדים קיימו את ישראל בעולם. מה,כוזרי" == --- 
סילוק השכינה הרה"ג. זאב צבי הכחן קלוו] == חח 7 7 7-ה 
כנגד הקראים. מה,כוזרי" -- הד חח חן ה ה ה הר ור 
מח טוב לאדם מישראל ,החפץ חוום" ה הרה רהה רה הרהה 
* דער זמן מתן תורתנו הרב ר' יצחק ז"ל נוסענבוים -- 7-ה 
* ווערטלאך+ פון רבין ר' בונים הרהטה הדשה השקה הקוק לקה שקה ב 
זמן מתן תורתנו הרב אלכסנדר שפר]ן -- 7 ס 7 הח כ -- 


היהודו המאמין" | אחד העם -- ה הררד ה שדח שח הש ששש. 
* "די עשרת חדברות און די איצטיקע מענטשחייט | 


הלל ז"ל צווטלו] 7-5 2 - פרה חח בה שמח הח החחד נשו ו ה 


טיולים אגדיים ופפרותיים הרב בן צוון ברמן == 01-55 
* המתן תורח" משה ע"ה יוסטמא] (ב. ואושזא]) -- -- -- 
מעקבות היראה הרה"ג זאב צבי הכהן ד"ר קליי] -- 7 7 --- 


שותף להקב"ה הרה"נ זאב צבי הכה] קלוו] חח ה 7 7 7 ה 


וראה ואחפח של"ה -7 הד הח ה רהה דה ה ד הש שה 
* די באַגריפן מופר, קדוש און כרוך 


מורנו הרב ר' יעקב ראזענחיום -- -= ה 
> די באדייטונג און אל פון כעשח ונשמע = א. אוונהאתן --- 
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6% 


*כי גרים אתם עמדי" דובנער מגוד -- -- 7-5 77 -- -- 0 556 
חרות ותורח אהרן צייטלין ה ה החד חדך קדה חן הד הק |--7 --₪ = ]1508 
* די וועלט פון נעכטן און די וועלט פון מאַרגן | 

אפרום אווערבאך -- -- - הרהה 00 -- 500 
* פאַטער און מוטער לויטן ,,תניא" -- אודיש הלל ציוטלין  --‏ 619 
* פאר וואַפ חייפט עפ גלות" ורושלמו כתובות -- -- -- --- 568 
* די קיים פון טאנץ יצחק למדן; אידיש: יי שווארץ -- -- 564 

טז. לוחות ושברי לוחות 

הלוחות וחעגל וש מש רובונשטיין - = הח רהה ---- 565 
** מדברי רז"ל און ווערטלאך פון גדולי. ושראל -- -- -- ]56 


תחיה דתית: א) אמונה וכפירה, ב) עם הדת, ג) שעבוד של מפורה 
וחרות של יצירה, ד) נאולת הנפש ש5 העם היהודי.. 


הרה"ג וחיאל וונברג 7-5 7-7 7 7-ה 7-77 7-7 --- 1309/00 
* ושראל אוןך דער רעליגיעזער קריזים ביי דער היינטיקער 
| מענטשחייט נתן ז"ל בורנבוום -- -- 4-7 -- 591 
מחשבות ושפרי מחשפות. בן ארי' הר 7 7 ההק הק 77 ה-- 1508500 
* און ווער איז ווייטער א גרויסע נְאָצִיאַן יצחק ברויער ---- 604 
* איה מקום כפודו א דבוקות-לוד פון בעל התנוא -- -- ---- 614 
מעשה העגל וזפות שלשת אבות מדברי חז"ל -- -- -- -- 0 615 
* רער זין פון תפלח. 5ויטן ,תניא" --- אידיש ה5ל ז"ל צייטלין 619 
* ם'איז חיינט, דיין יופ"טום, טאטע לויט יעקב גלאמשטיין -- 620 
מחות היחדות | הרב בן צוון ברמ] -- 07-7070707 0-4 6210 
* דער קוואַל פון אונזער נאָציאָנאַלער וויטאַליטעט -- - 
| פרופ" משה ז"ל. שאר 77 7-5 הררה הר 77 7-7 -- 6285 
= ,קולטור" | נתן, ז"ל, בורנבוום 7-7 הררה 077 7077 696 = 
יה יהרות -פראַבלעמען 
* געדאַנקען וועגן יחדות הרב הגאון אלחנן וואסערמא| -- -- 627 
* (רער ארט פון בעל תשובח" נ נתן ז"ל בורנבוים -- --  --‏ 631 
ההולכים לבקש את האלחים | הרב דוב ריוכער == -2 2-2 699 
יקיצת הנשמה חיהודות ‏ נתן ז"ל בורנבוום -7-- -- -- 0-4 684 
נר ה' נשמת אדם האדמו"ר מלאדי 7-5 77 0 0 2 2 0-2 6400 | 
בואו והצילו לפם הרה"ג אליחו עקיבא זצ"ל רבינוביל -- --- --- | 649 
מפני תרעומות חמינים הרה"ג אברהם יצחק הכהן זצ"5 קוק --- 649 
ר' חנינא ור חייא | הרב בן צוון ברמ] -- 5-5 2- 2 22 2 ---649 


* אויפגעליודוקטע. הלל ציוטלין == -- -- -- 2-7 02-22 -2- 0 649 








0 - התוכז י- אינהטלט - - . צ 9 0 ₪ 


השבתות והמועדיט המגוד מדובנא 7-7 77 הר ד 7 ה 0 


-* אידן וואָם האָבן זוך אַנטוישט אין דער מענטשחייט. 
גדליה בובלוץ -- חח 77 חח רה 7 7 הד ה הדך הק 
* ווערטלאך: 


-% א) דער דור האחרון  ר' חיים זצ"5 סאלאווייטשיט.‎  * 


 *‏ ב) דער מענטש לוים די חלומות 
ר' מאירל פרימישליאַנער ה החדה החד החחה החקק הדקקה הקקה 


| 775 ג) דאָם אוז די טייכן בלוט..  הקדוש שלמח מלכו‎  *- 


* די תשובה שטימונגען פיי דער אידיש"וועלטלעבער אינ" 

טעליגענץ | הרב בנומון זאב הענדעלעס -- -- 7-7 7 -- 
< דוי קטאטיאודעע" ‏ מ בובער -- -- 77 ה ה הח 7 ה דשה 
* תשובה נתן ז"ל בורנבוום > -- 75 הח הח ה ד דהה שת 
* חיודושע אודן נת| ז"ל בורגבוים -- 7-8 7 הררה חח דה -- 


* גאָטם פאֶלק | נתן ז"ל בורגבוים -- 75 7 בשקה ה 


* רי פרייד פון קאָפמאָם אין אונזערץ תפילות - הלל צייטלין 
* דער וועג צו קדושח | שבתי שיונפעלד -- -- סחר- הח 7-ה 
* אודישקייט (ליד) | אברהם ווְאֶלט, ע"ח, א. ליעסין - 
= נושאי הציץ והחושןך הרב הגאון יוספ דוד הלוי סולוביצוק - -- 
תפקידי הרבנות בזמן הזה | מנחם ז"ל אוסישקו] -- -- 5-ה -- 
= תפקידי הרבנות הרב הגאון יצחק אייזיק הלוי הרצוג 7 ה 
מעשה העקדה הרב שמואל בראדט -- 7-5 הרו ה ה -- 
יחי חלקי עְמכפם | חיים נחמן ז"ל ביאלוק -- - = 7 7-7 
* דער לעצטער רוף פון גאון חדור צו כלל ישראל .8 | 
| ר' חוום עוזר זצ"ל 7-77 7 רפ ה החל הרה 7 -- 
וחיה כי יאמרו | הרב הגאון יצחק רובינשטיין -- - כ 

מאמין אני | שמואל דוד ז"ל לוצתי -- 5 ה הח החסה חח הין 
* ולמות לא נתנני הרב בנימון זאב הענדעלעס -- -- 77 -- 
לאלתר לגאולה האדמו"ר מלובביץ -- == 5-ה ה רהה ה הש 





יח בין ישראל לעמים 


קדושת האומה חישראלית הרב הגאוז משה אביגדור עמיא -- 
ישראל באומות הכוזרי 7 7 ללה חחח לח חחח החד שש בג בשש , 
* די אידן זענען געגליכן צו פייער דער רודב"ז -- -- = -- 
אומות העולם: במקרא, בימי בית שני, אוה"ע בתלמוד, באנדה,: 
| חסידי אומות העולם, בהלכה, עונש וגלות, לעתירף לבוא' 

אוה"ע ובית המקדש, ישראל ואומות העולם -- 2 2- 

. מיר און די ניט"אירישע וועלט נתן ז"ל בירנבוים -- 5- -- 


גרה / 
88 


3 


7 0 


7 


|08 | 

1 

9 - 
666 
8 


51 


08 
4 


]- 


= 699 


4 
108 
106 


07 


| 0 


1 


|19 
5 


| 9 


8 
- 


|14 
4 


* תמות נפשי מות ישרים בשם ר' יהושע מבעלז -- ו = 0 








* אידנטום און ראפיזם אתה בחרתנו און אַרישע גרויפסקיוט. -- 


טענות צו אונזער אתה בחרתנו געפיל. -- איז דאס 
אידנטום טאַקע , ראסיסטיש"? -- דער אורשפרונג און 
מהות פו] דער אידישער , אויפדערוויילטקייט". -- אינד 


האלט און כאראקטער פון אתה בחרתנו באגריף. --. 


גייסטיקע אויפרערוועלטקייט. -- רעכטלעבע גלייבהייט. 
די ערשטע קאטעגאריע פרעמדע פעלקער די אור-בא- 
וואוינער פון כנען. -- באוואוסטזיין פון דער איינענער 
חשיבות אִבער נישט קיין פאראכטונג צו אנדערע פעל- 
קער. -- דער גלויבן פון די נביאים אין דער מאֶרְאלִי- 
שער צוקונפט פו] די פעלקער, -- די בעלי המדרש וועגן 
די עסטעטישע ווערטן ביי ניט-אידן. -- אידן זיינען די 
ערשטע, אָבער ניט די לעצטע אויסדערוויולטע. -- די 
באציאונג צום ,גר" או] ,אויסלענדער" לויט דער אי- 
רישער געזעצגעבונג. -- אַנאַלְאֶגיעס צווישן אידישן און 
גריכישן אתה בחרתנו געפיל. -- אריפטאטעליאַנישער 
ראפיזם -- אידישער אוניווערסאליזם. -- דער מאנא- 


טעאיזם אַלס קנין פון אידנטום. -- דער אידישער מאֶד. 
נאַטעאיזם או] די געטלעכקייט-באנריפ] פון אַמאָליקן. 


גריכנלאַנד. -- רער ווידערשטאנד פון אידישן מאְנאָטע- 
איזם קעגן די ,,שתי רשויות" (צוויי געטלעכע מאבטן) 


פו] פערסישן זשְאַָראטריאניזם. --- דער באגריף פון אויסה. 


- יסב\רתי א 1 | התוכז -- אינהאַלט 
* "אתו" און ממזו" בשם הגאון מוילנה 7-0 77 77 -- -- 0 738 
וחוד חאומחה ‏ אהר]ן ציוטלין -- -- 5 רה ה ה 7 0-0 0-- --- 0 739 
רוח ישראל בניגוד למיתום : יעקב קליצקין -- הרמן כהן ==  ---‏ 749 
* ווערטלאך: א) רי אותיות ,חן" -- הגאון מאיר שמחה זצ"ל 
מדווינסק; ב) דאִם אידישע פאֶלק לבדד -- דברי אליעזר 745 
הצדק הפוציאלי והצדק חמשפטי שלנו ושעיהו שפורא ---- 744 
תפלת עלינו לשפח הרב יקותואל זצ"ל וויום -- -- - ---- 748 
* איצטיקער וועלט געראַנגל פיים חר פיצר | א. ם. ?יריק --- 749 
* נישט דערפאר ווייל על זאֶרגט אויף מאַרגן | 
| תולדות אפרים" חח החד הח הח להדה לשדד ש--7 --- --- 7681 
מופר היחדות לעתות מצרח: ההשגה. הישראלית. על אלוקים, 
ישראל-איוב, | המבטיהנבואי, | אחריות ובטחון, נבואת | 
חכמים, מוסר היהדות, דודרשויות, היחם אל הפרטים, 
שנאה, בטויי הצער ופירושיהם, סובלימציא, ההלכה, 
העלילות ולקחן], הקונטרודיקציא, סופא דכולא. 
הרב ש. שפרבר -- 7-7 777 707777 -- --- 0 75% 
ומשה נגש אל הערפל חרב הנאון מאיר זצ"ל שפורא -- -- -- | 789 








1402 - התוכז -- אינהאַלט 0/0 טטר ת בו 


דערוויילטקייט און די מאֶראַלישע אחריות לגבי די אוד 
מות העולם. -- אידנטום אַנערקענט נישט קיין ראפ" 
שענרונג, נאֶר גייסט-שענדונג. -- דאִם הייליקע פאלק 
--- א הייליקע געמיינדע, וואו יערער קאֶן באַקומען אַ 
| צוטריט. -- גרים אַלס. בעלי תלמוד. -- די הייראַטפה.- 
געזעצן פון אידנטום זיינען ניט געבויט אויף קיין ראַסן-. 
| מאֶטיוון. -- די איינצעלנע ארויסטריטן קעגן גרים זויד > 
נעז פארבונד] מיט עמאְציאנירנדיקע מאַמענטן און ניט . 
מיט קיין פרינצופן. -- דער פרינציפ פון דער הלכה -->. 
| יעדער גוי וואִס נעמט אויף זיך דעם עול תורה מוז אויפד ‏ 
= גענומען ווער]. -- גרים-קלאַסיפיקאציע לויט זייער אויפ- 
פּאַסונג. -- ניט קיין אויסדערוויילטע ראסע נאֶר א אוים" = 
דערוויילטע אמונה. (מער אְפהאנדלונגען ווענן גרים, זע 
אין ,,עטרת יקותיאל": זייטן 1171, 1175 און 7 





| חוום גרינבערג -- 7-7 חח 7 ה 7-7 77 7-7 == = 760 
0 ווערטלאֶך: א) ,,אומות העולם" און ,,עם העולם" --- נתן זל 00000 
/-//- בירנבוים; ב) תפילה און תורח  --‏ -- -- -- 8220 | 
המלחמה העולמית השניה והיחדות | | -- 
= מורנו החרב ר' ועקב רוזנהיים -- -- 0-0 2 --- 0 898 00 
* העלעניזם און אודנטום מתתיהו מוזעס -- -- -- ------ 826/ 
ים. תורה שבעל פ ה 
יורו משפטיך ספרי. ה ה ה הק הדוה הלק הוה הקד השק | הקדן | --ז > 89489 = 
פמפוני באשישות שה"ש רבה 7-7 777 77 777 -- 2 --- 829 7 
אל תקרי ,מורשה" אלא ,מאורפח". 0/0 %/-/ 
הרב הגאון יחיאל ווונברג -- 77 ה 770 0-7 -- 0 899 
צורת חאותיות של חכתב ש : 00 
התורה שבכתב והחתורה שבעליפה סג קירת): 
תורה, בתלמוד ומדרשים, למוד תורה ובטול תורה, דרכי ‏ = 
התורה, תורה שבעלדפה, נחיצת תורה שבעל-פה, ספקות - 
ומחלקות, קריאת התורה, תקנת עזרא, הפטרה 881-0777 0 
משנה, רבי מפדר המשנה, חלוקת המשנה -7 -- -------- 848 | 
ברייתא, חלופי נוסחאות בריותות מיוחדות -- -- -- -- ---- 847 
תוספפתא, | מסדר התוספתא, סרר התוספתא -- 7-5 0-0 --- 8800 70000 
מדרשים -= = ה ו ו 
תלמוד ירושלמי, הירושלמי ה,,חדש" מפדרי הירושלמי -- -- - 858 | 


תלמוד בבלי, פרקים ודפים, שרפת התלמוד, האגדה, העתקות // 
| בלשונות העמים -77 7 חח 7 הרה ה להקה החחת ‏ החדה ההקה 0 0 0 | 





יף \חיאל | התוכז -- אינהאלט 


משה קבל תורה מפיני ומסרה 


הקדמת הרמב"ם לספרו ,וד החזקה" -- ה הח חח חן 
אופן פידור חש" מהקדמת הרמב"ם לפירושו על המשנה = 


התקמצו חפמים (שור) הרמב"ם בהקדמת פורושו -- -- -- -- 
פדור ותוכן המשנה לחלקיה ‏ על פי מקורות שונום -- -- -- 
תורתנו איננה רק אופפ דינים הרב הולצברג 77 7 = 
* דער פּאָליטישער מצב אין דער משנח"עְפּאָכע 
ג. קארפאלעס 7 ה ה החקק להקה לחת החקק, הקחדה ההקק ‏ והן ‏ הדיה 
* משנח, די נשמח פון דער תורח צבי יהודה ראַבינאָוויטש. -- 
המדות שהתורה נדרשת בהן על פי , האוצר ישראל", ,,אנצי- 
קלופדיה ישראלית" ואונגרפלד -- 7 כ חס שח --- 
ל"ב מדות באגדתה ‏ הנ"ל 7 ה פד ד לחה הח קדה הי רשה 
= משתי דרפים נקנתה התורה לישראל פרום. ח. טשרנוביץ -- 
אגדה (טיבה ומחותה): א) מושג האגדה והגדרתה, ב) השתלמות 
| מושג: האנדה מתוך שגרת חלשון ,,הגיד הכתוב", ג) מדות 
שהאגדה נדרשת בהן, ד) חקירת המקרא באגדה, ה) מפו- 
רות אגדה והשלמת ספורי המקרא, ו) ספרי אגדה, 6 
למודי אמונה ומוסר, ח) אגדה של פולמום, ט) האליגוריה 
באגדה, י) מדרש שמות, יא) כללים להרחבת הפשט, יב) 
אגדת שיר השירים, יג) הפלנגות וגוזמות, ‏ יד) אגדה 
והלכה, טו) בקורת האגדה, מז) כתיבת ספרי האגדה, 
| = וז) האגדה, הפילופופיה ומדע העם -- 7 ה החה ה הש-- 
/ אגדה (חספרות): 1) אגדת התנאים: א) מדרשי דבי רבי ישמעא5, 
ב) מררשי דבי ר' עקיבא, ג) משנה, תוספתא, ברייתא, 
ד) אבות דרבי נתן, ה) ברייתא דמלאכת המשכ]ן, ו0 


20 


ברייתא דל"ב מדות, ז) מגלת תענית; 5) אגדת האמורד > 


אים: א) אנדה בתלמוד, ב) מסכתות קטנות, ג) מדרשי 
מקראות, ד) מדרשי ענינים; 3) אנדה מדורות הגאונים: 
א) מדרשום לספרים ידועים, ב) מדרשים לפרשיות בו- 
דדות, ג) מדרשים על אנשים מפורפמים, ד) מדרשי 


ענינים, ה) מדרשי מוסר, ו) קובצים וילקוטים 777 7-ה 


= התורה חיא בבחינת אמצעי מתווך | של"ה -- 7-5 - -- 

רוגזו של יוספף הרב ר' שמואל אהרן רובו] -- 5 7 2 -- 
ששה טררי משנח הרב הגאון משה אבינדור עמיאל -- -- -- 
= ,תורח" בגמטריאות הרב יקותיאל זצ"5 ווזוס -- 2 

= ,דרש דרש משח" הרב יו ופה -- -- -- רה הח הדחה הלקה שששם 
* וועגן תלמוד אברהם ע"ה קאַָראלניק -= 5 7 ה השם הששן ששרם 
= ,והבאתי אותם בארץ אויפיחם" רבו ר' בונם 7-77 -- 
הפצוה מיעוטה פפתם ורומה בעל פה ,מכמני עוזואל" -- -- 
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* דער תלמוד (ליד) | אברהם רווזע] == -- -- 0 -- 75 010840 
= * אפשוונען פון פלאַמען א. לועפין =- -- -- ה הר ---- 540 
הלכה ואגדח. חיים נחמן, ז"ל, בואלוק -- -- 77 77 --  --‏ ₪5 
איך מתחילים בדבר עבודח בעבודת הבורא בשם הבש"ט -- 1008 
למוד התורה ברכים וביחידות הרה"ג יוסף הלוי ז"ל זליגר ₪ 8 
משנח לעם חוים נחמן ז"ל ביאלוק -- -- רפה רה --- כ 9 
עד מתי עסקו אבותינו בעבודת האדמח פרופ. | סלוו - - 710 






ההלכפה הרה"ג יחזקאל אברמפקי --. = שש שששן 21 ---- == 0 75100710 

שני עמודי היחדות ‏ | הרב ו 5 פושמן -- -- ---------- 072 

* די הלכה און די אנדח ‏ ושראל וו. מארקום -- -- = - - 1078 0000 
* סמכוני: באשישות | ,גשמי ברכה" -- -- -- -- 0-5  --‏ 01074 000 


התלמוד ‏ פרופ. ח. טשרנוביץ = ד = ה 7 7-7 ---- --- 1075 0 ו 
תורה אחת, אין אגדה והלכה יהודה אבן שמואל -- -- -- 1076 0 לו 
כ דוד מלך ישראל חי וקום. 0 
(ליום האשכבח של המלך דוד) 


דוד: פעולות דוד ומלחמותיו, סדרי מלבותו, המרידות. נגדו,' 

- חטאות דוד, תכונתו,% בתלמוד ומדרשים, דוד בחיר העם, 005 
| חשיבות דוד. -- יהודה דודר איוזנשטיי! -- -- -- --- 1079 070 
דוד המלך | מאגדות חז"ל = 77 7 ה 7 ה 77 7-7 == --- 0 1088 0 0 הנרק 
ר"ת ,משח" ועדוד" | הרב יקותיאל, ז"ל, ווווס == -- - -- 001107 000 
% ארום דעם קבר פון דוד המלף אבי שמואל ---- -- 1108 





קברי בית דד המלך | זאב וילנאי -=> 8-ה  --------‏ 1111 0 

* דוד המלך'ם יאַרצייט | אברהם ראזענפעלד -- -- -- -- -- 1112 0000 ה 
קברי בית 1 המלך (שיר) שלמה אב]ן גבירול -- -- -- -- 11140 00 000 
תחלים | ע"פ ה,אוצר ישראפ" = ה הפקת החקק החדה לחקק הדל ---= | == == 1111189 | א הנ הלקל 


תפילות דוד בן ישי פרק מהמונוגרפיה ,חיי יהודי שלם" -- -- 1118 000 
* פון מיינץ תפילות | מרדבי גאֶלרענבערג -- -- -- -- 0 1122 





אין לנו דבר גדול וותר מספר תחלים של"ח -- - -- ---- 1180 | - 
* ווחנן הפנדלר זאָגט תחלים | א. אלמי -- -- 0 ---- 71128 07 
* וועלט פאַרבאָנד פון תחלים זאָגעל -- - -- -------- 1124 07 000 
* תהליםזווערטלאף. -- 7 ה ה 7 הח 7 -- == == == 01124 ל 0 
| דגלי השפטים מדברי רז"5 - 777777 7 ה הרט 777 | 95 / 7 
צוורי הדגלום ומפת. האר? = -- -- 5 ה -------- 071126 6700 
קמגן דוד" | מ,אוצר ושראל --7--- הררה -------- 01190 00 





* דער מגן דוד אָפשטאם | ט. נופבלאט -- 2-0 ---- 11810 7 000 
* מאוד מאוד חוי שפל רוח רבי ברוך מעזשיבוזשער -- -- 1140 00700 
קמגן דוד" --- ,כוכב הגאולח" הוגו ברגמן על פי לוי רוזנצויג = - 1141 0 


חמשולש חדתי והמשולש הלאומי א. א. ז'ל פרירמן -- --  --‏ 1149 0 0כ) 
על קדושת דגלנו הלאומי וצבעיו נפתלי - אשרואלי. -- ---- 1180 









פ' ,,יפח וברח" מהרב ך' יקותיאל זצ"ל וויים 


- יפותיאל התוכז -- אינהאַלט | 1105 
,ואעשה אותך לגוו גדול" | (הפרדס" -- 777 -- -- -- --1152 
דוד ופנורו ושראל אפרת 7-5 סח 77 שחה 77 --- ---7 0 1-- 0 1158 ]1 
עלית נשמח מ. שושני רה ה הד ההקר הקקק והקק, ההק הלק | הד ד 1111159 
* א כבריוו -- פון ליובאוויטשער רבי[ -- 07-77-70 -- 0-2 11540 
* די וויוכטיקיוט פון תהלים זאָג] ----7- דר ---- -- -- 1156 
בן עולם הבא הרה"ג אליהו. עקיבא "5 רבינובי? -- -- -- -- 1157 

= הטלית -- דגל צבעי ארץ יחודחא. שפויזהנדלער -- -- -- 1159 
מדרשי"תחלים: ,,שערי צדס"; ,,הקב"ה, בעל פקרון נאמן הוא"; 
,)מלכות רומי" -- 7 חר ה הדח הדת החשד הרה הדש --- 00 111156 
כא. רות ומגילת רות 0/0 
אחכת גרים הרב זאב ז"ל יעבץ הרי 7-7 -- == -- 0 1171 
על גרי הצדק הרב הנאון אברהם יצחק הכהן ז"ל קוק -> -- --- 1175 
כרום רהה הט ודה הח השק הקד לשם ושקה נש השקה נשדד| הדבר שש 0 1111894 
המבחן הלאומי והמפחן חדתי לקבלת גרים ‏ ר' בנימן -- -- 1177 
מואב והאיפור לחתהתן עמחם יהודה דוד אייזנשטיין -- -- 1179 
* פאַרוואָס זענען אויפגעשלאָסן געוואָרן עמון און מואם = 0 - 
דובנער מגוד -- הח הסה החך החך לדח הלד כ-7 --- --- --- 1181000 
* פּאַרוואָם מאַכט נישט א בעל ברית קיין ,שהחיינו"? 0 
הרה"ג נטע צבו זצ"ל פונקל -- -- -- 00077077 -- 0 1188 
שלום (שיר) אלושבע -- -- 7 סש ששה ששך הד שש וששד ש-0 1118400 
נעמי און רות מיבל אראנסא] 777 רהה 7 7 77 7-7 --- --- 01188900 
נעמי יעקב פיבמן 77 רה הדחה הדח החן ה הד הד שש- == שש ש-- 8160 11.1 
שתי מגילות ומחות אחת צבי יהודה רבינובי? -- -- -- -- 1188 
* מגילת רות אין דער אגדח ‏ א. פעדער -- 7-77 -- -- == 1900 
רות -- מגילת הרוח היהדות המקורית 
הרב הגאון יוסף קרלבך 777 7 7 7 --- --- --- 1904 
* משיח"מאָטיוון אין מגילת רות | הלל צייטלי] -- -- -- -- 1210 
מה ענין רות אצל עצרת? הרב יקותיאל ז"ל וויום -- -- -- 1919 
מבוא למגילת רות הרב הנאו] אליהו עקיבא. זצ"ל רבינוביץ -- 1914 
תפארת בנים -- אבותם - 
(למלאות כ"ה שנה להסתלקותו של מר אבונא זצ"ל) = 
צבי יהודא בהרה"ג אלהו עקיבא זצ"ל רבינוביץ ‏ 1914 
= מגולת רות ----- הר ה ה 7 ה 7 7 דה שה -- 190310 
עִם: | 0 | 
| תרנום אונקלופ אפן עזרא 
רש"* ‏ - ברמנורה 
שפתי חפמים | -- -- * יהואשש איבערזעצונג 


פ' חסד למשיחו מהרב הגאון אליחו עקיבא זצ"ל רבינוביץ 
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| כב. על משמר חתורה . 
(קידוש השם והזכרת נשמות) 


הוציאו בערב שבועות את ר' וחודה בן דמא | ---7---- > 
* קודוש. השם א. לועסו[ -- 7 דד הח 7 ה ד דך 7 ה 


%* המקור מתורח 7 ה הר וה רה הרוה הר ו 


מצות קידוש חשם ע"פ הרמב"ם = ה הפ ה תושר שה 


חזכרת נשמות ע"פ ה,,אוצר דינים ומנהנים" ו,,אוצר ישרא5" -- 


* א פאָלק פון אבלים ו מ פורסטנבערג 75 77 שחרכ לדה 


בדרכי רבי חנניה מן תרדיון צבי. יהודה רבונובי?. -- = -- 


צוואת תשעים ושלש הקדושות 7 7-ה ררה הפה שה 0 

* דער צוואחדבריוו פון די דריי און ניינציק חיוליקט מְאַר" 0 
כי עליך חורגנו הרב הגאון משה בלווא -- 7 ה ה רה -- - \ 
האבל חגדול בבתי החונוך -- -- רס שח 7 7 777 שש ₪ 


נר תמיד ,הארץ' -אאהאהאההא ה 


פזמון | שד" ה 7 הח ה חחח חחח הקך הק השין 7-ה 
| קכת ישראל" חיים נחמן ז"ל בואלוק = 5 7 5 7-7 17 | 


* אזוי האָכן אידישע קדושות. די רוצחים באַגעגנט 


= מלבה 5 -- הרהה הק חרק הלקה הלקה הדוה וקה הקקקה ההק לקה אק = 
* שמע ושראל א אלמי 7-5 7 ה הד חחח החך לחה חחח הדח = 
תשעים ושלש והושע לנדוי -- 5 ה הר רה 7-77 = | 
* 98 הייליקפטעץ א. ש. יורִיס ה הלחה החדה החדה השקה ההק הלה הר 04/7 
* פאר וְוְאַָם איז די נאצי"רשעות אויסגעפאלן גראד אויפן 0 
= | פויליש"לימווישן אידנטום ליובאוויטשער רבי -- -- ] 


* וְואַפ מיר געדענקען און וואָם מיר פאַרגעטן. 


| ,,בפלים לתושית" -- ו ב | 
* מיליאָנעָן טויטץ יעקב גלאטשטיין 7-7 - ב הש ה 
* חורבן פוילן אַהרן צייטלין הו 
תפילות מיוחרות שנאמרו בתפוצות ישראל בימי חזעם > 
והאפל -- - ו ור 
* אב הרחמים. דוד אוונהאָר] == 75 ד ה ל רהה חן חחח רהדת = 


אם בדם חתומה הרב הגאון וצחק רובונשטיי] -- -- 77 -- ה 


עורי עורי והתעוררי הרב הגאון ווסף צבי הרץ 77 7 7 7 
* קרטר היימלאזער ניגון" פון מאדזשוצער רבי] -- -- 7-77 
** פון אונזער האפנונג, טריים, נחמה און גאולה קוואָל -- | 
שמעוני עמים!. והושע לנדוי -- חח חח 7 7 ה ה החם = 


ממקור התקוח, הנחמה והגאולה 


** פון אונזער חאָפנונג, טריופט און גאולה קוואָל ‏ ---- - 1 
אשאלה אלחים פיוט תימני --- עם תוו נפונה -- -- 75 5-0 
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